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กติตกิรรมประกาศ 
 
 ดุษฎีนิพนธ์ฉบบัน้ีส าเร็จลงไดด้ว้ยความกรุณาจาก ผูช่้วยศาสตราจารย ์ดร.นนัทช์ญา  
มหาขนัธ์ อาจารยท่ี์ปรึกษาหลกั ดร.ศรัญญา ประสพชิงชนะ อาจารยท่ี์ปรึกษาร่วม ท่ีกรุณา 
ใหค้  าปรึกษาแนะน าแนวทางท่ีถูกตอ้ง ตลอดจนแกไ้ขขอ้บกพร่องต่าง ๆ ช่วยตรวจทานใน 
การท าดุษฎีนิพนธ์อยา่งใกลชิ้ดตั้งแต่ตน้จนส าเร็จเรียบร้อยสมบูรณ์ ซ่ึงผูว้จิยัขอขอบพระคุณ 
เป็นอยา่งสูงมา ณ ท่ีน้ี 
 ขอขอบพระคุณ ศาสตราจารยเ์กียรติคุณสรัสวดี อ๋องสกุล ท่ีไดก้รุณามาเป็น 
ประธานกรรมการสอบ และขอขอบพระคุณ ดร.สกุล อน้มา ท่ีกรุณามาเป็นกรรมการสอบ  
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มหาวทิยาลยับูรพา ท่ีไดก้รุณาใหค้วามรู้ ขอ้เสนอแนะ และค าแนะน าขั้นตอนต่าง ๆ ใน 
การท าดุษฎีนิพนธ์ แนะน าแหล่งขอ้มูล รวมถึงใหแ้ง่คิดในการท าวจิยัในคร้ังน้ี  
 ขอขอบคุณพี่นอ้งชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน และพี่นอ้งไทใหญ่ทัว่โลกท่ีให้ 
ความเป็นมิตรและเอ้ือเฟ้ือแก่ผูว้จิยั ในการลงพื้นท่ีเก็บขอ้มูลและสัมภาษณ์ดว้ยดีเสมอมา รวมถึง
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และสนบัสนุนทุนการศึกษา และขอขอบคุณเพื่อนคณาจารยใ์นคณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 
มหาวทิยาลยัราชภฏัเชียงใหม่ ตลอดจนเพื่อน ๆ ท่ีใหค้  าแนะน า เป็นก าลงัใจ และคอยไต่ถาม 
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 ขอขอบคุณคุณพอ่ คุณแม่ น ้า และอาร์ม ท่ีใหก้ าลงัใจและใหก้ารสนบัสนุนทุก ๆ เร่ือง 
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 This research aims to study the astrological beliefs of Tai Yai people, the role that 
astrological beliefs play in Tai Yai Buddhism, as well as the use of astrological beliefs in the 
construction of Maehongson Tai Yai-ness from 2530s to 2550s BE (1987-2007). It is a qualitative 
research implementing a historical approach and a descriptive analysis.  
 The result has illustrated that astrological beliefs were originally part of the traditional 
beliefs that Tai Yai people adhered to. Later on, Chinese and Indian astrological beliefs were 
introduced and adapted to create the unique characteristics of the Tai Yai astrological belief 
system.  It has also been discovered that Tai Yai astrological beliefs have developed and become 
integrated into Tai Yai Buddhism. It can be said that astrological beliefs not only have influenced 
the way of life of Tai Yai people, but have also played a significant role in the construction of the 
Tai Yai identity, in such aspects as Tai Yai people}s perspectives on life, their expectations, and 
their ways of dealing with problems. Despite the rapid scientific and technological advances in 
today}s world, it has been found that astrological beliefs continue to serve an important function 
in the Tai Yai communities.  Moreover, it has been discovered that since the 2530s BE (1987), 
astrological beliefs have been used by Tai Yai people in Muang district of Maehongson in 
constructing and defining their own Tai Yai-ness. The creation and presentation of Tai Yai-ness 
are aimed at serving the local people}s need to revive their identity, catering to the trends of 
localism and cultural tourism, as well as responding to the widespread popularity of astrological 
beliefs in Thailand. 
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   9 เผนิครูหรือเคร่ืองบูชาครูของชาวไทใหญ่    98 
   10 โตะ๊ตั้งเคร่ืองบูชาครูของพระวรกต ขนัติโก ประกอบดว้ย “เผนิครู” แบบไทใหญ่ซ่ึงตั้งอยู ่
 ตรงกลาง ดา้นหนา้เป็นพานคมัภีร์ท่ีเก่ียวกบัความรู้ดา้นโหราศาสตร์ ดา้นขวามีรูปเคารพ 

 พระนางสุรัสวดี ดา้นซา้ยมีรูปเคารพเศียรฤาษีพอ่แก่ ซ่ึงรับอิทธิพลมาจากภาคกลาง  98 

  11 สล่าม้ินและแม่สล่านางกอ บา้นหว้ยโป่งแข่ อ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  100 

   12 ป๊ับกะถ่าเตนอาง ต าราโหราศาสตร์ไทใหญ่ (ภาคพิธีกรรม) ซ่ึงปรับอกัขระจากอกัษรพม่า  
 เป็นอกัษรไทใหญ่  110 
  13 หอเจา้เมืองเจา้พ่อขอ้มือเหล็ก (อาคารดา้นขวา) และจองโบ๊ด หรือศาลาเอนกประสงค ์

  (อาคารดา้นซา้ย) ใชส้ าหรับประกอบพิธีกรรม “แมเมิง” ต าบลจองค า อ าเภอเมือง  
 จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  115 

14    ภายในหอหรือศาลเจา้เมืองเจา้พอ่ขอ้มือเหล็ก  116 

 



 ญ 

สารบัญภาพ (ต่อ) 
 
ภาพท่ี    หนา้ 

15 ศาลากลางบา้น สถานท่ีส าหรับประกอบพิธีกรรม “แมบา้น” หรือ “วานปะลีก”      
 ของหมู่บา้นปางหมู ต าบลปางหมู อ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  116 

16 เคร่ืองสักการะในพธีิกรรมแมบา้นหรือวานปะลีก หมู่บา้นผาบ่อง อ าเภอเมือง  
 จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  117 
17 เฉลวหรือต๋าแหลว ใชปั้กตรงปากทางหมู่บา้นผาบ่องดา้นทิศเหนือ ซ่ึงชาวบา้นเช่ือวา่ 
 บริเวณน้ีเป็น “หวับา้น”   117 
18 เฉลวหรือต๋าแหลว ใชปั้กตรงปากทางหมู่บา้นผาบ่องดา้นทิศใต ้ซ่ึงชาวบา้นเช่ือวา่  

    บริเวณน้ีเป็น “หางบา้น”  118 
   19 ต าราท านายดว้ยรูปมา้ หรือเป่ต่างมา้ หรือเม่ือโยกมา้ ระบุวธีิการใชแ้ละค าพยากรณ์ 

 บนัทึกในพบัสาดว้ยอกัษรตวัธรรมเมือง (ลีกโยน)   133  

   20 ค าอธิบายวธีิการใชเ้ป่ต่างมา้   133 

   21 ต าราโหราศาสตร์ส าเร็จรูป บนัทึกในพบัสา พบเห็นไดต้ามบา้นเรือนชาวไทใหญ่  136 

   22 ภาพทกัษาซ่ึงจดัเรียงล าดบัตามทิศ โดยเร่ิมตน้จากทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ จากนั้น 

 นบัเวยีนขวาไปจนถึงทิศเหนือ  139 

   23 ภาพตวัอยา่งทกัษาของผูท่ี้เกิดวนัพฤหสับดี  141 

   24 ความสัมพนัธ์ระหวา่งวนักบัธาตุทั้งส่ี ไดแ้ก่ ธาตุดิน ธาตุน ้า ธาตุลม ธาตุไฟ  143  
   25 หมวดอกัษรตามวนัเกิดตามหลกัทกัษาเปรียบเทียบระหวา่งอกัษรไทใหญ่และอกัษรไทย       145 
   26 ใบลานจารึกวนัเกิดและการตั้งช่ือนางพลัภา เครือทราย จารึกเป็นภาษาพม่า 
 และเขียนภาษาไทยก ากบัในภายหลงั  146 
   27 รูปครุฑประจ าตวัของสล่าทุนส่า วงศไ์พฑูรย ์  152 
   28 รูปป้ันสิงห์คู่ ดา้นหลงัวดัพระนอน สร้างโดยพญาสิงหนาทราชา  152 
   29 อนุสาวรียสิ์งห์ ตั้งอยูด่า้นทิศเหนือของสวนสาธารณะหนองจองค า เทศบาลเมือง 
 แม่ฮ่องสอน สร้างข้ึนเพื่อให้เป็นสัญลกัษณ์ของเมืองแม่ฮ่องสอน    153 

30 สัญลกัษณ์รูปสัตวป์ระจ าวนัเกิด  153 
31 เทพประจ าวนัเกิดประทบันัง่บนสัญลกัษณ์รูปสัตวป์ระจ าวนัเกิดและกระบวนยนัต ์    
 ประจ าวนัเกิด  154 

 



 ฎ 

สารบัญภาพ (ต่อ) 
 

ภาพท่ี    หนา้ 
32 ห้ิงพระประจ าบา้นของช่างท านกยงู บา้นไมฮุ้ง อ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
 จะสังเกตเห็นวา่มีการตกแต่งดว้ยภาพสัตวม์งคลประจ าวนัเกิด  154 
33 การจดัวางอญัมณีตามหลกัทกัษาของไทใหญ่  158 
34 ความรู้เก่ียวกบั “แสงเกา้น ้า” หรือพลอยนพเกา้ ท่ีปรากฏในแบบเรียนภาษาไทใหญ่ชั้น 3 159 
35 ร้านคา้พลอยบริเวณถนนคนเดินของเมืองแม่ฮ่องสอน ท่ีน าความเช่ือเร่ืองพลอย 
 ประจ าวนัเกิดมาน าเสนอเพื่อจูงใจลูกคา้  160 
36 บนัทึกเก่ียวกบัวนัผหีวัหลวง  162 
37 ภาพและรายละเอียดวนัไตท่ีปรากฏในปฏิทินไทใหญ่ในปัจจุบนั  166 
38 ค าท านายประกอบทา้ยปฏิทินระบบวนัไต จ านวน 60 วนั  167 
39 ใบลานจารึกชะตาเกิดของเจา้ค าหีบฟ้า เมืองแสนหวี รัฐฉาน สหภาพเมียนมาร์  168 
40 ใบลานจารึกชะตาเกิดของพอ่เฒ่าจองยะ นาวกิวาณิชย ์แมต้วัอกัษรพร่าเลือน แต่ยงัคง 

 ท าความเขา้ใจไดว้า่มีการระบุราศีเกิด การค านวณดวงชะตา การระบุเวลาและสถานท่ี 
 เกิดพร้อมการตั้งช่ือ (ภาพดา้นหนา้ใบลาน)  169 

   41 ใบลานจารึกชะตาเกิดของพอ่เฒ่าจองยะ นาวกิวาณิชย ์(ภาพดา้นหลงัใบลาน)   169 
   42 จารึกชะตาเกิดบนแผน่ไมไ้ผ ่ของพอ่เฒ่าจางหยิ่น วนาภรณ์ (ภาพดา้นหนา้)  170  
   43 จารึกชะตาเกิดบนแผน่ไมไ้ผ ่ของพอ่เฒ่าจางหยิ่น วนาภรณ์ (ภาพดา้นหลงั) จะพบวา่ 
 ภายหลงัมีการใชดิ้นสอเขียนรายละเอียดเก่ียวกบัวนัเดือนปีเกิด เป็นภาษาไทยเพิ่มเติม  
 เพื่อใหส้ะดวกต่อการอ่าน  170 

   44 การบูชาเทียนโจ่ว   175 
   45 ยนัตเ์ทียนปลาทอง เป็นเทียนเรียกลาภเปิดโชค   176 

   46 ยนัตเ์ทียนเก่ียวกบัการท าให้หญิงและชายรักกนั เป็นเทียนเฉพาะกิจ   176 
47 เรือนเกิดทั้ง 7 เรือนหรือภพ ตามคมัภีร์มหาภูติไทใหญ่  186 
48 พิธีแต่งงานของชาวไทใหญ่ แม่ฮ่องสอน พ.ศ. 2513  188 
49 หมอ้น ้าต่า ประกอบดว้ยใบไมม้งคล 9 ชนิด ดอกบวัค าและช่อตุง เพื่อถวาย 
 เป็นพุทธบูชา  214 

 



 ฏ 

สารบัญภาพ (ต่อ) 
 

ภาพท่ี    หนา้ 
50 การตกัทรายเท่าจ านวนอายเุพื่อน าไปก่อพระเจดียท์ราย วดัผาบ่องใต ้อ าเภอเมือง  

 จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  216 
   51 ผูก่้อเจดียท์รายน าทรายท่ีตกัแลว้ไปก่อรวมกนัเป็นพระเจดียท์ราย โดยเททรายลงใน 
 ทิศประจ าวนัเกิด  217  

   52 มณฑลพิธีถวายเจดียท์รายในงานปอยเดือนหก วดัผาบ่องใต ้ต าบลผาบ่อง อ าเภอเมือง 
 จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  217 
53 ร้านจ าหน่ายเคร่ืองสักการะธาตุทั้งส่ี ของวดัพระธาตุดอยกองมู  221 

   54 ผูม้าสักการะพระธาตุและนกัท่องเท่ียว ถือพานเคร่ืองสักการะธาตุทั้งส่ีเวยีนประทกัษิณ 
 รอบองคพ์ระธาตุดอยกองมู  221 
   55 เคร่ืองประกอบพิธีกรรมสักการะธาตุทั้งส่ี หรือหลู่ธาตุเลปา ท่ีจดัไวบ้ริการแก่ 
 ผูม้าท าบุญท่ีวดัจองกลาง  222 
   56 ยนัตพ์ระอุปคุต  225 
   57 มณฑปกลางน ้าหนา้วดัจองกลาง ประดิษฐานพระอุปคุตปางจกบาตร  226 
   58  เทียนบูชาพระอุปคุตซ่ึงตั้งอยูบ่นเรือเวยีนประทกัษิณรอบองคพ์ระอุปคุต  226 
   59 เจดียแ์บบไทใหญ่ (แบบเดิม) ของวดักลางทุ่ง อ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน   228 

   60 เจดียแ์บบไทใหญ่ (แบบเดิม) ของวดัจองกลาง อ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  229 

   61 พระธาตุดอยกองมู ก่อนการบูรณะ พ.ศ. 2511  230 

   62 พระธาตุดอยกองมูองคใ์หญ่ในปัจจุบนั  231  
   63 พระธาตุดอยกองมูองคเ์ลก็ในปัจจุบนั  231  
   64 เจดียว์ดัผาบ่องใต ้  233 

   65 พระพุทธรูปประจ าวนัทั้งแปด ศิลปะแบบมณัฑะเลย ์ประดิษฐานประจ าทิศทั้งแปด 
 ของพระเจดีย ์พระธาตุปางหมู  235  

66 พระธาตุวดัปางหมูองคเ์ดิม  236 
67 พระธาตุวดัปางหมูองคใ์หม่  236 

68 พระเจดียว์ดัจองกลาง สร้างเม่ือ พ.ศ.2456 เป็นเจดียแ์บบฐานยกเก็จสามชั้น มีซุม้ 

 จระน าส่ีทิศ  237 
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สารบัญภาพ (ต่อ) 
 

ภาพท่ี    หนา้ 
   69 ป้ายสัญลกัษณ์วนัทั้งแปดตามหลกัทกัษาของพระเจดียว์ดัจองกลางซ่ึงจดัท าข้ึน 
           ภายหลงั  238 

70 ปฏิทินประจ าปี พ.ศ. 2557 จดัท าโดยเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน  242 
   71 ปฏิทินประจ าปี จดัท าโดยเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน ระบุวนัทุน-วนัมว้ยในแต่ละเดือน  243 

72 ปฏิทินฉบบัท่ีค านวณโดยพระครูอนุชิตสุตาทร ระบุวนัผกิีนและวนัรับแผน่ดิน 
 (เหม่ข่าม)  243 
   73 ยามซิบสองอะข่าพิมพเ์ป็นภาษาไทใหญ่ ในหนา้ปกรองของหนงัสือท านายฝัน 
 พนัประการมีจุดประสงคเ์พื่อใหผู้ใ้ชพ้ิจารณายามประกอบการเส่ียงโชค  249 

74 ยามท่ีแบ่งเป็น 12 ยาม (ชัว่โมง) ตามหลกัเวลาสากล ชาวไทใหญ่นิยมถ่ายเอกสารเก็บไว ้
 ประจ าบา้นเพื่อดูยามในการท ากิจกรรมต่าง ๆ  249 
   75 ความหมายของยามซิบสองอะข่า จดัพิมพเ์ป็นภาษาไทย  250 
   76 พิธีสืบพระชะตาถวายเป็นพระราชกุศล  252 

   77 เคร่ืองประกอบพิธีกรรมในพิธีสืบพระชะตาถวายเป็นพระราชกุศล  253 

   78 กลุ่มสวดธมัมจกัรกปัปวตันสูตรไทใหญ่แปล ร่วมสวดมนตเ์พื่อถวายเป็นพระราชกุศล 
 และสืบพระชะตาถวายแด่พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วั  253 
   79 ชุดภาพและค าท านายในต าราท านายฝันและใบเ้ลขหวย  256 
   80 ค าอธิษฐานเพื่อใหน้อนหลบัฝันดีในหนงัสือท านายฝันพนัประการเป็นภาษาไทใหญ่  257 

81  รูปยนัตห์นา้ปกหลงัของหนงัสือท านายฝัน  258 
82 รูปยนัตห์นา้ปกหลงัของหนงัสือท านายฝัน เป็นยนัตท่ี์ไดรั้บอิทธิพลจากจีน  258 

   83 ชุดไพพ่ยากรณ์ชุดโจ่วซาวเอ็ดลูก จ านวน 21 ใบ  260 

   84 ชุดไพพ่ยากรณ์พาราซาวแปดสู่ ประกอบดว้ยไพท่ านาย จ านวน 28 ใบ  264 

 

  
 
 

 



บทที ่1 
บทน า 

 

ความเป็นมาและความส าคญัของปัญหา 
 ไทใหญ่เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุในกลุ่มตระกูลภาษาไท (Tai languages) กลุ่มตะวนัตกเฉียงใต้
เช่นเดียวกบัไทอาหม ไทล้ือ ไทสยาม ลาว (เรณู วชิาศิลป์, 2541, หนา้ 264) ปัจจุบนัตั้งถ่ินฐาน
หนาแน่นบริเวณรัฐฉาน สหภาพเมียนมาร์ ทางตอนใตข้องประเทศจีน และส่วนหน่ึงไดเ้ขา้มาอาศยั 
อยูใ่นบริเวณภาคเหนือตอนบนของประเทศไทย โดยเฉพาะในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอนมีชาว       
ไทใหญ่เคล่ือนยา้ยเขา้มาตั้งถ่ินฐานตั้งแต่พุทธศตวรรษท่ี 24 โดยเติบโตจากการเป็นชุมทางการคา้
ชายแดนดา้นตะวนัตกของนครเชียงใหม่และกิจการคา้ไมข้อนสัก ต่อมาเม่ือ พ.ศ. 2417 ไดรั้บการยก
สถานะจากหมู่บา้นแม่ฮ่องสอนเป็นเมืองหนา้ด่านทางดา้นทิศตะวนัตกของนครเชียงใหม่ และเป็น
จงัหวดัแม่ฮ่องสอนเม่ือ พ.ศ. 2456 (สาํนกังานวฒันธรรมจงัหวดัแม่ฮ่องสอน, 2549, หนา้ 79) กล่าว
ไดว้า่เมืองแม่ฮ่องสอนเป็นเมืองท่ีถูกสร้างข้ึนดว้ยคติการสร้างเมืองแบบไทใหญ่ในช่วงเวลาเปล่ียน 
ผา่นจากยคุจารีตสู่รัฐสมยัใหม่เพียงแห่งเดียวในประเทศไทย และสามารถธาํรงความเป็นไทใหญ่
สืบเน่ืองจนถึงปัจจุบนั  
 ไทใหญ่เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีกระจายตวัตั้งถ่ินฐานอยา่งกวา้งขวาง แต่ดว้ยลกัษณะ 
ทางภูมิศาสตร์ทาํใหชุ้มชนหมู่บา้นหรือเมืองของไทใหญ่เป็นรัฐขนาดเล็กในหุบเขา การติดต่อ
ระหวา่งกนัมีความยากลาํบาก ก่อใหเ้กิดการบ่มเพาะลกัษณะเฉพาะของแต่ละเมืองซ่ึงแตกต่างกบั
ลกัษณะร่วมกนัของไทใหญ่อยูบ่า้ง (ณชัชา เลาหศิรินาถ, 2541) Edmund Leach ใหข้อ้สังเกต
เก่ียวกบักลุ่มไท วา่มีลกัษณะสาํคญัร่วมกนั 3 ประการ คือ การปกครองโดยระบบเจา้ฟ้า การทาํนาดาํ 
และการนบัถือพุทธศาสนาอยา่งเคร่งครัด (ยศ สันตสมบติั, 2543, หนา้ 234) สังคมไทใหญ่เดิม 
นบัถือผแีละธรรมชาติ ต่อมารับเอาพุทธศาสนาเขา้มาแทนความเช่ือดั้งเดิม สันนิษฐานวา่ 
พุทธศาสนาจากพุกามเผยแพร่เขา้ไปในดินแดนรัฐฉานตอนใต ้บริเวณเมืองหยองหว้ยและทะเลสาบ
อินเล แต่ไม่แพร่หลายมากนกั (เสมอชยั พูลสุวรรณ, 2552, หนา้ 65) ต่อมาพุทธศาสนาจากเชียงใหม่
ไดเ้ผยแพร่เขา้มาในเขตไทใหญ่ (สมพงศ ์วทิยศกัด์ิพนัธ์ุ, 2544, หนา้ 264-266) และในพุทธศตวรรษ
ท่ี 21 พระเจา้บุเรงนอง ไดข้ยายอาํนาจเขา้มาและมีนโยบายเผยแพร่พุทธศาสนาเถรวาทของพม่า 
ในดินแดนของไทใหญ่ (หม่องทินอ่อง, 2548, หนา้ 120) ส่งผลใหพุ้ทธศาสนาขยายตวัและมี 
อิทธิพลต่อแนวคิดและวถีิการดาํเนินชีวิตของชาวไทใหญ่  
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 พุทธศาสนาของชาวไทใหญ่มีลกัษณะเฉพาะท่ีเกิดจากการผสมผสานความเช่ืออยา่งนอ้ย 
3 ประการ ไดแ้ก่ ประการแรก ความเช่ือเร่ืองผซ่ึีงเป็นความเช่ือดั้งเดิมท่ีพฒันาการมาจากการนบัถือ
ธรรมชาติ ประการท่ีสอง ความเช่ือโหราศาสตร์ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นความรู้ท่ีไทใหญ่รับมาจากภายนอก 
ความรู้ทางโหราศาสตร์ไดป้รับตวัใหส้อดคลอ้งกบัความเช่ือดั้งเดิมและวถีิการดาํเนินชีวติของ 
ชาวไทใหญ่ ทาํใหมี้สถานภาพคลา้ยศาสนาและมีบทบาทในสังคมไทใหญ่มาชา้นาน ประการ
สุดทา้ย พุทธศาสนาซ่ึงไทใหญ่รับมาจากภายนอก เป็นความรู้ท่ีมีลกัษณะเป็นสากล ประกอบดว้ย
ความรู้ทางโลกและทางธรรม พุทธศาสนามีบทบาทอยา่งยิง่ต่อการสร้างอตัลกัษณ์ของชาวไทใหญ่ 
(เสมอชยั พูลสุวรรณ, 2552, หนา้ 202) แต่ดว้ยบริบททางภูมิศาสตร์ การเมือง เศรษฐกิจ สังคม 
และประวติัศาสตร์ ของไทใหญ่ท่ีตั้งถ่ินฐานในแต่ละพื้นท่ีมีความแตกต่างกนั ทาํใหก้ารสร้าง 
และการนิยามความเป็นไทใหญ่ของไทใหญ่ในแต่ละพื้นท่ีมีความแตกต่างกนัออกไปดว้ย  
 ในพื้นท่ีประเทศไทย ท่ีผา่นมาพบวา่มีการศึกษาเก่ียวกบัการสร้างอตัลกัษณ์ของชาว     
ไทใหญ่ โดยส่วนใหญ่ใหค้วามสนใจเก่ียวกบัการศึกษาการสร้างอตัลกัษณ์หรือการนิยามตวัตนของ
ชาวไทใหญ่พลดัถ่ินจากรัฐฉานท่ีอพยพมาใชแ้รงงานในประเทศไทย โดยเฉพาะในพื้นท่ีจงัหวดั
เชียงใหม่ โดยพบวา่คนกลุ่มดงักล่าวพยายามสร้างพื้นท่ีโดยเฉพาะพื้นท่ีทางสังคมและวฒันธรรม
ใหแ้ก่กลุ่มตนในรัฐไทย โดยการสร้างสาํนึกร่วมและนาํเสนอ “ความเป็นไทใหญ่” ของกลุ่มตน 
ผา่นการผลิตซํ้ า การสร้างใหม่ หรือการร้ือฟ้ืนอตัลกัษณ์ดา้นต่าง ๆ เช่น ภาษา พุทธศาสนา 
ศิลปวฒันธรรม ประเพณี โดยกระบวนการดงักล่าวไดรั้บอิทธิพลของความเป็นไทย ซ่ึงสะทอ้นให้
เห็นผา่นการผสมผสานหรือปรับเปล่ียนอตัลกัษณ์บางอยา่งใหส้อดคลอ้งกบัสังคมไทย ดงัเช่น 
วทิยานิพนธ์ของปานแพร เชาวป์ระยรู ซ่ึงอธิบายวา่ ชาวไทใหญ่จากรัฐฉาน ประเทศพม่า ท่ีอพยพ
เขา้มาทาํงานในจงัหวดัเชียงใหม่ ไดใ้ชว้ดัป่าเป้าและวดักู่เตา้ ซ่ึงเป็นวดัท่ีมีความเก่ียวขอ้งกบั 
ชาวไทใหญ่ เป็นพื้นท่ีในการสร้างและผลิตซํ้ าอตัลกัษณ์โดยกระทาํผา่นกิจกรรมทางพุทธศาสนา 
และการสร้างความทรงจาํเก่ียวกบัอดีต ซ่ึงมีส่วนช่วยใหช้าวไทใหญ่สร้างอาํนาจต่อรอง  
และเช่ือมความสัมพนัธ์กบัอาํนาจของรัฐ และนาํไปสู่การสร้างเครือข่ายกลุ่มไทใหญ่ในประเทศไทย
และภายนอกประเทศ (ปานแพร เชาวป์ระยรู, 2550) และพรรณิดา ขนัทพทัธ์ (2557) อธิบายวา่  
ชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัเชียงใหม่มีการปรับเปล่ียนอตัลกัษณ์ทางดา้นความเช่ือ และประเพณี 
ท่ีเก่ียวเน่ืองกบัพุทธศาสนาใหส้อดคลอ้งกบัสภาพสังคมในปัจจุบนั ในขณะท่ีงานศึกษาของ 
ศิราพร ณ ถลาง และสุพิน ฤทธ์ิเพญ็ (2559) อธิบายวา่ชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัเชียงใหม่  
ซ่ึงอพยพมาจากรัฐฉาน ไดใ้ชพ้ื้นท่ีในงานจดังานประเพณีทางพุทธศาสนา หรืองานปอย เช่น      
งานปอยออกหวา่ งานปอยส่างลอง และงานปอยปีใหม่ไต ในการแสดงและสืบทอดอตัลกัษณ์ทาง
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ชาติพนัธ์ุ รวมถึงใชพ้ื้นท่ีงานปอยในการสร้างสาํนึกร่วมความเป็นไทใหญ่ผา่นการรับรู้
ประวติัศาสตร์และความทรงจาํร่วมกนั ตลอดจนใชพ้ื้นท่ีน้ีเช่ือมความสัมพนัธ์กบัรัฐไทย  
 ในกรณีของจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนนิยามวา่ตนเป็นไทใหญ่กลุ่ม
ใหญ่ท่ีสุดในประเทศไทย และสร้างอตัลกัษณ์ของกลุ่มตนโดยยดึโยงกบัสถานภาพความเป็นคน
ไทย และนบัตั้งแต่แผนพฒันาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบบัท่ี 1 (พ.ศ. 2504) ซ่ึงในช่วงตน้เนน้ 
การพฒันาทางเศรษฐกิจและโครงสร้างพื้นฐานของประเทศ และต่อมาไดข้ยายสู่ภาคบริการและ 
การท่องเท่ียว (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551) พื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอนถูกจดัใหเ้ป็นพื้นท่ีการท่องเท่ียว
ทางธรรมชาติและวฒันธรรมท่ีน่าสนใจ นาํไปสู่การหยบิยกความหลากหลายทางชาติพนัธ์ุข้ึนมา
นาํเสนอ โดยมีกลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่เป็นกลุ่มหลกั ส่งผลใหเ้กิดกระบวนการร้ือฟ้ืนและสร้างความ
เป็นไทใหญ่ ปรากฏการณ์ดงักล่าวมาขา้งตน้ เร่ิมชดัเจนข้ึนในช่วงทศวรรษ 2530 เป็นตน้มา ทั้งน้ี 
เป็นผลมาจากรัฐบาลไทยมีนโยบายส่งเสริมการท่องเท่ียวอยา่งต่อเน่ือง ประกอบกบักระแสทอ้งถ่ิน
นิยมและรูปแบบการปกครองท่ีกระจายอาํนาจการบริหารจดัการสู่องคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ิน โดย
เนน้การส่งเสริมวฒันธรรมและปลุกจิตสาํนึกของคนในทอ้งถ่ิน ทาํใหช้าวไทใหญ่พยายามร้ือฟ้ืน
รากเหงา้ รวมถึงการสร้างและนิยามความเป็นตวัตนข้ึน ซ่ึงไม่เพียงเพื่อตอบสนองความตอ้งการ 
ดา้นความรู้สึกท่ีมีต่อประวติัศาสตร์และวฒันธรรมเท่านั้น ความเป็นไทใหญ่ยงัส่งผลให ้
การท่องเท่ียวในพื้นท่ี จงัหวดัแม่ฮ่องสอนเติบโตข้ึนอยา่งต่อเน่ือง นาํไปสู่การสร้างและผลิตซํ้ า 
ความเป็นไทใหญ่ ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน โดยท่ีผา่นมามีงานท่ีศึกษาเก่ียวกบัการสร้าง 
ความเป็นตวัตนของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน อาทิ ธรรศ ศรีรัตนบลัล ์(2553)  
ไดอ้ธิบายวา่ การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ในช่วงทศวรรษ 2520-2550 เกิดจาก
ปฏิสัมพนัธ์และการปรับตวัของไทใหญ่สองกลุ่มคือ ไทใหญ่เดิมและไทใหญ่พลดัถ่ิน ซ่ึงมี
ประสบการณ์ทางประวติัศาสตร์ท่ีแตกต่างกนั นาํไปสู่การสร้างสาํนึกร่วมของคนไทใหญ่ทั้งสอง
กลุ่มท่ีนาํเสนอผา่นการสร้างอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรม เช่น การเกิดข้ึนของพิธีกรรมกัน่ตอหรือ 
การขอขมาพระรัตนตรัยแบบไทใหญ่ และงานวจิยัเพื่อพฒันาฐานขอ้มูลสาํหรับการสร้างเมืองมรดก
ทางวฒันธรรมจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ของโยธิน บุญเฉลย จีรัง, คาํนวณตา และวธีิ เชิดชูสกุลชยั (2551) 
ไดเ้ก็บรวบรวมขอ้มูลทั้งทางดา้นประวติัศาสตร์และวฒันธรรม รวมถึงนาํเสนออตัลกัษณ์ของ 
ชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ทั้งในดา้นประเพณี พิธีกรรม ความเช่ือและวิถี 
การดาํเนินชีวติ  
 จากงานวจิยัท่ีผา่นมาจะเห็นไดว้า่ ชาวไทใหญ่ในแต่ละพื้นท่ีมีกระบวนการสร้าง 
อตัลกัษณ์โดยเลือกหยบิยกประเพณี พิธีกรรม และความเช่ือ โดยเฉพาะท่ีเก่ียวขอ้งกบัพุทธศาสนา 
มาใชเ้พื่อนิยามและนาํเสนอความเป็นตวัตน แต่จากผลการวจิยัท่ีผา่นมาพบวา่ยงัไม่มีการเจาะจง 



4 

ศึกษาเก่ียวกบัการใชค้วามเช่ือโหราศาสตร์เป็นเคร่ืองมือในการผลิตสร้างความเป็นไทใหญ่  
โหราศาสตร์ถือเป็นองคค์วามรู้ท่ีเป็นองคป์ระกอบสาํคญัและมีบทบาทสาํคญัในชีวติของชาว       
ไทใหญ่ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั ในสังคมไทใหญ่โหราศาสตร์มีสถานภาพท่ีใกลเ้คียงกบัศาสนา  
แต่ถูกจดัวางให้ตํ่ากวา่พุทธศาสนาและทาํหนา้ท่ีคู่ขนานกบัพุทธศาสนา โดยเฉพาะในส่วนท่ี      
พุทธศาสนาไม่สามารถเขา้ถึงหรืออธิบายได ้บทบาทดงักล่าวสะทอ้นผา่นพิธีกรรมทางศาสนา 
ประเพณีชีวติ ประเพณีสิบสองเดือน วถีิการผลิตในระบบเกษตรกรรม ระบบเศรษฐกิจ และระบบ
โครงสร้างทางสังคม การทาํหนา้ท่ีของโหราศาสตร์ มีลกัษณะท่ีส่งเสริมสถานะของพุทธศาสนาให้
สูงยิง่ข้ึน เช่น การพยากรณ์ชะตาชีวติท่ีอธิบายผา่นเร่ืองบุญกรรมท่ีส่งผลต่อชะตาชีวิต การเลือก
วธีิการสั่งสมบุญบารมีเพื่อส่ิงท่ีดีกวา่ในโลกน้ีและโลกหนา้ ความเช่ือเร่ืองผท่ีีรักษาสถานท่ีต่าง ๆ 
ความเช่ือเร่ืองฤกษย์าม การใชป้ฏิทิน ความเช่ือเร่ืองครู คาถาอาคมหรือยนัตท่ี์ถูกสร้างข้ึนภายใต้
หลกัการท่ีอา้งอิงคุณของพระรัตนตรัย กล่าวไดว้า่โหราศาสตร์เป็นองคป์ระกอบสาํคญัของ       
พุทธศาสนาในสังคมไทใหญ่ นอกจากน้ี “สล่า” (သြႃႇ) หมายถึง ผูมี้ความรู้ดา้นโหราศาสตร์ ซ่ึงอาจ
เป็นพระหรือฆราวาสยงัทาํหนา้ท่ีเป็นผูน้าํทางความคิด ความเช่ือ พิธีกรรม ตลอดถึงเป็นผูมี้บทบาท
ทางสังคมและวฒันธรรมในสังคมไทใหญ่ดว้ย จากปัจจยัดงักล่าวจึงปรากฏบทบาทของ
โหราศาสตร์ ผสมผสานในหลายภาคส่วนของพุทธศาสนาแบบไทใหญ่  
 ในโลกยคุปัจจุบนัซ่ึงความรู้ทางวทิยาศาสตร์และเทคโนโลยกีา้วหนา้ไปอยา่งรวดเร็ว  
แต่ในสังคมไทยกลบัพบวา่โหราศาสตร์ยงัไดรั้บความเช่ือถือและความนิยมอยา่งต่อเน่ือง จากปัจจยั
ของระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม ท่ีส่งผลใหเ้กิดการแข่งขนัสูงในทุก ๆ ดา้น สร้างความเครียด 
และความไม่มัน่คงในชีวติแก่คนในสังคมปัจจุบนั โหราศาสตร์ซ่ึงเป็นศาสตร์ท่ีไดรั้บความเช่ือถือ 
มาชา้นาน ไดถู้กนาํมาใชเ้ป็นเคร่ืองมือในการช่วยตดัสินใจและลดความเส่ียงท่ีจะเกิดข้ึนใน 
การดาํเนินชีวติ การประกอบธุรกิจหรือหนา้ท่ีการทาํงาน ยิ่งไปกวา่นั้น ดว้ยลกัษณะของ
โหราศาสตร์ในสังคมไทยซ่ึงทาํหนา้ท่ีเป็นท่ีปรึกษาทางดา้นจิตใจคลา้ยจิตแพทยม์าชา้นาน 
โหราศาสตร์จึงขยายตวัอยา่งมากพร้อม ๆ กบัการขยายตวัทางเศรษฐกิจในสังคมไทย  
(ศูนยว์จิยักสิกรไทย, 2549) 
 กรณีของชุมชนไทใหญ่ ในพื้นท่ี จงัหวดัแม่ฮ่องสอน โหราศาสตร์ยงัคงมีอิทธิพลต่อ 
วถีิชีวติของชาวไทใหญ่อยา่งต่อเน่ือง ดงัจะเห็นไดจ้ากประเพณีชีวติ และประเพณีสิบสองเดือน
ยงัคงปรากฏความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์แฝงอยู ่เช่น การดูฤกษย์ามในการดาํเนินกิจกรรมสาํคญั
ของชีวติ การประกอบพิธีสะเดาะเคราะห์ พิธีสืบชะตา การบูชาเทียน และสะทอ้นใหเ้ห็นอยา่ง
เด่นชดัโดยพื้นท่ีแม่ฮ่องสอนมีโหราจารยไ์ทใหญ่ท่ีมีช่ือเสียงเป็นท่ีรู้จกัแพร่หลายทั้งในและ
ต่างประเทศมาอยา่งต่อเน่ืองตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบนั อาทิ พระศรีวชิยั (อูวจิยัยะ) พระอาจารยโ์สภา 
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โสภโณ พระอาจารยว์สีะ วสิาโส พระราชวีราคม (บุญรักษ ์สุปัญโญ) พระครูบาวดัทุ่งโป่ง สล่าทุน 
สล่าเลา ฯลฯ ปรากฏการณ์ดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นวา่โหราศาสตร์ไทใหญ่และพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้ง
ไดรั้บความนิยมและไดรั้บการยอมรับทั้งในระดบัทอ้งถ่ิน ต่อมาจึงขยายตวัในระดบัประเทศ 
และระดบัสากล  
 ดว้ยเหตุน้ีจึงนาํไปสู่การวจิยัในหวัขอ้ การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่น 
ความเช่ือโหราศาสตร์ ซ่ึงจะเป็นการศึกษาการสร้างความเป็นไทใหญ่ของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี  
อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน เพื่อทาํความเขา้ใจปรากฏการณ์ท่ีชาวไทใหญ่ไดน้าํความเช่ือ
โหราศาสตร์ มาปรับใชใ้นกระบวนการสร้างความเป็นไทใหญ่ ทั้งในระดบับุคคลและระดบัสังคม 
โดยผสมผสานเป็นส่วนหน่ึงของพุทธศาสนาแบบไทใหญ่ โดยเฉพาะอยา่งยิง่ในช่วงเวลาตั้งแต่
ทศวรรษ 2530-2550 ซ่ึงปรากฏการณ์ดงักล่าวมีความเด่นชดัข้ึน และถูกนาํเสนอในรูปแบบท่ีมี 
ความหลากหลาย โดยไดรั้บการสนบัสนุนทั้งจากภาครัฐและภาคประชาชน การศึกษาน้ีจะนาํไป 
สู่การทาํความเขา้ใจสังคมไทใหญ่ในพื้นท่ี อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน และสังคมไทย 
ผา่นมุมมองของการนาํความเช่ือโหราศาสตร์ มาปรับใชแ้ละสร้างใหม่ใหส้อดคลอ้งกบั 
สภาพวถีิชีวติของผูค้นในปัจจุบนัอยา่งมีพลวตั 
 

วตัถุประสงค์ของงานวจิยั 
 1.  เพื่อศึกษาความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ และบทบาทของความเช่ือ
โหราศาสตร์ในพุทธศาสนาแบบไทใหญ่ 
 2.  เพื่อศึกษาการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์  
ตั้งแต่ทศวรรษ 2530-2550 
 

ค าถามหลกังานวจิัย 
 1.  โหราศาสตร์ไทใหญ่มีสถานภาพและบทบาทอยา่งไรในพุทธศาสนา และไดรั้บ 
การจดัวางตาํแหน่งและหนา้ท่ีใหเ้หมือนหรือต่างจากพุทธศาสนาอยา่งไร 
 2.  โหราศาสตร์เป็นปัจจยัหรือมีบทบาทอยา่งไรในกระบวนการสร้างความเป็นไทใหญ่
ในแต่ละช่วงเวลา ไทใหญ่กลุ่มใดบา้งมีส่วนเก่ียวขอ้งกบักระบวนการน้ี และในกระบวนการ
ดงักล่าวมีความเห็นร่วมและความเห็นต่างอยา่งไร รวมถึงเกิดการสร้างสาํนึกร่วมกนัอยา่งไร 
  3.  ปัจจยัใดบา้งท่ีส่งผลใหค้วามเช่ือโหราศาสตร์มีความสาํคญัต่อชาวไทใหญ่ และนาํมา
ผลิตสร้างความเป็นไทใหญ่ในช่วงเวลาต่าง ๆ และเกิดผลอยา่งไรต่อการสร้างความเป็นไทใหญ่ 
ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
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กรอบแนวคดิทีใ่ช้ในการวิจัย 
 1.  กลุ่มชาติพนัธ์ุแต่ละกลุ่ม แมว้า่มีลกัษณะร่วมกนัแต่ในขณะเดียวกนัก็มีการสร้าง
ลกัษณะเฉพาะ ท่ีเกิดจากการผสมผสานระหวา่งวฒันธรรมดั้งเดิมกบัวฒันธรรมใหม่ท่ีขยายตวั 
เขา้มา เป็นการปรับตวัเพื่อให้สามารถดาํรงอยูไ่ด ้ภายใตบ้ริบททางสังคม เศรษฐกิจ การเมือง 
และวฒันธรรมท่ีเปล่ียนแปลงไป และเพื่อสนองตอบความตอ้งการของผูค้นในแต่ละช่วงเวลาได ้ 
 2.  การศึกษาความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์ ประเพณี และพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้ง ควร
พิจารณาวา่ความเช่ือดงักล่าวเป็นผลผลิตท่ีเกิดจากการปรับตวัของมนุษย ์โดยมนุษยส์ร้างและสั่งสม
องคค์วามรู้ข้ึนมา เพื่อเป็นเคร่ืองมือในการช่วยใหส้ามารถดาํรงอยูร่่วมกบัธรรมชาติ และอยูร่่วมกนั 
ในสังคมไดอ้ยา่งเป็นปกติ รวมถึงเสนอแนะแนวทางการแกไ้ขปัญหาทั้งในปัจจุบนัและอนาคต  
โดยความเช่ือโหราศาสตร์ รวมถึงพิธีกรรมต่าง ๆ ท่ีมนุษยส์ร้างข้ึนมีบทบาทและสถานภาพ 
ท่ีเปล่ียนแปลงอยูต่ลอดเวลา ดว้ยเง่ือนไขของปัจจยัโดยรอบท่ีเก่ียวขอ้ง  
 3.  การศึกษาความเช่ือโหราศาสตร์ในงานวิจยัน้ี เพื่อทาํความเขา้ใจความหมายของ 
ความเช่ือและพิธีกรรมในทศันะของปัจเจกและสังคมท่ีใชค้วามเช่ือและพิธีกรรม นาํไปสู่ 
การสร้างและนิยามความหมายต่อความเช่ือและพิธีกรรม โดยเช่ือมโยงกบัการสร้างและนิยาม 
ความเป็นตวัตนท่ีดาํเนินไปอยา่งไม่หยดุน่ิง 
 

ประโยชน์ทีค่าดว่าจะได้รับจากการวจิัย 
 1.  ทาํใหเ้ขา้ใจลกัษณะ สถานภาพ และบทบาทของความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ใน
ฐานะท่ีเป็นส่วนหน่ึงของพุทธศาสนาแบบไทใหญ่ ซ่ึงมีบทบาทต่อกระบวนการสร้างความ 
เป็นไทใหญ่ 
 2.  ทาํใหเ้ขา้ใจปรากฏการณ์การสร้างความเป็นไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอนท่ี 
ถูกสร้างข้ึนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์  
 3.  ทาํใหเ้ขา้ใจปัจจยัท่ีทาํให้โหราศาสตร์ยงัคงมีความสาํคญัสืบเน่ืองจากอดีตมาถึง
ปัจจุบนั และเพื่อใหเ้ห็นภาพของ “ความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน” ท่ีถูกสร้างข้ึนอยา่งมีพลวตั อนั
เป็นผลมาจากปัจจยัทางเศรษฐกิจ การเมือง สังคมและวฒันธรรม 
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ขอบเขตของการวจิัย 
  การวจิยัในหวัขอ้ การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์  
ใชว้ธีิการทางประวติัศาสตร์ (Historical approach) โดยอาศยัมุมมองและกรอบคิดทางสังคมวทิยา
และมานุษยวทิยาเขา้มาช่วยในการวเิคราะห์ แบ่งขอบเขตการวจิยัออกเป็น 3 ส่วน ไดแ้ก่ ขอบเขต
พื้นท่ีการวจิยั ขอบเขตเน้ือหาการวจิยั และขอบเขตดา้นเวลา 
 1.  ขอบเขตพื้นท่ีการวิจยั พื้นท่ีวจิยัไดแ้ก่ ชุมชนไทใหญ่ในพื้นท่ีอาํเภอเมือง จงัหวดั
แม่ฮ่องสอน ซ่ึงปัจจุบนัศูนยก์ลางชุมชนคือเขตเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน เป็นกลุ่มชุมชนไทใหญ่ 
ท่ีสามารถสร้างและธาํรงความเป็นไทใหญ่ไดอ้ยา่งต่อเน่ืองมาตั้งแต่ปลายพุทธศตวรรษท่ี 24 จนถึง
ปัจจุบนั  
 2.  ขอบเขตเน้ือหาการวจิยั มุ่งเนน้การศึกษาเพื่ออธิบายปรากฏการณ์ท่ีสัมพนัธ์กบั 
การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ และศึกษากระบวนการ
เปล่ียนแปลงของโหราศาสตร์ไทใหญ่ท่ีปรับตวัใหส้อดคลอ้งกบับริบททางสังคมและเศรษฐกิจ 
ท่ีเปล่ียนแปลงไป รวมถึงการขยายตวัและกระบวนการสืบทอดความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ 
ในสังคมไทยในปัจจุบนั และศึกษาลกัษณะของความเช่ือโหราศาสตร์ในมิติของพุทธศาสนา  
ท่ีมีบทบาทต่อการสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่  
 3.  ขอบเขตดา้นเวลา การวจิยัในหวัขอ้ การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่น 
ความเช่ือโหราศาสตร์ ศึกษาในช่วงเวลาตั้งแต่ทศวรรษ 2530-2550 
 

นิยามศัพท์เฉพาะ 
 ไทใหญ่ หมายถึง กลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีใชภ้าษาตระกูลไท ตั้งถ่ินฐานกระจายตวัอยูบ่ริเวณ    
รัฐฉานของประเทศเมียนมาร์ ทางตอนใตข้องประเทศจีน และทางภาคเหนือของประเทศไทย  
เป็นกลุ่มชนท่ีนบัถือ พุทธศาสนา และมีความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์ โดยใชค้วามรู้จาก
โหราศาสตร์เป็นองคป์ระกอบในวถีิการดาํเนินชีวติ สะทอ้นผา่นประเพณี และพิธีกรรมต่าง ๆ  
 โหราศาสตร์ไทใหญ่ หมายถึง วชิาท่ีวา่ดว้ยการพยากรณ์โดยอาศยัการโคจรของดวงดาว
เป็นหลกั ซ่ึงถูกรวบรวมเป็นองคค์วามรู้ในลกัษณะสถิติโดยสอดคลอ้งกบัลกัษณะสภาพแวดลอ้ม
ทางธรรมชาติ และวถีิการดาํเนินชีวติของคนในสังคมไทใหญ่ องคค์วามรู้เก่ียวกบัความเช่ือ
โหราศาสตร์ถูกนาํมาใชเ้ป็นองคป์ระกอบในการดาํเนินชีวติทั้งในลกัษณะปัจเจกและสังคมของ 
ชาวไทใหญ่อยา่งสืบเน่ือง รวมถึงเป็นรากฐานของประเพณีชีวติและพิธีกรรม ซ่ึงมีลกัษณะยดึโยง
กบัพุทธศาสนา 
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 ความเป็นไทใหญ่ หมายถึง อตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่ ซ่ึงเกิดจากการสร้าง
สาํนึกทางสังคมและวฒันธรรมไทใหญ่ร่วมกนั โดยถูกสร้างหรือปรุงแต่งดว้ยแนวคิด ความเช่ือ 
กฎเกณฑ ์ประวติัศาสตร์ ประเพณี พิธีกรรม ศิลปวฒันธรรม วรรณคดี ศาสนา รวมถึงการอบรม
กล่อมเกลาในสังคม ใหป้ฏิบติัอยูใ่นแนวทางเดียวกนัจนมีลกัษณะเป็นอตัลกัษณ์ร่วมกนั 
 ความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน หมายถึง อตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่ในพื้นท่ี
เมืองแม่ฮ่องสอน ท่ีเกิดจากการสร้างและนิยามความเป็นตวัตน ดว้ยเง่ือนไขและปัจจยัท่ีเกิดข้ึน 
ภายในทอ้งถ่ินและปัจจยัภายนอก ทาํใหมี้ลกัษณะเฉพาะทอ้งถ่ินท่ีแตกต่างจากไทใหญ่ในพื้นท่ีอ่ืน 
 การสร้างความเป็นไทใหญ่ หมายถึง กระบวนการสร้างอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุ 
ไทใหญ่ เป็นการสร้างและนิยามความเป็นตวัตนของคนไทใหญ่ ซ่ึงสัมพนัธ์กบัสภาพภูมิศาสตร์ 
ประวติัศาสตร์ การรับรู้ทางสังคม รวมถึงบริบททางสังคม การเมือง เศรษฐกิจในแต่ละช่วงเวลา 
 

เอกสารและงานวจิัยทีเ่กีย่วข้อง 
  การศึกษาเร่ือง การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ ซ่ึงเป็น
งานศึกษาในพื้นท่ีชุมชนไทใหญ่ อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ผูว้ิจยัไดศึ้กษาและคน้ควา้เอกสาร
และงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งทั้งในและต่างประเทศ เพื่อใชเ้ป็นกรอบแนวคิดในการศึกษาและสาํรวจ
สถานภาพขององคค์วามรู้ท่ีเก่ียวขอ้ง สามารถจาํแนกออกเป็น 3 กลุ่ม ไดแ้ก่ งานศึกษาท่ีใช ้
แนวคิดทฤษฎีท่ีเก่ียวขอ้ง งานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัประวติัศาสตร์ ประเพณี วถีิชีวติและความเช่ือ 
ของชาวไทใหญ่ และงานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัความเช่ือโหราศาสตร์  
  1.  งานศึกษาท่ีใชแ้นวคิดทฤษฎีท่ีเก่ียวขอ้ง 
 การศึกษาเร่ือง การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ ใช้
แนวคิดทฤษฏีทางสังคมวทิยาและมานุษยวทิยา เป็นกรอบแนวคิดในการศึกษา โดยแนวคิดสาํคญั
ไดแ้ก่ แนวคิดเร่ืองอตัลกัษณ์ (Identity) และแนวคิดเร่ืองการผลิตใหม่ของประเพณีหรือประเพณี
ประดิษฐ ์(The invention of tradition) 
  1.1  แนวคิดเร่ืองอตัลกัษณ์  
  แนวคิดเร่ืองอตัลกัษณ์ (Identity) เป็นแนวคิดเก่ียวกบัการนิยามตวัตนของตนเอง 
ไม่ใช่การถูกนิยามจากคนอ่ืน (อานนัท ์กาญจนพนัธ์ุ, 2548, หนา้ 33) แนวคิดน้ีกล่าวถึง ความรู้สึก
นึกคิดท่ีบุคคลมีต่อตนเองวา่ ฉนัคือใคร ซ่ึงเกิดจากการปฏิสังสรรคร์ะหวา่งตวัของเราเองกบัคนอ่ืน  
โดยผา่นการมองตนเองและการท่ีคนอ่ืนมองเราในขณะนั้น ซ่ึงเราจะตอ้งแสดงความเป็นตวัตนหรือ
ยอมรับกบัอตัลกัษณ์ท่ีเราเลือก โดยความสาํคญัของการแสดงตวัตนคือการระบุไดว้า่เรามีอตัลกัษณ์
เหมือนกบักลุ่มหน่ึง หรือมีความแตกต่างจากกลุ่มอ่ืนอยา่งไร อตัลกัษณ์จะก่อตวัข้ึนโดยผา่น 
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การปฏิสังสรรคร์ะหวา่งบุคคล นอกจากน้ีในแต่ละบุคคลสามารถท่ีจะมีอตัลกัษณ์ไดห้ลากหลาย  
(พิศิษฎ ์คุณวโรตม,์ 2546, หนา้ 306-307) 
 อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล (2546, หนา้ 5-6) ไดก้ล่าววา่ อตัลกัษณ์เป็นปริมณฑลท่ี 
เช่ือมต่อระหวา่งขั้วทั้งสองดา้นในดา้นหน่ึงอตัลกัษณ์คือ ความเป็นปัจเจกท่ีเช่ือมต่อและสัมพนัธ์ 
กบัสังคม (Social aspect) สังคมเป็นตวักาํหนดบทบาทหนา้ท่ีและระบบคุณค่าท่ีติดมา เช่น  
ความเป็นพอ่ ความเป็นเพื่อน ความเป็นสามีภรรยา ความเป็นศิษย-์อาจารย ์ในมิติน้ี อตัลกัษณ์ 
จึงเป็นเร่ืองราวของการใชส้ัญลกัษณ์ (Symbolic aspect) เพราะการแสดงออกซ่ึงความสัมพนัธ์ต่าง ๆ 
ดงักล่าว กระทาํผา่นระบบสัญลกัษณ์หลายแบบ ในอีกดา้นหน่ึง อตัลกัษณ์มีความเก่ียวขอ้งกบัมิติ
ภายในของความเป็นตวัเราอยา่งมากทั้งในดา้นอารมณ์ ความรู้สึกนึกคิด เพราะมนุษยใ์หค้วามหมาย 
หรือเปล่ียนแปลงความหมายเก่ียวกบัตนเองในกระบวนการท่ีสัมพนัธ์กบัโลก (Psychological and 
subjective aspect) โดยมีการแบ่งอตัลกัษณ์เพื่อศึกษาความคาบเก่ียวและปฏิสัมพนัธ์ ซ่ึงแบ่ง
ออกเป็นสองระดบัคือ อตัลกัษณ์บุคคล (Personal identity) และอตัลกัษณ์ทางสังคม (Social 
identity) 
 นอกจากอตัลกัษณ์จะหมายถึง การมีตวัตนท่ีเกิดจากการนิยามดว้ยตวัตนของตนเองแลว้
ยงัรวมถึงกระบวนการในการสร้างความเป็นตวัตนของผูค้น (Construction of identity) ซ่ึง 
เป็นกระบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม และจะเห็นไดว้า่ในกระแสของการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึน
ตลอดเวลา มีการสร้างความมีตวัตนของกลุ่มคนต่าง ๆ อยา่งหลากหลาย (อานนัท ์กาญจนพนัธ์ุ, 
2548, หนา้ 33)  
 เน่ืองจากงานวจิยัน้ีเป็นการศึกษาเก่ียวกบัการสร้างอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่
ซ่ึง ป่ินแกว้ เหลืองอร่ามศรี (2546, หนา้ 8) ไดก้ล่าวถึง อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ (Ethnic identiy)  
และกลุ่มชาติพนัธ์ุ (Ethnic group) วา่เป็นทั้งคาํและแนวคิดสาํคญัท่ีนกัมานุษยวทิยาตะวนัตก
นาํมาใชใ้นช่วงหลงัยคุสงครามโลกคร้ังท่ีสอง เพื่อการศึกษากลุ่มชนท่ีมีวฒันธรรม และภาษา 
ท่ีไดสื้บทอดกนัมาหลายชัว่อายคุน แนวคิดดงักล่าวพฒันามาอยา่งต่อเน่ืองและอธิบายวา่  
อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุเป็นส่ิงท่ีถูกสร้างข้ึน เป็นกระบวนการในการสร้างความสัมพนัธ์และ 
ความแตกต่างระหวา่งคนท่ีเต็มไปดว้ยการต่อรองมีความไม่คงท่ี มีความไม่แน่นอน และส่ิงท่ีเช่ือวา่
เป็นกาํเนิดร่วม อนัเป็นท่ีมาของความเป็นชาติพนัธ์ุเดียวกนัจึงอาจเกิดข้ึนจากการสร้างส่ิงท่ี 
ไม่เหมือน ความไม่ใช่ หรือพวกคนอ่ืน ๆ พร้อม ๆ ไปกบัการสร้างอตัลกัษณ์ร่วม ดงันั้น การศึกษา
เร่ืองอตัลกัษณ์ จึงเป็นส่ิงท่ีแยกออกไดย้ากจากการวิเคราะห์กระบวนการสร้าง รับเอาหรือถูกทาํให้
มีอตัลกัษณ์ (Identification) อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุจึงมีลกัษณะเป็นกระบวนการ (Process) มากกวา่
คุณลกัษณะท่ีถาวรและตายตวั (Trait) เช่นเดียวกบั ยศ สันตสมบติั (2551, หนา้ 13)ไดก้ล่าวถึง  
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อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุวา่ อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุถูกมองในลกัษณะเป็นยทุธวธีิในการนาํเสนอ
ตวัเองของกลุ่มชนต่าง ๆ ท่ีเล่ือนไหลไปตามเง่ือนไข สภาวการณ์และผลประโยชน์ท่ีเปล่ียนแปลง
ไปอยา่งต่อเน่ือง ดงันั้นการมองชุมชนหรือพื้นท่ีทางสังคมนั้น จึงไม่อาจมองไดใ้นลกัษณะท่ี 
ยดึติดกบัพื้นท่ีแบบตายตวั 
 ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ การสร้างอตัลกัษณ์และอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ เป็นกระบวนการ
ท่ีคนหรือกลุ่มคน ไดนิ้ยามตนเองหรือกลุ่มของตนเอง โดยสัมพนัธ์กบักลุ่มคนท่ีมีปฏิสมัพนัธ์กนั 
รวมถึงบริบททางสังคม เศรษฐกิจ การเมืองและวฒันธรรม หรือสถานการณ์ในแต่ละช่วงเวลา  
ซ่ึงแนวคิดดงักล่าวสามารถนาํมาใชเ้ป็นแนวทางในการศึกษา การสร้างความเป็นไทใหญ่ของ 
ชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีอาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ในแต่ละช่วงเวลาไดเ้ป็นอยา่งดี  
  1.2  แนวคิดเร่ืองการผลิตใหม่ของประเพณีหรือประเพณีประดิษฐ์ 
  ยศ สันตสมบติั (2543, หนา้ 20-28) กล่าววา่ ดว้ยเหตุผลท่ีกลุ่มชาติพนัธ์ุทุก 
กลุ่มนิยามอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุของตนเอง และในขณะเดียวกนัก็ถูกนิยามดว้ยสาํนึกทาง
ประวติัศาสตร์ท่ีตนสร้างข้ึน ทาํใหค้วามเป็นชาติพนัธ์ุไม่ใช่ส่ิงท่ีแน่นอนตายตวั แต่เป็นการจงใจ 
ในการเลือกท่ีจะบ่งช้ีตนเองกบักลุ่มใดกลุ่มหน่ึงในช่วงเวลาใดเวลาหน่ึง โดยสัมพนัธ์กบั
ผลประโยชน์สูงสุดท่ีจะไดรั้บ นาํไปสู่การผลิตใหม่ของประเพณี (The invention of tradition)  
ท่ีอาจเกิดข้ึนไดเ้สมอเม่ือชนกลุ่มหน่ึงตอ้งการปรับตวัให้สอดคลอ้งกบัยคุสมยั หรือใชล้กัษณะ 
ทางวฒันธรรมประเพณี เพื่อปกป้องหรือสร้างผลประโยชน์แก่กลุ่มตน ในทาํนองเดียวกนั ปฐม  
หงส์สุวรรณ (2558, หนา้ 250-254) กล่าวถึงแนวคิดประเพณีประดิษฐ ์(The invention of tradition) 
ของ Eric Hobsbawm และ Terence Ranger วา่ ประเพณีประดิษฐ ์คือปฏิบติัการท่ีถูกกาํหนดข้ึน 
จากกฎเกณฑท่ี์ยอมรับกนั ทั้งโดยเปิดเผยและโดยปริยาย มีลกัษณะเชิงพิธีกรรมหรือสัญลกัษณ์ 
ท่ีมีการส่งทอดค่านิยมและแบบแผนความประพฤติท่ีแน่นอน โดยกระทาํซํ้ าตามแบบเดิมซ่ึงแสดง
ความต่อเน่ืองกบัอดีต ทั้งน้ีประเพณีประดิษฐเ์ป็นส่ิงท่ีเกิดข้ึนเพื่อสนองตอบต่อสถานการณ์ใหม่ ๆ 
แต่อาจจะใชรู้ปแบบอา้งอิงกบัสถานการณ์เก่า หรืออาจจะสร้างอดีตข้ึนมาใหม่เองก็ได ้ดงันั้น  
การสร้างประเพณีท่ีเรียกวา่ “ประเพณีประดิษฐ”์ จึงอาจไม่ใช่ขนบธรรมเนียมประเพณีท่ีสืบทอดกนั
มาเน่ินนาน แต่เป็นประเพณีท่ีเพิ่งเกิดข้ึนใหม่ หรืออาจเป็นการประยกุต ์ดดัแปลง นาํเร่ืองราวเก่าแก่
ทางวฒันธรรมมาประกอบสร้างข้ึนใหม่ จนทาํใหผู้ค้นมองเห็นและเช่ือวา่เป็นประเพณีท่ีมีมาแต่
โบราณ หรือมีการสืบทอดมาตั้งแต่คร้ังบรรพชน  
 แนวคิดดงักล่าวสามารถนาํมาใชเ้ป็นแนวทางในการศึกษาในหวัขอ้ การสร้างความเป็น 
ไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ไดเ้ป็นอยา่งดี โดยเฉพาะในแง่มุมของการผลิตใหม่
ของประเพณีหรือการประดิษฐป์ระเพณีข้ึนมาใหม่ ซ่ึงเป็นประเพณีท่ีเกิดข้ึนจากการนาํความเช่ือ
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โหราศาสตร์ ซ่ึงเป็นความเช่ือท่ีมีอยูแ่ต่เดิมมาสร้างและนาํเสนอในรูปแบบใหม่ ภายใตก้ารอธิบาย
เช่ือมโยงกบัการเป็นความเช่ือเก่าแก่ของชาวไทใหญ่   
  1.3  งานวจิยัเก่ียวกบัอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุและประเพณีประดิษฐ์ 
  จากการทบทวนงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง พบวา่มีงานวจิยัเก่ียวกบัการศึกษาอตัลกัษณ์ของ
กลุ่มชาติพนัธ์ุ รวมถึงกระบวนการสร้างและนิยามความเป็นตวัตนของกลุ่มชาติพนัธ์ุ ซ่ึงสัมพนัธ์กบั
บริบทดา้นต่าง ๆ ในแต่ละช่วงเวลาและสถานการณ์ ตลอดจนงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัการผลิตสร้าง
ประเพณีใหม ่ดงัน้ี 
 งานศึกษาเร่ือง Political systems of highland Burma: A study of Kachin social structure 
(Leach, 1954 อา้งถึงใน ยศ สันตสมบติั, 2543; อานนัท ์กาญจนพนัธ์ุ, 2559) กล่าววา่ 
กลุ่มไทมีการกระจายตวัตั้งถ่ินฐานอยา่งกวา้งขวาง และในแต่ละพื้นท่ีมีความแตกต่างกนัอยู่
เน่ืองจากการปรับตวัตามสภาพแวดลอ้มของถ่ินท่ีอาศยั อยา่งไรก็ตาม เขาไดใ้หข้อ้สังเกตใน 
การพิจารณาชาวไทวา่ มีลกัษณะร่วมกนั 3 ประการ ไดแ้ก่ การปกครองดว้ยระบบเจา้ฟ้า  
การทาํนาดาํ และนบัถือพุทธศาสนา ขอ้สังเกตดงักล่าวเป็นแนวทางสาํคญัท่ีสามารถนาํมาใชเ้ป็น
กรอบแนวทางในการศึกษาการสร้างอตัลกัษณ์ของชาวไทใหญ่ไดเ้ป็นอยา่งดี และงานวิจยัเร่ือง  
หลกัชา้ง: การสร้างใหม่ของอตัลกัษณ์ไทในใตค้ง (ยศ สนัตสมบติั, 2543) ซ่ึงศึกษาเก่ียวกบั 
การสร้างอตัลกัษณ์ของชาวไท ในหมู่บา้นหลกัชา้ง เขตใตค้งหรือเตอ้หง ประเทศจีน โดยอธิบายวา่ 
ความเป็นไท ไม่ใช่อตัลกัษณ์ท่ีมีลกัษณะสาํเร็จรูปและมีความแน่นอนตายตวั แต่เป็นการเลือก 
ท่ีจะบ่งช้ีตนเองและสร้างสาํนึกทางประวติัศาสตร์ข้ึนมาชุดหน่ึง เพื่อผลประโยชน์ในเง่ือนไข 
ของปัจจุบนั โดยคนไทจะสร้าง ผลิตซํ้ า และปรับเปล่ียนระบบคุณค่าใหส้อดคลอ้งกบับริบทและ
เง่ือนไขทางเศรษฐกิจ สังคมและการเมือง และกล่าวไดว้า่ ความเป็นไทท่ีถูกสร้างข้ึนมีลกัษณะเป็น
ชุมชนในจินตนาการท่ีมีความซบัซอ้น เป็นกระบวนการท่ีมีการเคล่ือนไหวปรับเปล่ียนอยา่ง
ต่อเน่ืองในบริบทและเง่ือนไขทางสังคม เศรษฐกิจและการเมือง ตลอดถึงมีการเช่ือมโยงอดีต 
เพื่อนาํมาสร้างความหมายให้กบัปัจจุบนั และสร้างความคาดหวงัใหก้บัอนาคต  
 วทิยานิพนธ์เร่ือง กระบวนการสร้างอตัลกัษณ์ของชาวไทใหญ่ชายแดนไทย-พม่า 

กรณีศึกษาหมู่บา้นเปียงหลวง อาํเภอเวยีงแหง จงัหวดัเชียงใหม่ (วนัดี สันติวฒิุเมธี, 2545) อธิบายวา่
กระบวนการสร้างอตัลกัษณ์ของชาวไทใหญ่ในหมู่บา้นเปียงหลวง เลือกท่ีจะหยบิยกอตัลกัษณ์บาง
ประการข้ึนมาสร้างเป็นพรมแดนทางชาติพนัธ์ุของตน โดยสัมพนัธ์กบับริบทของพื้นท่ีใน 
แต่ละช่วงเวลา กล่าวคือในช่วงเวลาตั้งแต่ พ.ศ. 2501-2539 บริเวณชายแดนไทย-พม่า ซ่ึงเป็นท่ีตั้ง
ของหมู่บา้นเปียงหลวงตกอยูภ่ายใตก้ารควบคุมของกองกาํลงักูช้าติไทใหญ่ ส่งผลใหก้ารผลิต
สร้างอตัลกัษณ์ในช่วงเวลาดงักล่าวมีเน้ือหาท่ีทา้ทายกบัอาํนาจรัฐบาลพม่า รวมถึงความเป็นพม่า 
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ท่ีเคยปรากฏในวฒันธรรมไทใหญ่ อยา่งไรก็ดี หลงัจากกองกาํลงักูช้าติไทใหญ่ภายใตก้ารนาํของ 
ขนุส่าประกาศวางอาวธุใน พ.ศ. 2539 ประกอบกบัเง่ือนไขทางการเมืองบริเวณแนวชายแดน ส่งผล
ใหก้ระบวนการผลิตสร้างอตัลกัษณ์ในพื้นท่ีน้ีเปล่ียนแปลงไป กล่าวคือความทา้ทายท่ีมีต่ออาํนาจ 
รัฐพม่าและความเป็นพม่าท่ีลดลง ประกอบกบัการเป็นส่วนหน่ึงของรัฐไทย ทาํใหค้วามเป็นไทย  
เขา้ไปมีส่วนในการสร้างอตัลกัษณ์ของไทใหญ่ในหมูบ่า้นเปียงหลวงดว้ย สะทอ้นให้เห็นวา่ปัจจยั
ทางดา้นการเมือง ตลอดถึงปัจจยัดา้นอ่ืน ๆ ส่งผลต่อการปรับเปล่ียนและสร้างอตัลกัษณ์ใหม่ 
ของกลุ่มคนใหส้อดคลอ้งกบัความเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนอยูเ่สมอ และเนน้ย ํ้าใหเ้ห็นชดัวา่อตัลกัษณ์
ของกลุ่มชาติพนัธ์ุเป็นส่ิงท่ีไม่แน่นอนหรือตายตวั แต่มีการปรับเปล่ียนอยูเ่สมอตามบริบทของ 
แต่ละช่วงเวลา ซ่ึงจากงานดงักล่าวสามารถนาํมาใชเ้ป็นแนวทางในการศึกษาการสร้างอตัลกัษณ์
ของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ซ่ึงสัมพนัธ์กบับริบทของทอ้งถ่ินในแต่ละช่วงเวลาได้
เป็นอยา่งดี  
 วทิยานิพนธ์เร่ือง บทบาทของพระพุทธศาสนาต่อกระบวนการผลิตซํ้ าทางอตัลกัษณ์ 
ของชาวไทใหญ่ อาํเภอเมือง จงัหวดัเชียงใหม่ (ปานแพร เชาวป์ระยรู, 2550) กล่าววา่ ชาวไทใหญ่ 
มีวถีิชีวติท่ีผกูพนักบัพุทธศาสนามาชา้นาน และเม่ือชาวไทใหญ่จากรัฐฉาน ไดอ้พยพเขา้มาทาํงาน 
ในจงัหวดัเชียงใหม่ ดว้ยสถานะท่ีไม่มัน่คงของแรงงานพลดัถ่ิน ชาวไทใหญ่ไดใ้ชว้ดัป่าเป้าและ 
วดักู่เตา้ ซ่ึงเป็นวดัท่ีมีความเก่ียวขอ้งกบัชาวไทใหญ่ เป็นพื้นท่ีในการสร้างและผลิตซํ้ าอตัลกัษณ์ 
เพื่อนาํเสนอตวัตนความเป็นไทใหญ่และสร้างสาํนึกทางชาติพนัธ์ุในคนกลุ่มเดียวกนั โดยกระทาํ
ผา่นกิจกรรมทางพุทธศาสนา และการสร้างความทรงจาํเก่ียวกบัอดีต อยา่งไรก็ดี การสร้างและผลิต
ซํ้ าอตัลกัษณ์ของชาวไทใหญ่ มีส่วนช่วยใหช้าวไทใหญ่สร้างอาํนาจต่อรอง และเช่ือมความสัมพนัธ์
กบัอาํนาจของรัฐ และนาํไปสู่การสร้างเครือข่ายกลุ่มไทใหญ่ในประเทศไทยและภายนอกประเทศ 
นอกจากน้ี ความเป็นไทยยงัเขา้ไปมีส่วนในการสร้างอตัลกัษณ์ของชาวไทใหญ่ในจงัหวดัเชียงใหม่ 
ทาํใหเ้ห็นวา่ อตัลกัษณ์ท่ีสร้างข้ึนไม่ไดเ้ป็นของท่ีมีมาแต่เดิม แต่เกิดข้ึนจากการปรับตวัเพื่อให้
สอดคลอ้งกบับริบทของสังคมไทย และงานดงักล่าวยงัสะทอ้นใหเ้ห็นวา่พุทธศาสนาของชาว       
ไทใหญ่มีบทบาทและความสาํคญัต่อการสร้างและนาํเสนอความเป็นไทใหญ่ในปัจจุบนั 
 วทิยานิพนธ์เร่ือง ไทยใหญ่แม่ฮ่องสอน: การสรรคส์ร้างความเป็นไทยใหญ่จาก
ปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งไทยใหญ่เดิมและไทยใหญ่พลดัถ่ิน ทศวรรษ 2520-2550 (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 
2553) อธิบายวา่ ไทใหญ่พลดัถ่ินซ่ึงเป็นไทใหญ่กลุ่มใหม่ท่ีอพยพหนีภยัการเมืองและความตกตํ่า
ทางเศรษฐกิจในรัฐฉาน เขา้มาเป็นสมาชิกของสังคมไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
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ดว้ยลกัษณะร่วมทางภาษาและวฒันธรรม ทาํใหไ้ทใหญ่พลดัถ่ินไดเ้ขา้มามีบทบาทในพื้นท่ีทาง
วฒันธรรมของสังคมไทใหญ่แม่ฮ่องสอน สะทอ้นให้เห็นการปรับตวัของไทใหญ่สองกลุ่มคือ 
ไทใหญ่เดิมและไทใหญ่พลดัถ่ิน ซ่ึงมีประสบการณ์ทางประวติัศาสตร์ท่ีแตกต่างกนั และนาํไปสู่ 
การสร้างสาํนึกร่วมของคนไทใหญ่ทั้งสองกลุ่มท่ีนาํเสนอผา่นการสร้างอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรม 
อยา่งไรก็ตามบริบททางสังคม เศรษฐกิจ นโยบายของรัฐต่อแรงงานอพยพ และทศันคติของชาว 
ไทใหญ่เดิมท่ีมีต่อชาวไทใหญ่พลดัถ่ินในช่วงเวลาดงักล่าว เป็นเง่ือนไขสาํคญัท่ีทาํให้ชาวไทใหญ่ 
พลดัถ่ินไม่อาจแสดงตวัตนไดอ้ยา่งเตม็ท่ีดงัเช่นในปัจจุบนั งานศึกษาดงักล่าวเป็นแนวทางท่ี
สามารถนาํมาใชศึ้กษาการสร้างความเป็นไทใหญ่ผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ ทั้งในดา้นของขอ้มูล
เก่ียวกบัเมืองแม่ฮ่องสอนและทาํใหเ้ห็นพลวตัของการสร้างความเป็นไทใหญ่ในจงัหวดัแม่ฮ่องสอน
ผา่นพื้นท่ีต่าง ๆ ซ่ึงมีความเปล่ียนแปลงอยา่งไม่หยดุน่ิง 
 ดุษฎีนิพนธ์เร่ือง อตัลกัษณ์กบัการปรับเปล่ียนวถีิทางประเพณีพิธีกรรมและความเช่ือ 
ของชาวไทใหญ่ในจงัหวดัเชียงใหม่ (พรรณิดา ขนัธพทัธ์, 2557) อธิบายวา่อตัลกัษณ์ของ 
ชาวไทใหญ่เป็นส่ิงท่ีเช่ือมโยงกบัวฒันธรรม เม่ือวฒันธรรมปรับเปล่ียนไปตามปัจจยัแวดลอ้มต่าง ๆ 
ส่งผลใหอ้ตัลกัษณ์ มีการปรับเปล่ียนตามไปดว้ย โดยมีปัจจยัท่ีเก่ียวขอ้ง ไดแ้ก่ ปัจจยัทางดา้น
การเมืองการปกครอง ปัจจยัทางดา้นความทนัสมยัและเทคโนโลย ีปัจจยัทางดา้นเศรษฐกิจและ 
ลทัธิบริโภคนิยม ปัจจยัทางดา้นสังคม และปัจจยัทางดา้นพื้นท่ี แมว้า่สังคมไทใหญ่จะมีการโยกยา้ย
และจาํนวนไม่นอ้ย ถูกทาํใหเ้ป็นพลเมืองชั้นสองหรือคนชายขอบของสังคมในสถานะของ 
ผูพ้ลดัถ่ิน ทาํใหไ้ทใหญ่พยายามยดึเอาจารีตประเพณี ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นประเพณีท่ีเก่ียวเน่ืองกบั 
พุทธศาสนาเป็นแกนกลางในการรวมกลุ่มและยดึโยงความเป็นชาติพนัธ์ุไว ้นอกจากน้ีชาวไทใหญ่
ยงัพยายามสร้างพื้นท่ี และนาํเสนอตวัตน เพื่อสร้างการยอมรับและพยายามเขา้เป็นส่วนหน่ึง 
ของรัฐไทย ผา่นการผลิตซํ้ า สร้างใหม่หรือฟ้ืนฟูประเพณี ซ่ึงเป็นอตัลกัษณ์ของกลุ่มตน งานดงักล่าว
ทาํใหเ้ห็นกระบวนการปรับเปล่ียนอตัลกัษณ์โดยเฉพาะในดา้นของความเช่ือซ่ึงสามารถนาํมาใช้
เป็นมุมมองในการศึกษาการปรับเปล่ียนทางความเช่ือของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
 งานศึกษาเร่ือง รัฐฉาน (เมืองไต): พลวตัของชาติพนัธ์ุในบริบทประวติัศาสตร์และสังคม
การเมืองร่วมสมยั (เสมอชยั พูลสุวรรณ, 2552) อธิบายวา่ แต่เดิมคนไทใหญ่เคยอยูภ่ายใตเ้ครือข่าย
การเมืองและวฒันธรรมท่ีแตกต่างกนัมาก่อน ต่อมาในคริสตศ์ตวรรษท่ี 16 เม่ือไทใหญ่ตกอยูภ่ายใต้
อาํนาจของพระเจา้บุเรงนอง มิติทางวฒันธรรมของไทใหญ่ท่ีแตกต่างกนัถูกทาํใหมี้เอกภาพมากข้ึน
ผา่นการขยายตวัของพุทธศาสนาจากพม่า และราวกลางคริสตศ์ตวรรษท่ี 18 ไทใหญ่รับวฒันธรรม
พม่ามากยิง่ข้ึน ดว้ยเหตุน้ีวฒันธรรมพม่าจึงมีบทบาทไม่นอ้ยต่อการสร้าง “ความเป็นไต (โหลง)” 
อยา่งไรก็ดีในพื้นท่ีรัฐฉาน พรมแดนของความเป็นไตยงัถูกแบ่งดว้ยปัจจยัอีกหลายดา้น แต่ภายหลงั
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การละเมิดสนธิสัญญาปางโหลง (ค.ศ. 1958) นาํไปสู่กระบวนการสร้างสาํนึกร่วมของความเป็นไต 
ภายใตก้ารเป็นส่วนหน่ึงของรัฐฉานของไตกลุ่มต่าง ๆ เป็นการสร้างลกัษณะร่วมผา่นพื้นท่ี 
ทางการเมืองท่ีเกิดข้ึนใหม่ โดยการสร้างสาํนึกร่วมกนักระทาํผา่นการรับรู้อดีตของคนไต (ไท)  
ผา่นประวติัศาสตร์ ความเช่ือ และพุทธศาสนา รวมถึงความพยายามเช่ือมโยงและอา้งอิงกบัความ
เป็นไทย บางประการ ซ่ึงกระบวนการดงักล่าวดาํเนินอยูอ่ยา่งไม่หยดุน่ิง และเป็นส่วนหน่ึงของ 
การสร้างชุมชนในจินตนาการของกลุ่มไต (ไท) อาจกล่าวไดว้า่ในบางช่วงเวลาไทใหญ่แม่ฮ่องสอน
เป็นส่วนหน่ึงของสาํนึกร่วมในความเป็นไตดงักล่าว และต่อมาสาํนึกดงักล่าวมีความเปล่ียนแปลง
ไปเน่ืองจากไทใหญ่แม่ฮ่องสอนถูกสร้างใหมี้สาํนึกร่วมในความเป็นไทย ซ่ึงเป็นพื้นท่ีทางการเมือง
ภายใตพ้รมแดนรัฐชาติไทย ส่งผลใหไ้ทใหญ่แม่ฮ่องสอนมีสาํนึกท่ีแตกต่างจากไทใหญ่ในรัฐฉาน
หรือเมืองไต 
 งานวจิยัเร่ือง แรงงานขา้มชาติ อตัลกัษณ์และสิทธิพลเมือง (อานนัท ์กาญจนพนัธ์ุ และ 
ชยัพงษ ์สาํเนียง, 2557) กล่าววา่ การเคล่ือนยา้ยของผูค้นขา้มรัฐ โดยเฉพาะแรงงานขา้มชาติไทใหญ่ 
ท่ีเขา้มาทาํงานในระบบเศรษฐกิจไทยนั้น นอกจากจะเป็นพลเมืองทางเศรษฐกิจท่ีสาํคญั ยงัเป็น
พลเมืองทางวฒันธรรมท่ีมีลกัษณะผสมผสานตามแบบของวฒันธรรม ท่ีสามารถใชชี้วติอยูไ่ดใ้น
สองวฒันธรรมพร้อม ๆ กนัตามรูปแบบของสังคมพหุวฒันธรรม (Multicultural society) ท่ีกาํลงั
พฒันาข้ึนมาอยา่งรวดเร็วในสังคมโลกาภิวตัน์ แมว้า่รัฐไทยยงัไม่มีนโยบายเพื่อรองรับคนกลุ่มน้ีท่ีดี
นกั แต่ทวา่คนกลุ่มน้ีพยายามสร้างพื้นท่ีโดยเฉพาะพื้นท่ีทางวฒันธรรมซ่ึงเป็นการสร้างตวัตนใหม่ 
ท่ีเช่ือมโยงใหเ้กิดชุมชนและเครือข่ายของคนท่ีมีวฒันธรรมร่วมกนั นาํไปสู่การสร้างอตัลกัษณ์ใหม่
และความหมายใหม่ ท่ีมีส่วนช่วยใหพ้วกเขาสามารถใชชี้วติในสังคมไทยไดดี้ข้ึน อยา่งไรก็ดี 
ในกระบวนการสร้างอตัลกัษณ์ใหม่ของชาวไทใหญ่ จะเห็นไดว้า่ดา้นหน่ึงตอ้งการแสดงออกถึง 
ความเป็นไทใหญ่ แต่ในขณะเดียวกนัก็พยายามสร้างและแสดงออกเพื่อส่ือความหมายถึง
กระบวนการกลายเป็นคนไทย ซ่ึงเป็นส่ิงสาํคญัท่ีจะช่วยใหก้ลุ่มแรงงานไทใหญ่ขา้มชาติ 
สามารถดาํรงอยูไ่ดใ้นสังคมไทยอยา่งเป็นปกติ 
 งานศึกษาเร่ือง พื้นท่ีสาธารณะขา้มชาติ การเมืองเร่ืองพื้นท่ีของแรงงานอพยพไทใหญ่ 
ในจงัหวดัเชียงใหม่ (อมัพร จิรัฐติกร, 2558) ศึกษาชาวไทใหญ่ผา่นแนวคิดเร่ืองพื้นท่ีสาธารณะ  
ในชุมชนแรงงานไทใหญ่ในจงัหวดัเชียงใหม่ ซ่ึงอธิบายใหเ้ห็นวา่ พื้นท่ีสาธารณะท่ีเคยรับใชค้นใน
ชาติในอดีต ตอ้งปรับตวัและเปิดกวา้งเพื่อรองรับกลุ่มคนภายนอกท่ีเขา้มาเป็นสมาชิกใหม่ของรัฐ 
ในฐานะคนขา้มชาติ นาํไปสู่การเกิดข้ึนของพื้นท่ีสาธารณะขา้มชาติท่ีเติบโตพร้อมกบักระแส 
โลกภิวตัน์ ท่ีอุดมการณ์ความคิด ส่ือ และผูค้นมีความหลากหลายและเปิดกวา้ง นาํไปสู่การสร้าง 
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ชุดความสัมพนัธ์ทางสังคม และมโนทศัน์ท่ีหลากหลาย ทั้งระหวา่งคนไทยกบัคนไทใหญ่ และคน
ไทใหญ่ดว้ยกนัเอง หรือคนไทย คนไทใหญ่และคนกลุ่มอ่ืน พื้นท่ีดงักล่าวมีส่วนในการช่วยธาํรง 
อตัลกัษณ์และวฒันธรรมของชาวไทใหญ่ และงานศึกษาน้ีนาํเสนอให้เห็นวา่ แมว้า่ผูใ้ชพ้ื้นท่ี
สาธารณะภายในรัฐอาจไม่ใช่ประชากรของรัฐ แต่ก็เป็นประโยชน์ต่อทั้งแรงงานขา้มชาติและ 
รัฐไทย โดยเฉพาะอยา่งยิง่เป็นพื้นท่ีในการส่ือสารแลกเปล่ียนและลดอคติทางสังคมท่ีรัฐไทยมี 
ต่อแรงงานขา้มชาติ งานศึกษาดงักล่าวมา สะทอ้นใหเ้ห็นการเลือกสร้างและนาํเสนอตวัตนของ 
ชาวไทใหญ่ขา้มชาติหรือไทใหญ่พลดัถ่ินท่ีเลือกรับปรับเปล่ียนเพื่อใหส้ามารถธาํรงอยูใ่นพื้นท่ีใหม่
ไดอ้ยา่งปลอดภยั และสามารถประสานประโยชน์ใหเ้กิดแก่ฝ่ายตนได ้นอกจากน้ียงัเสนอใหเ้ห็นวา่ 
การเปิดกวา้งของรัฐจะช่วยทาํใหเ้กิดความเขา้ใจในการอยูร่่วมกนัในสังคมไทยมากยิง่ข้ึน ยิง่ไปกวา่
นั้นยงัช่วยใหเ้กิดแนวทางในการศึกษาไทใหญ่พลดัถ่ินท่ีเขา้มามีบทบาทและมีส่วนร่วมในการสร้าง
ความเป็นไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน รวมถึงท่าทีของรัฐท่ีมีต่อกลุ่มคนดงักล่าวไดเ้ป็นอยา่งดี  
 งานศึกษาเร่ือง งานปอยไทใหญ่: “เวที” แห่งการนาํเสนออตัลกัษณ์ชาติพนัธ์ุของชาว 
ไทใหญ่ในจงัหวดัเชียงใหม่ (ศิราพร ณ ถลาง และสุพิน ฤทธ์ิเพญ็, 2559) อธิบายวา่ชาวไทใหญ่ 
ในพื้นท่ีจงัหวดัเชียงใหม่ ซ่ึงอพยพมาจากรัฐฉาน ไดใ้ชพ้ื้นท่ีในงานจดังานประเพณีทางพุทธศาสนา  
หรืองานปอย เช่น งานปอยออกหวา่ งานปอยส่างลอง และงานปอยปีใหม่ไต ในการแสดงและ 
สืบทอดอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ รวมถึงใชพ้ื้นท่ีงานปอยในการสร้างสาํนึกร่วมความเป็นไทใหญ่ 
ผา่นการรับรู้ประวติัศาสตร์และความทรงจาํร่วมกนั อยา่งไรก็ดีในบริบทการดาํเนินชีวิตของ 
ชาวไทใหญ่ในจงัหวดัเชียงใหม่ การจดังานปอยมีการเลือกรับและผสมผสานกบัวฒันธรรมไทย 
และไทยวน (คนเมือง) ซ่ึงสะทอ้นการปรับตวัของชาวไทใหญ่ตามบริบทของสังคมและการเมือง  
ยิง่ไปกวา่นั้นยงัมีการบูรณาการงานปอยของชาวไทใหญ่ใหส้อดคลอ้งกบัวฒันธรรมทางราชการ
ของไทย สะทอ้นใหเ้ห็นการสร้างความสัมพนัธ์และการต่อรองกบัรัฐ นอกจากน้ีงานปอยไทใหญ่ 
ยงัมีบทบาทในการทาํหนา้ท่ีเป็นศูนยร์วมของชาวไทใหญ่ท่ีอพยพมาจากรัฐฉาน ดว้ยเหตุน้ีช่วงเวลา 
ของงานปอยจึงเป็นช่วงเวลาท่ีชาวไทใหญ่ใหค้วามสาํคญั โดยจะตอ้งหาโอกาสเขา้ไปมีส่วนร่วม 
ในกิจกรรม เป็นการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของชาวไทใหญ่ในบริบทขา้มแดนท่ีก่อให้เกิดการยดึโยง 
ชาวไทใหญ่กลุ่มต่าง ๆ และนาํไปสู่การสร้างเครือข่ายชาวไทใหญ่ทั้งในและนอกประเทศไทย  
 พลวตัและการสร้างประเพณีประดิษฐใ์นชุมชนอีสานลุ่มนํ้าโขง (ปฐม หงส์สุวรรณ, 
2558) เป็นการวจิยัท่ีศึกษาองคป์ระกอบ ความหมายและกระบวนการสร้างประเพณีประดิษฐใ์น
สังคมอีสานลุ่มแม่นํ้าโขง ซ่ึงมีปัจจยัและเง่ือนไขทางสังคมท่ีทาํใหเ้กิดการผลิตซํ้ าและสร้างใหม่ 
ของประเพณี โดยจาํแนกประเพณีประดิษฐ์ในสังคมอีสานลุ่มนํ้าโขงออกเป็น 5 ประเภท ไดแ้ก่ 
ประเพณีประดิษฐจ์ากความเช่ือดั้งเดิม ประเพณีประดิษฐ์ทางพุทธศาสนา ประเพณีประดิษฐ์ 
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เพื่ออนุรักษธ์รรมชาติ ประเพณีประดิษฐเ์พื่อสร้างความสัมพนัธ์นานาชาติ และประเพณีประดิษฐ์ 
เพื่อส่งเสริมชุมชนการท่องเท่ียวและชาติพนัธ์ุ โดยการสร้างประเพณีประดิษฐ์เกิดข้ึนจากหลาย
ปัจจยั อาทิ การร้ือฟ้ืนและประยกุตป์ระเพณีดั้งเดิม การหยิบยมืประเพณีจากทอ้งถ่ินอ่ืน  
และการสร้างประเพณีใหม่ รวมถึงการปรับเปล่ียนรูปแบบประเพณีใหเ้หมาะสมกบับทบาทหนา้ท่ี
ใหม่ ท่ีสอดคลอ้งกบับริบทของสังคมปัจจุบนั และพยายามเสนอใหเ้ห็นวา่ประเพณีประดิษฐเ์ป็น
ปฏิบติัการทางสังคมท่ีเกิดจากการปรับตวัทางวฒันธรรมของสังคมนั้น เช่นเดียวกบังานศึกษา 
เร่ือง การสืบทอดและการผลิตซํ้ าประเพณีและพิธีกรรมเก่ียวกบัพระอุปคุตในสังคมไทยปัจจุบนั 
(วชัราภรณ์ ดิษฐป้าน, 2558) ศึกษาเก่ียวกบัประเพณีและพิธีกรรมเก่ียวกบัพระอุปคุตในภาคเหนือ 
ภาคอีสานและภาคกลาง โดยเสนอใหเ้ห็นวา่ บริบทของการท่องเท่ียว โดยเฉพาะการท่องเท่ียว 
เพื่อทาํบุญ บริบทของสังคมบริโภคนิยม บริบทสังคมแห่งการเสพส่ือ และบริบทสังคมแห่งความ
เส่ียง เป็นปัจจยัสาํคญัท่ีทาํให้เกิดการสืบทอดและผลิตซํ้ าประเพณีและพิธีกรรมเก่ียวกบัพระอุปคุต 
โดยในแต่ละภาคมีคติในการผลิตซํ้ าท่ีแตกต่างกนัไปบา้งตามคติเดิม และมีการหยบิยมืคติเก่ียวกบั    
พระอุปคุต จากพื้นท่ีอ่ืนมาผลิตซํ้ าในพื้นท่ีใหม่ ซ่ึงเป็นปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนเพื่อตอบสนอง 
ความตอ้งการของสังคมไทย โดยส่วนหน่ึงเกิดจากการรับรู้ผา่นส่ือสารสนเทศ ซ่ึงงานศึกษาท่ี
เก่ียวกบัประเพณีประดิษฐด์งักล่าวมาเป็นแนวทางท่ีมีประโยชน์ต่อการศึกษาการสร้างประเพณี
ประดิษฐท่ี์เก่ียวขอ้งกบัความเช่ือโหราศาสตร์ของไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน  
 ดงักล่าวมาเป็นงานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้ง ซ่ึงสามารถนาํมาใชเ้ป็นแนวทางในการตั้งคาํถาม 
และเป็นกรอบคิดในการอธิบายปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนในสังคมไทใหญ่ ทั้งในส่วนของการสร้าง
และนิยามความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ซ่ึงเกิดข้ึนโดยสัมพนัธ์กบับริบททางสังคม เศรษฐกิจ  
และการเมืองในแต่ละช่วงเวลา รวมถึงสามารถใชเ้ป็นกรอบคิดในการมองไทใหญ่พลดัถ่ิน  
หรือไทใหญ่ขา้มชาติ ซ่ึงเป็นกลุ่มประชากรไทใหญ่กลุ่มใหม่ ท่ีเขา้มามีบทบาททางวฒันธรรม 
ในสังคมไทใหญ่แม่ฮ่องสอน และเป็นแนวทางในการศึกษาการผลิตซํ้ าอตัลกัษณ์ของชาวไทใหญ่
ผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ ตลอดจนการสร้างประเพณีใหม่จากรากฐานความเช่ือโหราศาสตร์ของ
ชาวไทใหญ่ ใหมี้ความชดัเจนมากยิง่ข้ึน  
 2.  งานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัประวติัศาสตร์ ประเพณี วถีิชีวิตและความเช่ือของไทใหญ่ 
 ในการศึกษาเร่ืองการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์  
ตอ้งทาํความเขา้ใจเก่ียวกบัพฒันาการทางประวติัศาสตร์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่ ประเพณี  
วถีิการดาํเนินชีวติ และความเช่ือ ทั้งกลุ่มไทใหญ่ในรัฐฉาน ประเทศเมียนมาร์ ซ่ึงเป็นพื้นท่ีซ่ึง 
ชาวไทใหญ่ตั้งถ่ินฐานอยูห่นาแน่น และกลุ่มไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน โดยมีงานศึกษา 
ท่ีเก่ียวขอ้ง ดงัน้ี 
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 งานเร่ือง ประวติัศาสตร์ไทใหญ่พื้นไทตอนกลาง (เจา้ยนัฟ้าแสนหว ีเขียน, นนัทสิงห์ 
เรียบเรียง, สมปอง ไตตุมแก่น และฉตัรทิพย ์นาถสุภา แปล, 2544) เอกสารฉบบัน้ีเป็นการแปล 
“พื้น” หรือประวติัศาสตร์ของไทใหญ่จากเอกสารใบลานจากนั้นจึงเรียบเรียงเป็นภาษาไทย         
โดยเร่ิมตน้กล่าวถึงยคุเจล้า้นในสมยัอาณาจกัหมอกขาวมาวหลวง ราวคริสตศ์ตวรรษท่ี 13 เร่ือยมา 
จนถึงเจา้ฟ้าเมืองไทสละอาํนาจ ในปี ค.ศ. 1959 เป็นงานประวติัศาสตร์นิพนธ์ซ่ึงมีขอบเขตช่วงเวลา
การศึกษาท่ียาวนาน โดยในช่วงตน้มีลกัษณะเป็นประวติัศาสตร์นิพนธ์แบบตาํนาน ท่ีมีการระบุ
ศกัราชกาํกบั และในช่วงทา้ยซ่ึงผูเ้ขียนอยูร่่วมสมยั มีการระบุช่วงเวลาท่ีชดัเจน กล่าวไดว้า่เป็น 
งานศึกษาท่ีทาํใหเ้ขา้ใจพฒันาการทางประวติัศาสตร์ของกลุ่มไทใหญ่ไดดี้ยิง่ข้ึน  
 งานเร่ือง History of the Shan State from its origins to 1962 (AungTun, 2009) เป็น 
งานศึกษาท่ีทาํใหเ้ห็นพฒันาการทางประวติัศาสตร์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่ ตั้งแต่ยคุตาํนาน 
จนถึงการยดึอาํนาจของรัฐบาลทหารพม่า เม่ือ พ.ศ. 2505 (1962) ตลอดจนวถีิการดาํเนินชีวติ 
ความสัมพนัธ์กบักลุ่มชนอ่ืน ปัจจยัโดยรอบท่ีส่งอิทธิพลต่อสังคมไทใหญ่ งานศึกษาน้ีสะทอ้นให้
เห็นการผสมกลมกลืนทางวฒันธรรมระหวา่งไทใหญ่ในพื้นท่ีต่าง ๆ กบักลุ่มชนใกลเ้คียง ภายใต้
การนาํเสนอซ่ึงอาจกล่าวไดว้า่เป็นการนาํเสนอของคนใน โดยการใชว้ธีิการทางประวติัศาสตร์ 
ซ่ึงเป็นแนวคิดจากตะวนัตกในการอธิบาย และงานเร่ือง ประวติัศาสตร์พม่า (A history of Burma) 
(หม่องทินอ่อง, 2548) ซ่ึงอธิบายความเป็นมาของพม่าตั้งแต่สมยัอาณาจกัรมอญและปย ูจนถึง 
การกูเ้อกราชเม่ือ ค.ศ. 1948 ไดส้ร้างความเขา้ใจเก่ียวกบัพฒันาการทางประวติัศาสตร์ของพม่า      
ตั้งแต่ยคุแวน่แควน้ จนสามารถเรียกร้องเอกราชจากองักฤษไดส้าํเร็จ อยา่งไรก็ดี เอกสารฉบบัน้ี
กล่าวถึงกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีเก่ียวขอ้งกบัพม่าโดยเฉพาะไทใหญ่อยูไ่ม่นอ้ย สะทอ้นใหเ้ห็นพฒันาการ
ทางประวติัศาสตร์และสังคมของไทใหญ่ไดช้ดัเจนข้ึนจากมุมมองของคนพม่า ซ่ึงมีความสัมพนัธ์
กบัไทใหญ่มายาวนาน เป็นขอ้มูลสาํคญัท่ีอธิบายเหตุการณ์ทางประวติัศาสตร์ของพม่าท่ีเก่ียวพนักบั 
ไทใหญ่มาอยา่งต่อเน่ือง โดยเฉพาะการขยายตวัของพุทธศาสนาสู่ดินแดนของไทใหญ่ภายใต้
นโยบายจกัรพรรดิราชของพระเจา้บุเรงนอง ตลอดถึงความเช่ือโหราศาสตร์และความเช่ืออ่ืน ๆ  
ท่ีเก่ียวเน่ืองกบัพุทธศาสนาของชาวพม่า ซ่ึงส่งอิทธิพลต่อมาถึงชาวไทใหญ่ในเวลาต่อมา 
 งานเร่ือง ประวติัศาสตร์ไทใหญ่ (สมพงศ ์วทิยศกัด์ิพนัธ์ุ, 2544) อธิบายพฒันาการ 
ทางประวติัศาสตร์และสังคมไทใหญ่ผา่นเอกสารไทใหญ่และเอกสารจีน โดยเนน้การอธิบาย
พฒันาการดา้นความเช่ือในสังคมไทใหญ่ โดยเฉพาะความเช่ือเร่ืองผซ่ึีงเป็นความเช่ือดั้งเดิม รวมถึง
การขยายตวัเขา้มาของศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนา ท่ีมีอิทธิพลต่อสังคมไทใหญ่ในเวลาต่อมา 
ยิง่ไปกวา่นั้น ยงัสะทอ้นใหเ้ห็นระบบการใชป้ฏิทินและการนบัฤดูกาล ซ่ึงสัมพนัธ์กบัองคค์วามรู้
ดา้นโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่ รวมถึงการใชไ้สยศาสตร์ซ่ึงมกัจะปรากฏคู่กบัโหราศาสตร์เสมอ 
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 งานเร่ือง ประวติัศาสตร์นอกกรอบรัฐชาติ 55 ปี ขบวนการกูช้าติไทใหญ่  
(อมัพร จิรัฐติกร, 2558) อธิบายใหเ้ห็นกระบวนการต่อสู้ทางการเมืองของชาวไทใหญ่และ 
กลุ่มกูช้าติไทใหญ่ ท่ีเร่ิมตน้ข้ึนใน พ.ศ. 2501 เป็นประวติัศาสตร์ท่ีเก่ียวขอ้งกบัเปล่ียนแปลงทาง 
การเมืองของประเทศพม่า และการต่อสู้ทางการเมือง การทหาร และการสร้างอตัลกัษณ์ทาง        
ชาติพนัธ์ุของกลุ่มไทใหญ่ ดว้ยลกัษณะงานศึกษาเชิงประวติัศาสตร์บอกเล่า ทาํใหส้ามารถสะทอ้น
เร่ืองราวท่ีแตกต่างจากงานศึกษาประวติัศาสตร์ท่ีผา่นมา เป็นการสะทอ้นประวติัศาสตร์จากคน  
ท่ีมีตวัตนและประสบการณ์ร่วมในเหตุการณ์ สะทอ้นให้เห็นความรู้สึกนึกคิด ความคิดเห็น  
และความหวงั เป็นการอธิบายประวติัศาสตร์ท่ีกา้วขา้มกรอบการอธิบายแบบเดิม และใหมุ้มมอง
ใหม่ต่อการศึกษาเร่ืองราวของกลุ่มไทใหญ่ตั้งแต่ทศวรรษ 2500 เป็นตน้มา ซ่ึงไทใหญ่ท่ีมี
ประสบการณ์ร่วมในช่วงเวลาดงักล่าวจาํนวนไม่นอ้ยไดอ้พยพเคล่ือนยา้ยเขา้มาในประเทศไทย 
รวมถึงเขา้มาเป็นสมาชิกของชุมชนไทใหญ่แม่ฮ่องสอนดว้ย   
 ในส่วนของงานศึกษาเก่ียวกบัประวติัศาสตร์ไทใหญ่ในประเทศไทย งานเร่ือง สามสิบ
ชาติในเชียงราย (บุญช่วย ศรีสวสัด์ิ, 2551) เป็นงานศึกษาทางดา้นชาติพนัธ์ุของประเทศไทยในระยะ
แรกเร่ิม อธิบายเก่ียวกบัการตั้งถ่ินฐานของชาวไทใหญ่ในประเทศไทยในช่วงปลายพุทธศตวรรษท่ี 
25 ทั้งในจงัหวดัเชียงรายและเชียงใหม่ และอธิบายวา่มีชาวไทใหญ่หนาแน่นในพื้นท่ีจงัหวดั
แม่ฮ่องสอน  
 นอกจากงานศึกษาเก่ียวกบัพฒันาทางดา้นประวติัศาสตร์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่  
ยงัมีงานศึกษาท่ีสะทอ้นใหเ้ห็นบทบาทของทางดา้นเศรษฐกิจและสังคมของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี 
ทางภาคเหนือของประเทศไทย ดงัน้ี 
 วทิยานิพนธ์เร่ือง ววิฒันาการเศรษฐกิจหมู่บา้นในภาคเหนือของประเทศไทย  
(พ.ศ. 2349-2475) (ชูสิทธ์ิ ชูชาติ, 2523) อธิบายประวติัศาสตร์เศรษฐกิจในทอ้งถ่ินภาคเหนือ  
โดยช้ีใหเ้ห็นวา่ก่อน พ.ศ. 2398 ระบบการผลิตในหมู่บา้นภาคเหนือเป็นการผลิตเพื่อเล้ียงตวัเอง และ
ภายหลงั พ.ศ.2392 ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม ทาํใหว้ถีิการผลิตแปรเปล่ียนไป อยา่งไรก็ดี  
งานศึกษาน้ีทาํใหม้องเห็นโครงข่ายเส้นทางการคา้ของพื้นท่ีตอนในทวปี โดยเฉพาะในเขตพื้นท่ี
ภาคเหนือตอนบน รัฐฉาน ตลอดถึงตอนใตข้องจีน ซ่ึงมีพ่อคา้ไทใหญ่เป็นส่วนหน่ึงของระบบ
ดงักล่าว เช่นเดียวกบั วทิยานิพนธ์เร่ือง บทบาทนายทุนพอ่คา้ท่ีมีต่อการก่อและขยายตวัของทุนนิยม
ภาคเหนือของประเทศไทย พ.ศ. 2464-2523 (ปลายออ้ ชนะนนท,์ 2529) ท่ีช้ีใหเ้ห็นวา่ก่อนท่ีพอ่คา้
ชาวจีนหรือทุนชาวจีนจะเขา้มามีบทบาททางเศรษฐกิจในพื้นท่ีภาคเหนือ พอ่คา้ไทใหญ่เคยเป็น 
ผูมี้บทบาททางเศรษฐกิจทั้งในระดบัชุมชนและธุรกิจขนาดใหญ่ เช่น การทาํป่าไม ้การทาํเหมืองแร่ 
ต่อมาเม่ือชาวจีนเร่ิมมีบทบาททางการคา้มากข้ึน ชาวไทใหญ่ค่อย ๆ ปรับตวั ทั้งในลกัษณะของ 
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การปรับขนาดการคา้ให้เล็กลง และหกัเหสู่ภาคเกษตรกรรม งานดงักล่าวยงัช้ีใหเ้ห็นวา่พอ่คา้ 
ไทใหญ่จาํนวนไม่นอ้ยไดก้ลืนกลายเป็นส่วนหน่ึงของคนเมือง (ไทยวน) 
 งานเร่ือง คาราวานและพอ่คา้ทางไกล: การก่อเกิดรัฐสมยัใหม่ในภาคเหนือของไทย 
และดินแดนตอนในของเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้(วราภรณ์ เรืองศรี, 2557) เสนอวา่การปรับเปล่ียน
รูปแบบทางการคา้สัมพนัธ์กบัการก่อตวัของรัฐสมยัใหม่ โดยเฉพาะลา้นนาท่ีแต่เดิมมีความสัมพนัธ์
กบัศูนยก์ลางทางการคา้ท่ีหลากกลาย แต่ภายหลงัเปล่ียนมาเป็นการคา้กบัสยามผา่นตลาดกลางท่ี
กรุงเทพฯ งานศึกษาน้ีสะทอ้นใหเ้ห็นวา่ คนไทใหญ่มีบทบาทโดดเด่นเป็นส่วนหน่ึงของระบบ
การคา้ในยคุเปล่ียนผา่นจากรัฐจารีตสู่รัฐสมยัใหม่  
 ในส่วนของงานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ทั้งดา้น
ประวติัศาสตร์ วถีิชีวติ วฒันธรรม ประเพณีของคนไทใหญ่ในพื้นท่ีดงักล่าว ไดแ้ก่ งานเร่ืองประวติั
มหาดไทยส่วนภูมิภาคจงัหวดัแม่ฮ่องสอน (องคก์ารบริหารส่วนจงัหวดัแม่ฮ่องสอน, 2528)  
เป็นการรวบรวมขอ้มูลเพื่อใชเ้ป็นส่วนหน่ึงในการบริหารและงานปกครองของกระทรวงมหาดไทย 
กล่าวถึงองคป์ระกอบต่าง ๆ ของพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน กลุ่มชาติพนัธ์ุ วฒันธรรมประเพณีท่ี
สาํคญั และลกัษณะเด่นของแต่ละพื้นท่ี เช่นเดียวกบังานเร่ือง ประวติัศาสตร์วฒันธรรมจงัหวดั
แม่ฮ่องสอน (สาํนกังานวฒันธรรมจงัหวดัแม่ฮ่องสอน, 2549) เป็นงานศึกษาเพื่อรวบรวมและ 
เรียบเรียงพฒันาการประวติัศาสตร์ของชุมชนในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอนในทุก ๆ อาํเภอ โดยเนน้
การศึกษาและอธิบายพฒันาการทางประวติัศาสตร์ของเมืองแม่ฮ่องสอน และชาวไทใหญ่ รวมถึง
วฒันธรรมประเพณี บุคคลและสถานท่ีสาํคญัของจงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
 รายงานการวิจยัฉบบัสมบูรณ์ โครงการนาํร่องการพฒันาฐานขอ้มูลสาํหรับการสร้าง
เมืองมรดกทางวฒันธรรม จงัหวดัแม่ฮ่องสอน (โยธิน บุญเฉลย และคณะ, 2551) เป็นการรวบรวม
ขอ้มูลและองคค์วามรู้ทางดา้นประวติัศาสตร์ วฒันธรรม ประเพณี การดาํรงชีวิต อาหาร 
ศิลปะการแสดง ลกัษณะทางสถาปัตยกรรม และกลุ่มชาติพนัธ์ุในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
เป็นการศึกษาในลกัษณะการเก็บรวบรวมขอ้มูลทางประวติัศาสตร์และวฒันธรรม โดยเนน้ขอ้มูล
ทางประวติัศาสตร์ของชาวไทใหญ่ทั้งในรัฐฉานและในประเทศไทย รวมถึงมีการเก็บรวบรวม
ขอ้มูลเก่ียวกบัองคค์วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่อยา่งละเอียด ซ่ึงเป็นประโยชน์อยา่งยิง่
ต่อการศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัโหราศาสตร์ไทใหญ่  
 งานศึกษาเร่ือง เร่ืองเล่าเมืองไต: พลวตัของเมืองชายแดนไทย-พม่า (นิติ ภวคัรพนัธ์ุ, 
2558) ไดอ้ธิบายการเปล่ียนแปลงทางดา้นสังคม เศรษฐกิจ และวฒันธรรมท่ีเกิดข้ึนในชุมชน 
ไทใหญ่ท่ีตั้งอยูบ่ริเวณแนวชายแดนของประเทศไทย โดยอธิบายเช่ือมโยงกบัพฒันาการทาง
ประวติัศาสตร์ของชุมชนดงักล่าว ซ่ึงเติบโตข้ึนจากการทาํป่าไม ้สะทอ้นใหเ้ห็นความสัมพนัธ์ 
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ทางเศรษฐกิจระหวา่งรัฐฉานในพม่าและภาคเหนือของไทย และดว้ยลกัษณะของความเป็นชายแดน
จึงเกิดการเล่ือนไหลของประชากรระหวา่งประเทศพม่าและประเทศไทยอยา่งต่อเน่ือง ความเป็น
ไทย และความเปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจของประเทศไทย ส่งผลอยา่งยิง่ต่อการเปล่ียนแปลงวธีิคิด 
ตลอดถึงวถีิชีวติ วฒันธรรมประเพณีของไทใหญ่ในพื้นท่ีน้ี อยา่งไรก็ตามงานศึกษาน้ีมองวา่ปัจจยั
ภายในเป็นพลงัท่ีขบัเคล่ือนใหเ้กิดการเปล่ียนแปลง ซ่ึงงานดงักล่าวศึกษาชุมชนไทใหญ่ ท่ีตั้งอยู ่
ในบริบทท่ีใกลเ้คียงกบัชุมชนไทใหญ่ในพื้นท่ี อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ทั้งดา้นพื้นท่ีและ
ช่วงเวลา จึงสามารถนาํมาใชเ้ป็นแนวทางในการศึกษาพลวตัความเปล่ียนแปลงของของชุมชน     
ไทใหญ่แม่ฮ่องสอนใหมี้ความเด่นชดัมากยิง่ข้ึน  
 งานศึกษาเร่ือง Who can compete against the world?: Power-protection and buddhism 
in Shan worldview (Tannenbaum, 2001) ศึกษาโลกทศัน์ของชาวไทใหญ่ โดยเก็บขอ้มูลจาก 

ชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี หมู่บา้นทุ่งมะส้าน ตาํบลหว้ยผา และหมู่บา้นหมอกจาํแป่ ตาํบลหมอกจาํแป่ 
อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน สะทอ้นให้เห็นวา่ชาวไทใหญ่ดาํเนินชีวิตอยูบ่นพื้นฐานแนวคิด 

เร่ืองอาํนาจและการคุม้ครองโดยวเิคราะห์ผา่นองคป์ระกอบต่าง ๆ เช่น บทเทศนาสั่งสอน วงจรชีวติ
ตั้งแต่เกิดจนกระทัง่ตาย ความเช่ือเก่ียวกบัความตายและพิธีกรรมงานศพ ความเขา้ใจของชาว 

ไทใหญ่เก่ียวกบัคาํสอนในพระไตรปิฎก แนวคิดเร่ืองกรรมและอนตัตาหรือความไม่เท่ียงแท้
แน่นอนของชีวติ เป็นตน้ โดยอธิบายวา่โลกทศัน์ของชาวไทใหญ่เกิดจากการหลอมรวมพุทธศาสนา
และความเช่ือเร่ืองวญิญาณเขา้ดว้ยกนั โดยแนวคิดเร่ืองอาํนาจและการคุม้ครอง ถูกนาํไปใชท้ั้งทาง
โลกและทางศาสนา ชาวไทใหญ่เช่ือวา่อาํนาจเป็นองคป์ระกอบท่ีมีอยูใ่นธรรมชาติ ทุกสรรพส่ิงใน
ธรรมชาติลว้นมีอาํนาจในตวัมากหรือนอ้ยแตกต่างกนัไป อาํนาจเป็นส่ิงท่ีสามารถไดม้าและสูญเสีย
ไปได ้โดยส่ิงท่ีมีอาํนาจจะมีอิสระท่ีจะเลือกทาํในส่ิงท่ีตนตอ้งการได ้มีความปลอดภยัจากส่ิงชัว่ร้าย 
และสามารถใชอ้าํนาจปกป้องดูแลผูท่ี้อยูภ่ายใตต้นได ้โดยอาํนาจของบุคคลไดม้าจากการควบคุม
ตนเองดว้ยการรักษาศีล การเคารพนบัถือบิดามารดา พระสงฆ ์หรือบุคคลท่ีมีอาํนาจ ซ่ึงงานดงักล่าว
สะทอ้นใหเ้ห็นการประกอบสร้างความเช่ือในสังคมไทใหญ่ ซ่ึงเป็นแนวทางท่ีดีสาํหรับการศึกษา
การผสมผสานระหวา่งพุทธศาสนากบัความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 

 ดงักล่าวมาเป็นกลุ่มงานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัประวติัศาสตร์ ประเพณี วถีิชีวติและความ
เช่ือของไทใหญ่ ซ่ึงทาํใหเ้ขา้ใจกลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่ท่ีกระจายตวัตั้งถ่ินฐานในพื้นท่ีต่าง ๆ 
โดยเฉพาะในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน รวมถึงมองเห็นปัจจยัท่ีมีบทบาทต่อการเคล่ือนยา้ยถ่ินฐาน
ของชาวไทใหญ่ ซ่ึงจะเห็นไดว้า่การคา้ เป็นปัจจยัหน่ึงท่ีสนบัสนุนใหไ้ทใหญ่กระจายตวัอยูใ่นพื้นท่ี
ต่าง ๆ ของภาคเหนือ โดยเฉพาะในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ยิง่ไปกวา่นั้น บริบททางสังคม 
การเมืองและเศรษฐกิจ ท่ีแตกต่างกนัในแต่ละช่วงเวลาก็เป็นปัจจยัสาํคญัท่ีทาํใหส้ังคมไทใหญ่ใน
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พื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอนมีความเปล่ียนแปลงไป และจะเห็นไดว้า่ชาวไทใหญ่ในทุกพื้นท่ีมีวถีิชีวติท่ี
ผกูพนักบัพุทธศาสนาและมีความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์ 
 3.  งานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัความเช่ือโหราศาสตร์ 
 การศึกษาท่ีเก่ียวกบัโหราศาสตร์ แบ่งออกเป็น 3 ประเภท ไดแ้ก่ งานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบั
องคค์วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ งานศึกษาโหราศาสตร์ในเชิงปรัชญา และศาสนา และงานศึกษา 
ท่ีเก่ียวขอ้งกบับทบาทของโหราศาสตร์ในสังคมปัจจุบนั   
  3.1 งานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งองคค์วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ 
  โหราศาสตร์ หมายถึง วชิาวา่ดว้ยการพยากรณ์โดยอาศยัการโคจรของดวงดาวเป็น
หลกั ส่วนคาํวา่ “โหร” และ “โหราจารย”์ หมายถึง ผูพ้ยากรณ์โดยอาศยัการโคจรของดวงดาว 
เป็นหลกั ผูใ้หฤ้กษแ์ละพยากรณ์โชคชะตาราศี (ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 1357) คาํวา่ 
“โหราศาสตร์” และ “โหร” มีท่ีมาจากคาํวา่ “โหรา” (Hora) ท่ียอ่มาจากคาํวา่ “อโหราตฺริ” (Ahoratri) 
โดยลบอกัษรตวัตน้ “อ” กบัอกัษรตวัสุดทา้ย “ตฺริ” ออก จึงแปลวา่กลางวนัและกลางคืน แต่ในภาษา
สเปน คาํวา่ “โหรา” (Hora) อ่านวา่ “โอรา” (Orah) แปลวา่นาฬิกาหรือชัว่โมง ในภาษาละติน Hora 
แปลวา่ชัว่โมงเช่นกนั ดงันั้นคาํวา่ “โหราศาสตร์” (Astrology) จึงแปลวา่ ตาํราท่ีวา่ดว้ยการคาํนวณ 
ในตาํราฮินดูนิยมเรียกวา่ “โชฺยติษฺศาสตร์” มากกวา่ “โหราศาสตร์” อน่ึง คาํวา่ Astrology มาจาก
ภาษากรีก โดยคาํวา่ “Asron” แปลวา่ดาว และคาํวา่ “Logos” แปลวา่ เหตุ เม่ือรวมกนัแลว้ 
หมายถึง ตาํราท่ีกล่าวถึงเหตุอนัเกิดแต่ดวงดาว (อรรถวาทีธรรมประวรรต, หลวง,  2516) กล่าวไดว้า่ 
โหราศาสตร์เป็นศาสตร์ท่ีศึกษาการเคล่ือนท่ีของดวงดาวท่ีสัมพนัธ์กบัวถีิการดาํเนินชีวติ ผา่น
กระบวนการสังเกต สั่งสมความรู้และเก็บขอ้มูลเชิงสถิติ และในช่วงเวลาท่ีผา่นมา มีงานศึกษาท่ี
เก่ียวขอ้งกบัองคค์วามรู้โหราศาสตร์ซ่ึงสามารถนาํมาใชเ้ป็นแนวทางในการศึกษาโหราศาสตร์ 
ไทใหญ่ได ้ดงัต่อไปน้ี  
  วทิยานิพนธ์เร่ือง การศึกษาวเิคราะห์คมัภีร์สุริยยาตรฉบบัภาคกลาง ฉบบัลา้นนา 
และฉบบัไทล้ือ (ยทุธพร นาคสุข, 2548) เป็นงานศึกษาเก่ียวกบัการเปรียบเทียบสูตรสาํหรับ 
การคาํนวณการโคจรของพระอาทิตยแ์ละพระจนัทร์ เพื่อใชใ้นทางโหราศาสตร์และการคาํนวณ
ปฏิทิน แมจ้ะพบวา่ในแต่ละทอ้งถ่ินอาจมีสูตรเฉพาะท่ีแตกต่างกนับา้ง แต่ไดข้อ้สรุปวา่คมัภีร์ 
สุริยยาตรท่ีแพร่หลายในกลุ่มไทมีตน้กาํเนิดท่ีพฒันามาจากความรู้ดา้นดาราศาสตร์ของอินเดีย
โบราณ สะทอ้นใหเ้ห็นวา่กลุ่มไทรับเอาอิทธิพลดา้นดาราศาสตร์และโหราศาสตร์จากอินเดีย 
มาใชร่้วมกนั โดยนาํมาปรับและพฒันาใหเ้หมาะสมกบัสภาพทอ้งถ่ินของตน และวทิยานิพนธ์เร่ือง 
การศึกษาระบบวนัตามความเช่ือในปักขทืนลา้นนา  (สนัน่ ธรรมธิ, 2548) ทาํใหเ้ห็นหลกัการท่ี 
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คนโบราณไดส้ั่งสมภูมิความรู้เก่ียวกบัดาราศาสตร์ โดยความรู้ดงักล่าวขยายตวัมาจากพวกพราหมณ์
ไดถู้กนาํมาประยกุตก์บัความรู้ในทอ้งถ่ิน แลว้นาํมาสร้างเป็นปฏิทินท่ีใชแ้พร่หลายในเขต
วฒันธรรมลา้นนา ซ่ึงในปฏิทินหรือปักขทืน สามารถอธิบายและพยากรณ์ความเป็นไปของ 
สภาพดินฟ้าอากาศในแต่ละปีผา่นความเช่ือเร่ืองระบบโลกภูมิ เพื่อใหผู้ใ้ชป้ฏิทินสามารถวางแผน
ดาํเนินกิจกรรมทางการเกษตรได ้ยิง่ไปกวา่นั้นยงัมีการกาํหนดวนัดีและวนัเสียในการประกอบ
กิจกรรมต่าง ๆ ในแต่ละช่วงวยัของชีวติ เพื่อใหส้ามารถดาํเนินกิจกรรมไดอ้ยา่งมัน่ใจ จะเห็นวา่ 
การกาํหนดปฏิทินตลอดถึงวนัดีวนัเสีย เป็นการปรับตวัให้สอดคลอ้งกบัสภาพธรรมชาติแทบทั้งส้ิน 
อยา่งไรก็ตาม งานศึกษาดงักล่าวสามารถนาํไปศึกษาเพื่อเปรียบเทียบใหเ้ห็นการแลกเปล่ียนความ
เช่ือของกลุ่มชาติพนัธ์ุต่าง ๆ ท่ีเก่ียวขอ้งกนัได ้ซ่ึงกรณีน้ีสามารถนาํมาใชเ้ปรียบเทียบเพื่ออธิบายใน
การศึกษาเร่ืองโหราศาสตร์ไทใหญ่ไดเ้ป็นอยา่งดี และยงัทาํใหเ้ห็นรากฐานขององคค์วามรู้ทางดา้น
โหราศาสตร์และดาราศาสตร์ท่ีมีร่วมกนัระหวา่งไทใหญ่และไทยวน รวมถึงกลุ่มชาติพนัธ์ุไทอ่ืน ๆ 
ประการสาํคญัในปัจจุบนัมีการปรับปรุงคาํอธิบายเก่ียวกบัวนัดีและวนัเสียใหส้อดคลอ้งกบัวถีิชีวติ 
ท่ีเปล่ียนไป เช่น มีวนัท่ีเหมาะสมสาํหรับการซ้ือรถยนต ์ซ่ึงทาํใหเ้ห็นการปรับตวัและบทบาทของ
องคค์วามรู้ดา้นน้ี สะทอ้นให้เห็นวา่สังคมยงัตอ้งการบริโภคความรู้ดงักล่าวอยา่งต่อเน่ือง  
  ในสังคมไทย ความรู้และความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์มกัถูกรับรู้ผา่นตาํราพรหม
ชาติ วทิยานิพนธ์เร่ือง ความรู้ในตาํราพรหมชาติ (ปัทมากร บุลสถาพร, 2539) ไดอ้ธิบายใหเ้ห็น 
ภาพขององคค์วามรู้ทางดา้นโหราศาสตร์ท่ีมีอิทธิพลและแทรกซึมอยูใ่นสังคมไทยในทุกชนชั้น 
งานดงักล่าวอธิบายวา่โหราศาสตร์ท่ีพบในสังคมไทยรับอิทธิพลมาจากแหล่งอารยธรรมท่ีเก่าแก่กวา่ 
เช่น จีน อินเดีย ชวา รวมถึงมีความเช่ือดั้งเดิมคือความเช่ือเร่ืองผผีสมอยูด่ว้ย ก่อนท่ีจะมีการรวบรวม
ตาํราพรหมชาติดงัท่ีพบเห็นในปัจจุบนั ความเช่ือเหล่าน้ีมีลกัษณะเฉพาะในแต่ละทอ้งถ่ิน ต่อมา 
เม่ือระบบการพิมพพ์ฒันาข้ึนไดมี้การจดัรวบรวมความรู้ดา้นน้ีและพิมพเ์ป็นตาํราพรหมชาติ
ออกจาํหน่าย ซ่ึงไดรั้บความนิยมอยา่งสูงสะทอ้นผา่นจาํนวนคร้ังท่ีพิมพต์ั้งแต่สมยัรัชกาลท่ี 5 
เร่ือยมาจนถึงปัจจุบนั ความนิยมในการบริโภค ความเช่ือจากตาํราพรหมชาติ ไดส่้งผลต่อเอกภาพ
ดา้นความเช่ือของคนไทยซ่ึงมีลกัษณะท่ีเป็นไปในทิศทางเดียวกนัมากยิง่ข้ึน และแทรกซึมเขา้ไป 
ในวถีิชีวติของคนไทยในเวลาต่อมา อน่ึงในช่วงเร่ิมตน้ของการรวบรวมองคค์วามรู้และจดัพิมพ์
ตาํราพรหมชาติออกจาํหน่ายนั้น รัฐไม่ไดใ้หก้ารสนบัสนุนเท่าใดนกั เพราะรัฐมองวา่ความเช่ือ
เหล่าน้ีเป็นความเช่ือท่ีงมงาย ในทางกลบักนัรัฐกลบัพยายามจดัพิมพห์นงัสือดา้นพุทธศาสนา  
แนววถีิการดาํเนินชีวติ รวมถึงพระราชนิพนธ์ต่าง ๆ ออกมาจาํหน่ายในราคาถูกและแจกเป็น 
วทิยาทานเพื่อหล่อหลอมให้คนไทยเป็นไปตามวถีิทางท่ีรัฐตอ้งการคือมีเหตุมีผลแบบตะวนัตก 
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และห่างไกลจากเร่ืองงมงายและไสยศาสตร์ แต่ปฏิบติัการดงักล่าวกลบัไม่สัมฤทธ์ิผล ซ่ึงต่างจาก
ตาํราพรหมชาติท่ีไดรั้บความนิยมเป็นอยา่งมาก ปรากฏการณ์ดงักล่าวสะทอ้นให้เห็นวา่ความเช่ือ
แบบดั้งเดิมซ่ึงมีรากฐานการถ่ายทอดมาจากคาํบอกเล่าหรือมุขปาฐะ ซ่ึงปฏิบติัการไดดี้ในสังคมไทย 
และกล่าวไดว้า่เป็นชุดความรู้หน่ึงท่ีมีอิทธิพลต่อวถีิการดาํเนินชีวติในสังคมไทยจากอดีตสืบเน่ือง
มาถึงปัจจุบนั ในกรณีของไทใหญ่ก็เช่นกนั ความเช่ือต่าง ๆ ท่ีเป็นเคร่ืองประกอบวถีิการดาํรงชีวติ
ถูกจดัใหเ้ป็นชุดความรู้หน่ึง ท่ีช่วยเสริมใหก้ารดาํเนินชีวติในแต่ละช่วงมีความสมบูรณ์ราบร่ืนมาก
ยิง่ข้ึน ยิง่ไปกวา่นั้นตาํราเก่ียวกบัโหราศาสตร์ของไทใหญ่ ซ่ึงมีลกัษณะคลา้ยตาํราพรหมชาติ ซ่ึงแต่
เดิมมีการคดัลอกและจดจาํผา่นคาํบอกเล่าก็ไดรั้บการตีพิมพอ์อกมาจาํหน่าย ก่อใหเ้กิดปรากฏการณ์
ท่ีคลา้ยคลึงกนั อยา่งไรก็ตามความเช่ือบางประการของชาวไทใหญ่กบัชาวไทยมีความแตกต่างกนั
อยูบ่า้ง ทั้งน้ีข้ึนอยูก่บับริบทแวดลอ้มทางสังคม เศรษฐกิจ การเมืองท่ีแตกต่างกนั 
  งานเร่ือง ชุธาตุ: บทบาทและความหมายของพระธาตุในอนุภูมิภาคอุษาคเนย ์
กรณีศึกษาความเช่ือพระธาตุปีเกิดในลา้นนา (เธียรชาย อกัษรดิษฐ,์ 2545) สะทอ้นใหเ้ห็นถึง
แนวความคิดท่ีผกูโยงเอาความเช่ือดั้งเดิม (ผ)ี ความเช่ือแบบพราหมณ์และความเช่ือแบบ           
พุทธศาสนา สร้างเป็นธรรมเนียมปฏิบติัของชีวติ ยิง่ไปกวา่นั้นงานวิจยัน้ียงัสะทอ้นใหเ้ห็นการ
ขยายตวัของพุทธศาสนาเถรวาทจากลงักา ท่ีขยายตวัเขา้มาในเขตมอญและลา้นนาไทยตามลาํดบั  
ทาํใหฐ้านความเช่ือพุทธศาสนามีลกัษณะท่ีเป็นเอกภาพ ส่งผลต่อความเช่ือทางโหราศาสตร์ท่ีถูก
นาํมาเช่ือมโยงกบัพุทธศาสนาดว้ย ยิง่ไปกวา่นั้น ยงัอธิบายกระบวนการท่ีชนชั้นปกครองในยคุจารีต
ใชศ้าสนาและความเช่ือเป็นเคร่ืองมือในการธาํรงอาํนาจของรัฐใหม้ัน่คง กล่าวคือ ลกัษณะของรัฐ
ในหุบเขาท่ีการรักษาอาํนาจโดยใชก้าํลงัทางการทหารในการควบคุมเป็นไปดว้ยความยากลาํบาก 
ประกอบกบัภาวะประชากรท่ีเบาบางและกระจายตวัอยูต่ามหุบเขา การใชศ้าสนาและความเช่ือ
ร่วมกนัจึงเป็นเคร่ืองมือท่ีมีประสิทธิภาพในการรักษาเสถียรภาพทางอาํนาจและการเมือง  
  ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ไทใหญ่ ท่ีไดรั้บการแปลและเรียบเรียงเป็นภาษาไทย เช่น 
ตาํราเรียนโหราศาสตร์ (พระแกว้ ธมัมสาโร, 2545) ไดอ้ธิบายถึงวชิามหาภูติซ่ึงเป็นวชิาโหราศาสตร์
ท่ีไดรั้บความเช่ือถือแพร่หลายในสังคมไทใหญ่ และรวบรวมคติความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์ท่ี
ปรากฏในวถีิการดาํเนินชีวิตของชาวไทใหญ่ เช่นเดียวกบังานเร่ือง ตาํราหมอดูพม่าประยกุต ์ 
(พิรุฬ วงศม์าลา, ม.ป.ป.) ไดอ้ธิบายถึงหลกัการพยากรณ์ตามตาํราโหราศาสตร์พม่าและไทใหญ่ ซ่ึง
ใชต้าํรามหาภูติและมหาทกัษาเป็นหลกั เอกสารทั้งสองนอกจากจะอธิบายหลกัการพยากรณ์แลว้  
ยงัยกตวัอยา่งการพยากรณ์รวมถึงแนะแนววธีิการพยากรณ์สาํหรับผูท่ี้สนใจศึกษา ซ่ึงทาํใหเ้กิดความ
เขา้ใจไดดี้ยิง่ข้ึน อยา่งไรก็ดี การแปลและตีพิมพต์าํรามหาภูติและมหาทกัษาเป็นภาษาไทย สะทอ้น
ใหเ้ห็นวา่ความรู้ดงักล่าวเป็นท่ีสนใจทั้งในกลุ่มคนไทใหญ่และคนไทย นอกจากน้ีงานเร่ือง           
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วนัทุน-วนัมว้ย ความเช่ือเร่ืองวนัในสังคมไทใหญ่ (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, 2559) อธิบายเก่ียวกบัความ
เช่ือเร่ืองวนัท่ีใชใ้นสังคมไทใหญ่ ตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบนั และไดเ้ปรียบเทียบความเช่ือเร่ืองวนัท่ี
ปรากฏในสังคมไทใหญ่กบัความเช่ือเร่ืองวนัท่ีใชใ้นกลุ่มชาติพนัธ์ุไทอ่ืน ๆ เช่น ไทยวน ซ่ึงพบวา่ 
ความเช่ือเร่ืองวนับางประการของชาวไทใหญ่คลา้ยกบัของไทยวน กล่าวไดว้า่ความเช่ือเร่ืองวนัซ่ึง
เป็นความเช่ือพื้นฐานของชาวไทใหญ่ เป็นความเช่ือร่วมกนัท่ีพบในกลุ่มชาติพนัธ์ุไท  
  งานเร่ือง Tai magic Arts of the supernatural in the Shan States and Lanna (Conway, 
2014) ศึกษาระบบความเช่ือเก่ียวกบัเวทมนตร์คาถาและศาสนาของชาวไทในรัฐฉานของพม่า  
และในลา้นนาหรือพื้นท่ีทางเหนือของไทย โดยการวเิคราะห์วตัถุท่ีเก่ียวเน่ืองกบัพิธีกรรม เช่น 
เอกสารพบัสา ผา้ท่ีมีการวาดหรือพิมพล์วดลาย รวมถึงลายสัก โดยเนน้การศึกษาภาพวาด แผนภาพ 
และตน้ฉบบัท่ีจดัทาํข้ึนโดย “สล่า” หรือ “หมอแป๋ง” ซ่ึงเป็นช่างฝีมือหรือศิลปินผูเ้ช่ียวชาญใน 
ดา้นศิลปะท่ีเก่ียวกบัเวทมนตร์คาถา ใชข้อ้มูลและภาพถ่ายจากการเก็บขอ้มูลภาคสนามในเขต       
รัฐฉานและพื้นท่ีทางเหนือของชาวไทย จากการสัมภาษณ์สล่ากลุ่มต่าง ๆ แลว้นาํไปเปรียบเทียบกบั
ขอ้มูลท่ีพบในพิพิธภณัฑใ์นประเทศสหรัฐอเมริกา สหราชอาณาจกัร และประเทศไทย งานวจิยัน้ี
วเิคราะห์ให้เห็นการนาํเสนอภาพของวญิญาณดีและวญิญาณร้ายผา่นศิลปะรูปภาพ การกาํหนด
แผนภาพทางเวทมนตร์คาถาเพื่อนาํมาซ่ึงความโชคดีและป้องกนัภยนัตราย หรือเพื่อใหเ้กิด 
ภยัร้ายต่อศตัรู ความหมายของตวัอกัษร พยางค ์วลีและตวัเลขท่ีปรากฏ การใชสู้ตรเวทมนตร์ 
ซ่ึงประกอบดว้ยส่ือภาพและคาถาในการรักษาโรคและพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้ง เป็นการวิเคราะห์ภายใต้
บริบทของจกัรวาทวทิยาและศาสตร์แห่งตวัเลขของกลุ่มไท บนพื้นฐานความเช่ือพุทธแบบเถรวาท
และความเช่ือเร่ืองวญิญาณ ซ่ึงงานศึกษาดงักล่าวทาํใหเ้ห็นการสร้างสรรคผ์ลงานท่ีมีรากฐาน 
จากความเช่ือท่ีผสมผสานระหวา่งโหราศาสตร์ พุทธศาสนา และความเช่ือเร่ืองวิญญาณใน 
สังคมไทใหญ่ 
  ในการศึกษาความรู้โหราศาสตร์ไทใหญ่จาํเป็นตอ้งใชเ้อกสารภาษาไทใหญ่ทั้ง
เอกสารพบัสาและเอกสารท่ีไดรั้บการตีพิมพ ์เอกสารเร่ืองจ่าต๊ิสะระหญ่าน ฮอมนัตางหลงัตางหนา้           
(ลุงส่างส่า เมิงก๋ึง, 2542) อธิบายถึงคาํพยากรณ์ดวงชะตาของคนท่ีเกิดในแต่ละปีนกัษตัร                
คาํพยากรณ์ของคนท่ีเกิดในวนัทั้งเจด็ในรอบสัปดาห์ วธีิการนบันกัขตัฤกษ ์ความรู้เก่ียวกบัเร่ืองวนั 
ตามความเช่ือของชาวไทใหญ่ รวมถึงวธีิการคาํนวณปฏิทินในระบบวนัไท (วนัไต) เอกสารดงักล่าว
เป็นการรวบรวมความรู้จากตาํราโหราศาสตร์ท่ีแต่งโดยเจา้กางเสือ ปราชญช์าวไทใหญ่ เจา้โสภะณะ 
เมืองหนอง และลุงส่างส่าเมืองก๋ึง ลกัษณะสาํคญัของเอกสารฉบบัน้ีคือมีการตีพิมพอ์ยา่งต่อเน่ืองถึง 
4 คร้ัง (คร้ังท่ี 4 จาํนวน 1,500 เล่ม) สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ความรู้จากเอกสารฉบบัน้ีแพร่หลายและเป็น 
ท่ียอมรับในสังคมไทใหญ่อยา่งกวา้งขวาง อีกนยัหน่ึงสะทอ้นใหเ้ห็นวา่เอกสารฉบบัน้ีถูกสร้างให ้
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เป็นชุดความรู้ท่ีสามารถใชอ้า้งอิงได ้เน่ืองจากความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่มีความ
หลากหลายและพบวา่ความเช่ือในแต่ละทอ้งถ่ินมีความแตกต่างกนั 
  งานเร่ือง ป๊ับเป่ต่างก่าลาไตเ้ตน (จายสามยอดเคอ, 2543) อธิบายหลกัการพยากรณ์     
ตามตาํราโหราศาสตร์ไทใหญ่ประกอบดว้ย ตาํรามหาภูติ ตาํรามหาทกัษา ตาํราองัก๊ะวิจจ่า รวมถึง
อธิบายวธีิการผกูยนัตแ์ละยนัตช์นิดต่าง ๆ ตลอดถึงหลกัจรรยาบรรณของการเป็นโหราจารย  ์
ไทใหญ่ หรือ “สล่า” เช่นเดียวกบัเอกสารเร่ือง กยามคูโหลงหมุนคาํพาราเจา้หา้ต๋น (เจา้สล่าป่ันต๊ิตะ๊ 
หาญแสงจ้ืน, 2546) ไดร้วบรวมองคค์วามรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ไทใหญ่ โดยเฉพาะในภาคพิธีกรรม 
การนบัถือครูและครูประเภทต่าง ๆ ท่ีพบในสังคมไทใหญ่ รวบรวมคาถาท่ีไดรั้บความเช่ือถือและ
เป็นท่ีนิยมใชแ้พร่หลาย ลกัษณะเด่นของขอ้มูลในเอกสารดงักล่าวเป็นขอ้มูลของสังคมไทใหญ่ 
ท่ีตั้งถ่ินฐานในรัฐฉาน ดา้นทิศตะวนัออกของแม่นํ้าสาละวนิ (ไตออกคง) ซ่ึงเป็นชุมชนไทใหญ่ท่ี
ตั้งอยูร่ะหวา่งเส้นทางการคา้ระหวา่งตอนใตข้องประเทศจีน รัฐฉาน ประเทศเมียนมาร์และประเทศ
ไทย มาแต่โบราณ ซ่ึงขอ้มูลจากความเช่ือโหราศาสตร์สะทอ้นใหเ้ห็นวา่มีการผสมผสานของ 
ความเช่ือจากหลากหลายกลุ่มชาติพนัธ์ุ  
  งานเร่ือง ลอก่ีกดัเหยน (เจา้เต่จ่ิงตะ๊ วา่นสู้, 2556) เป็นชุดเอกสารเก่ียวกบัความรู้
โหราศาสตร์ไทใหญ่ จาํนวน 13 เล่ม เป็นลกัษณะของการรวบรวมองคค์วามรู้โหราศาสตร์ท่ี 
กระจายอยูใ่นแต่ละทอ้งถ่ินมารวบรวมและจดัพิมพ ์กล่าวไดว้า่เป็นเอกสารท่ีสาํรวจและรวบรวม
ขอ้มูลความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ไทใหญ่ท่ีมีความหลากหลาย แลว้มานาํมาจดัระบบให้เป็น
หมวดหมู่ รวมถึงมีการปรับปรุงเพิ่มเติมคาํทาํนายและวธีิการใชง้านใหเ้หมาะสมกบัยคุสมยั 
ท่ีเปล่ียนไป  
  “ลีกมหาซางจ่าน” (2558) หรือประกาศสงกรานตไ์ทใหญ่เป็นเอกสารท่ีถูกจดัพิมพ ์
และจาํหน่ายเป็นรายปี ประกาศสงกรานตไ์ทใหญ่คลา้ยประกาศสงกรานตข์องไทย เน้ือหาจะ
กล่าวถึงเวลาของการเปล่ียนศกัราช การพยากรณ์สภาพดินฟ้าอากาศ ฤดูกาล ปริมาณนํ้ า การทาํบุญ
เสริมดวงชะตาในรอบปีนั้น รวมถึงพยากรณ์ดวงชะตาของคนท่ีเกิดในแต่ละวนัในช่วงเวลาหน่ึง
รอบปี ซ่ึงจะกล่าวถึงลกัษณะเด่นและขอ้ควรระวงัในรอบปีนั้น ๆ ประกาศสงกรานตไ์ทใหญ่ถูก
จดัพิมพจ์าํหน่ายจากหลายสาํนกั แต่ละสาํนกัอาจมีรายละเอียดในแต่ละเร่ืองแตกต่างกนัไปบา้ง 
อยา่งไรก็ดี ประกาศสงกรานตไ์ทใหญ่มีลกัษณะเป็นชุดความรู้ และเป็นความเช่ือร่วมกนัของชาว 
ไทใหญ่ รวมถึงชาวไทกลุ่มอ่ืน ๆ สะทอ้นใหเ้ห็นวา่คนไทใหญ่ยงัคงยดึถือคาํทาํนายและ 
แนวทางการปฏิบติัตนในแต่ละรอบปีท่ีเผยแพร่จากประกาศสงกรานตซ่ึ์งเป็นการเร่ิมตน้ศกัราชใหม่
คือจุลศกัราช และสะทอ้นให้เห็นวา่ความเช่ือโหราศาสตร์มีส่วนช่วยในการสร้างความเป็นเอกภาพ
ในสังคมไทใหญ่ผา่นชุดความรู้ดงักล่าว 
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  จะเห็นไดว้า่เอกสารดงักล่าวมา เป็นเอกสารเก่ียวกบัความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีมี 
การรวบรวมจากพบัสาหรือใบลาน มีการคดักรองจากโหราจารยห์รือสล่าผูร้วบรวม และถูกพิมพ์
เผยแพร่ในวงกวา้ง อยา่งไรก็ดี เทคโนโลยใีนการตีพิมพน์อกจากจะทาํใหเ้กิดการผลิตซํ้ าองค ์
ความรู้โหราศาสตร์ในสังคม ไทใหญ่แลว้ อีกดา้นหน่ึงยงัทาํใหค้วามรู้โหราศาสตร์มีความเป็น
เอกภาพมากข้ึน  
  3.2  งานศึกษาโหราศาสตร์ในเชิงปรัชญาและศาสนา 
  สถานะของโหราศาสตร์ในสังคมไทยหรือสังคมไทใหญ่ มกัจะถูกนาํไปเช่ือมโยงกบั
พุทธศาสนาและไสยศาสตร์อยูเ่สมอ งานเร่ือง อิทธิพลของโหราศาสตร์ในการแกก้รรมของชาวไทย
พุทธ (ไกรยศ นาคชยัยะ, 2555) อธิบายวา่ แต่เดิมโหราศาสตร์เป็นศาสตร์บริสุทธ์ิ ไม่เก่ียวขอ้ง 
กบัศาสนาและไสยศาสตร์ เป็นการศึกษาการโคจรของดวงดาวท่ีไดท้าํการบนัทึกสถิติและผลจาก
การโคจร ทั้งในดา้นขอ้มูลบุคคล เวลา และเหตุการณ์ และจากการเก็บรวบรวมขอ้มูลเชิงสถิติทาํให้
สามารถพยากรณ์ส่ิงท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคตได ้และในกรณีของสังคมไทยซ่ึงเป็นสังคมชาวพุทธ  
ท่ีมีความเช่ือเร่ืองกรรม และเกรงกลวัต่อส่ิงท่ีจะเกิดข้ึน โดยเฉพาะความเช่ือเร่ืองเคราะห์ร้ายท่ี 
จะเกิดข้ึนจากกรรม ทาํใหค้วามเช่ือโหราศาสตร์ไดถู้กนาํมาประยกุตใ์ชเ้พื่อลดระดบัความกลวั
ดงักล่าว รวมถึงมีการใชไ้สยศาสตร์เป็นเคร่ืองมือในการช่วยผอ่นปรนความกลวัในรูปแบบของ 
การประกอบพิธีกรรมดว้ย 
  โหราศาสตร์ไดเ้ขา้ไปมีบทบาทต่อกระบวนการทางพุทธศาสนาของไทยอยา่งมาก 
วทิยานิพนธ์เร่ือง การใชโ้หราศาสตร์เป็นวถีิทางในการเผยแผพ่ระพุทธศาสนา (อชิรพจณิชา  
พลายนาค, 2553) ไดอ้ธิบายใหเ้ห็นวา่พระพุทธเจา้ทรงมีพุทธานุญาติใหพ้ระสงฆศึ์กษาโหราศาสตร์
ไดโ้ดยอนุโลมเพื่อเป็นการเรียนรู้ วนัเวลา เน่ืองจากอดีตตอ้งอาศยัดูวนัเวลาจากพระจนัทร์ แต่    
พุทธองคไ์ม่อนุญาตใหพ้ระสงฆข์อ้งเก่ียวกบั การพยากรณ์ อยา่งไรก็ตาม ในสังคมไทยตลอดช่วง 
เวลาทางประวติัศาสตร์ท่ีผา่นมาจะพบวา่ พระสงฆท์าํหนา้ท่ีโหราจารยเ์สมอ งานศึกษาน้ีอธิบายวา่
เป็นวธีิการใชค้วามรู้ท่ีมี เพื่อสงเคราะห์ผูค้นท่ีกาํลงัประสบกบัความทุกข ์และโนม้นา้วให ้
คนประพฤติแต่ความดีตามคาํสอนของศาสนา อยา่งไรก็ตาม มีการเล่ียงวนิยับญัญติัวา่หากพระสงฆ์
จะทาํหนา้ท่ีโหราจารย ์ตอ้งเป็นการใชโ้หราศาสตร์ท่ีอยูภ่ายใตแ้นวทาง คาํสอนของพุทธศาสนา 
งานวจิยัน้ีทาํใหส้ามารถมองสังคมไทใหญ่ซ่ึงมีลกัษณะคลา้ยกนัคือ พระท่ีมีความรู้ดา้นโหราศาสตร์
จะเป็นท่ีเคารพนบัถือ ในเบ้ืองตน้สามารถสรุปไดว้า่เพราะพระสงฆต์อ้งทาํหนา้ท่ีสงเคราะห์
ชาวบา้นทั้งทางโลกและทางธรรม โหราศาสตร์จึงเป็นเคร่ืองมือสงเคราะห์ความทุกขท์างโลกได้
อยา่งมีประสิทธิภาพ นอกจากน้ี งานเร่ือง วิเคราะห์ติรัจฉานวชิาในพระพุทธศาสนา  
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(เกริก อคัรชิโนเรศ, 2554) ไดอ้ธิบายใหเ้ห็นชดัเจนยิง่ข้ึนวา่พระสงฆใ์นลา้นนายอมรับดิรัจฉานวชิา
ซ่ึงหมายรวมถึงโหราศาสตร์และศาสตร์ท่ีเก่ียวเน่ืองมาใชจ้นเป็นปกติ ทาํใหเ้ห็นวา่การดาํรงอยู ่
ของพระสงฆไ์ม่เพียงแต่ประพฤติตนตามคาํสอนเพื่อแสวงหาทางหลุดพน้เท่านั้น แต่พระสงฆ ์
ในฐานะสมาชิกของสังคมตอ้งมีหนา้ท่ีในการสืบทอดองคค์วามรู้และความเช่ือ เพื่อช่วยเหลือ 
หรือดาํเนินกิจกรรมร่วมกบัชาวบา้นดว้ย ดงันั้นจึงมีการมองขา้มหรือเล่ียงพระวนิยับางขอ้  
เพื่อใหพ้ระสงฆส์ามารถดาํรงอยูร่่วมกบัสังคมไดแ้ละกลายเป็นธรรมเนียมปฏิบติัในเวลาต่อมา  
ซ่ึงในกรณีของพระสงฆไ์ทใหญ่ก็พบลกัษณะเช่นเดียวกนั  
  ดงักล่าวมา ช้ีใหเ้ห็นวา่พุทธศาสนามีความเช่ือโหราศาสตร์เขา้ไปเจือปน โดย
พระสงฆมี์บทบาทในการนาํความเช่ือโหราศาสตร์เขา้ไปใชใ้นพื้นท่ีของพุทธศาสนา แมว้า่จะ      
ขดัต่อวนิยับญัญติั แต่ก็พบวา่มีการสร้างชุดคาํอธิบายเพื่อเล่ียงวนิยับญัญติัและสร้างความชอบธรรม 
ใหแ้ก่ความเช่ือโหราศาสตร์ แสดงใหเ้ห็นวา่ความเช่ือโหราศาสตร์มีบทบาทและความสาํคญั 
อยา่งมากในสังคมท่ีนบัถือพุทธศาสนา 
  3.3 งานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบับทบาทของโหราศาสตร์ในสังคมปัจจุบนั 
  การศึกษาองคค์วามรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ ทาํให้ตอ้งทบทวนบทบาทของโหราศาสตร์
ท่ีมีต่อสังคมไทยในปัจจุบนั ส.ศิวรักษ ์กล่าวถึงวชิาโหราศาสตร์ในงานเร่ือง โหราศาสตร์กบั 
การพฒันาประเทศไทย (สุลกัษณ์ ศิวรักษ,์ 2537) โดยเสนอวา่ ในสังคมไทยซ่ึงมีการศึกษาองค์
ความรู้ทางดา้นโหราศาสตร์แขนงต่าง ๆ มายาวนาน แต่จะเห็นวา่ส่วนใหญ่เป็นการศึกษาแบบแยก
ส่วน โดยไม่เช่ือมโยงกบัศาสตร์อ่ืน และอาจมองวา่โหราศาสตร์หรือดวงดาวเป็นส่ิงท่ีควบคุมมนุษย ์
อยา่งไรก็ดี หากผูศึ้กษาสามารถศึกษาใหมี้ความรู้ความเขา้ใจอยา่งถ่องแท ้และสามารถเช่ือมโยงเอา
ความรู้ทางโหราศาสตร์ ดาราศาสตร์ พื้นภูมิธรรมอ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวขอ้ง ตลอดถึงเทคนิควธีิการมารับใช้
มนุษยไ์ดอ้ยา่งแทจ้ริงแลว้ จะช่วยใหส้ามารถนาํความรู้ดงักล่าวมารับใชพุ้ทธศาสนา และเป็นกาํลงั
สาํคญัในการขบัเคล่ือนชาติไดอี้กแนวทางหน่ึง  
  งานศึกษาเร่ือง ความเช่ือในเร่ืองโหราศาสตร์กบัพฤติกรรมการดาํเนินธุรกิจ: 
กรณีศึกษากลุ่มนกัธุรกิจของหอการคา้จงัหวดัเชียงใหม่ (ศิริชยั ทรวงแสวง, 2548) อธิบายใหเ้ห็นวา่ 
นกัธุรกิจใชข้อ้มูลทางโหราศาสตร์เพื่อช่วยวางแผนการกาํหนดนโยบาย การบริหารการตลาด  
การบริหารงานบุคคล การตดัสินใจในการลงทุน การวางแผนในการดาํเนินธุรกิจ และการจดัหา
ทรัพยากร ทั้งน้ีเพื่อควบคุมความตอ้งการในอนาคต รวมถึงเป็นแรงผลกัดนัหรือเป็นขอ้มูลเพื่อ
ป้องกนัปัญหาท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคต เป็นแนวทางเพื่อใหธุ้รกิจประสบผลสาํเร็จอยา่งมากท่ีสุดและ 
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มีอุปสรรคนอ้ยท่ีสุด โดยพบวา่ยิง่นกัธุรกิจมีความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์มากเท่าใด ก็จะใชข้อ้มูล
ทางโหราศาสตร์เพื่อประกอบการดาํเนินธุรกิจมากเท่านั้นซ่ึงความเช่ือดงักล่าวมีทั้งท่ีเกิดข้ึนจาก
ลกัษณะส่วนบุคคล หรืออาจเกิดข้ึนจากความสัมพนัธ์และการช้ีนาํจากสังคมท่ีมีความเช่ือใน 
ดา้นโหราศาสตร์  
 ดว้ยบทบาทของโหราศาสตร์ท่ีมีต่อการดาํเนินธุรกิจและระบบการบริหารจดัการ  
จึงมีงานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัการประเมินความแม่นยาํของโหราศาสตร์ งานศึกษาเร่ือง การประเมิน
ความแม่นยาํของโหราศาสตร์ไทยในการพยากรณ์ลกัษณะส่วนบุคคลและพฤติกรรมในการทาํงาน 
(ประมวณ วรรณโชติผาเวช, 2551) กล่าววา่ องคก์รเอกชนหลายแห่งเลือกใชว้ธีิการทางโหราศาสตร์
เพื่อเป็นเคร่ืองมือช่วยในการคดัเลือกบุคลากรเขา้ทาํงาน และจากการศึกษาพบวา่โหราศาสตร์ 
ใหค้วามแม่นยาํในการเลือกบุคคลากรท่ีมีคุณลกัษณะเบ้ืองตน้ในการทาํงาน 5 คุณลกัษณะ ไดแ้ก่ 
ความซ่ือสัตย ์การมีมนุษยส์ัมพนัธ์ ความขยนั การเสียสละ และความอดทน นอกจากน้ี โหราศาสตร์
ไทยยงัมีความแม่นยาํในการพยากรณ์พฤติกรรม ในการทาํงาน 3 ประการ คือ การปฏิบติัตามคาํสั่ง 
การรักษาเวลา และความรับผิดชอบต่อหนา้ท่ี จากผลการศึกษาท่ีปรากฏวา่โหราศาสตร์มี 
ความแม่นยาํสูง เป็นเคร่ืองยนืยนัอีกระดบัวา่ ความแม่นยาํของโหราศาสตร์มีอิทธิพลต่อ 
การตดัสินใจในสังคมไทย และขยายวงกวา้งเพิ่มมากข้ึนในสภาวะทางสังคมท่ีมีการแข่งขนัสูง  
ในทาํนองเดียวกนักบังานศึกษาเร่ือง การศึกษาการใชบ้ริการโหราศาสตร์และพฤติกรรม 
ของผูป้ระกอบการ กรณีศึกษา: ในเขตถนนทรงพล ตลาดเทศบาลบา้นโป่ง จงัหวดัราชบุรี  
(พชรพรรณ พนัเปรม, 2552) แสดงใหเ้ห็นวา่ผูป้ระกอบการเลือกท่ีจะใชบ้ริการทางดา้น
โหราศาสตร์ตั้งแต่ก่อนการดาํเนินกิจการ เพื่อใชป้ระกอบการตดัสินใจต่อการเลือกประกอบธุรกิจ
ใดธุรกิจหน่ึง และในขณะประกอบธุรกิจเม่ือประสบปัญหาจะตอ้งเขา้รับบริการทางความเช่ือ
โหราศาสตร์เป็นระยะ เพื่อใชเ้ป็นแนวทางประกอบการแกไ้ขปัญหา โดยผูป้ระกอบการจะเลือกผู ้
ใหบ้ริการทางโหราศาสตร์ท่ีมีความแม่นยาํโดยสังเกตจากการรับบริการในคร้ังท่ีผา่นมา ซ่ึงตอ้งมี
ลกัษณะสาํคญั อาทิ เป็นผูมี้ความรู้ท่ีสามารถทาํนายไดอ้ยา่งชดัเจน รวดเร็ว และคาํทาํนายมี
ประโยชน์ต่อการประกอบกิจการ โดยผลการวจิยัพบวา่หลงัจากรับบริการทางโหราศาสตร์ทาํให้
ผูป้ระกอบการมีความมัน่ใจและมีกาํลงัใจในการประกอบกิจการมากข้ึน 
 งานศึกษาท่ีกล่าวมาขา้งตน้ช่วยอธิบายพฤติกรรมการใชโ้หราศาสตร์ในสังคมปัจจุบนั ทาํ
ใหเ้ห็นวา่ความเช่ือโหราศาสตร์ยงัคงมีอิทธิพลต่อการคิดและตดัสินใจของชาวไทย ตลอดถึงให้
ขอ้เสนอแนะเม่ือประสบปัญหา โดยเฉพาะในเร่ืองการประกอบอาชีพ ซ่ึงเป็นเร่ืองสาํคญัในสังคม
ปัจจุบนั งานศึกษาดงักล่าวมาเป็นประโยชน์ต่อการศึกษาความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ได ้
เป็นอยา่งดี  
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 จากการสาํรวจสถานภาพองคค์วามรู้ท่ีเก่ียวขอ้งกบัการศึกษาในหวัขอ้ การสร้างความ
เป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ ซ่ึงทาํการศึกษากลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่ในพื้นท่ี
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ในช่วงทศวรรษ 2530-2550 พบวา่ พรมแดนความรู้ในส่วนของการศึกษาท่ี
เก่ียวขอ้งในช่วงเวลาท่ีผา่นมาจะนาํไปสู่แนวทางในการศึกษาได ้กล่าวคือ ในดา้นแนวคิดทฤษฏีท่ี
เก่ียวขอ้ง จะช่วยนาํไปสู่กระบวนการตั้งคาํถามและอธิบายปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนเก่ียวกบัการสร้าง
ความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ไดอ้ยา่งมีพลวตั และใชส้าํหรับพิจารณา
ปรากฏการณ์ทางสังคมดา้นต่าง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในสังคมไทใหญ่ซ่ึงเกิดการปรับตวัอยา่งต่อเน่ือง   
การสาํรวจองคค์วามรู้ท่ีเก่ียวขอ้งกบัประวติัศาสตร์ ประเพณี วถีิชีวติ และความเช่ือของไทใหญ่ เป็น
ขอ้มูลสาํคญัท่ีจะสะทอ้นความเช่ือท่ีเก่ียวขอ้งกบัโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ และการสาํรวจองค์
ความรู้ท่ีเป็นเอกสารภาษาไทใหญ่ท่ีเก่ียวขอ้ง รวมถึงงานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัไทใหญ่นอกประเทศ
ไทย จะเป็นปัจจยัสาํคญัท่ีจะนาํไปสู่กระบวนการวิเคราะห์สถานภาพและบทบาทของความเช่ือ
โหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ในแต่ละช่วงเวลาไดอ้ยา่งชดัเจนมากข้ึน 
 

วธิีด าเนินการวจิัย 
 1.  ระเบียบวธีิวจิยั 
 วธีิการคน้ควา้และดาํเนินการศึกษาวจิยั เร่ือง การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน        
ผา่นความเช่ือโหราศาสตร์เป็นการวจิยัเชิงคุณภาพ (Qualitative research) โดยใชแ้นวทางการศึกษา
ดว้ยวธีิการทางประวติัศาสตร์ (Historical approach) ใชข้อ้มูลท่ีคน้ควา้จากหลกัฐานชั้นตน้ 
(Primary sources) หลกัฐานชั้นรอง (Secondary sources) และใชแ้นวคิดทฤษฏีทางดา้นสังคมวทิยา 
และมานุษยวทิยาเป็นแนวทางในการวิเคราะห์ โดยแบ่งการวจิยัออกเป็น 2 ส่วน คือ การวจิยั 
เอกสารและการวิจยัภาคสนาม 
  1.1  การวจิยัเอกสาร เป็นการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต่าง ๆ ท่ีเก่ียวขอ้ง  
นาํมาวเิคราะห์ร่วมกบัหลกัฐานและขอ้มูลดา้นอ่ืน ดงัน้ี  
   1.1.1  คมัภีร์ใบลานและพบัสาท่ีเก่ียวขอ้ง 
   1.1.2  จารึกประเภทต่าง ๆ ท่ีเก่ียวขอ้ง  
   1.1.3  เอกสารจากหอจดหมายเหตุแห่งชาติและบนัทึกทางราชการ 
   1.1.4  หนงัสือและบทความต่าง ๆ ท่ีเก่ียวขอ้ง 
   1.1.5  วทิยานิพนธ์และงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง 
   1.1.6  รูปภาพ 
   1.1.7  ขอ้มูลจากส่ืออิเล็กทรอนิกส์  
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  1.2  การวจิยัภาคสนาม (Field research) เป็นวธีิวิจยัท่ีผูว้จิยัใชใ้นการรวบรวมหลกัฐาน 
ประกอบดว้ยขอ้มูลจากหลกัฐานชั้นตน้ (Primary sources) และหลกัฐานชั้นรอง (Secondary 
sources) รวมถึงหลกัฐานจากคาํบอกเล่า (Oral history) ของกลุ่มคนท่ีเก่ียวขอ้งกบัปรากฏการณ์ท่ี
เกิดข้ึนในช่วงเวลาท่ีศึกษาคน้ควา้ โดยแบ่งการวจิยัภาคสนามออกเป็น 3 วธีิ คือ 
   1.2.1  การสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participant observation) เป็นกระบวนการศึกษา
ท่ีผูว้จิยัศึกษาสามารถเขา้ร่วมเป็นส่วนหน่ึงในปฏิบติัการต่าง ๆ เพื่อศึกษาพฤติกรรม การแสดงออก 
การปฏิสัมพนัธ์ สังเกตการณ์ ซกัถามขอ้สงสัย ฯลฯ โดยไดรั้บอนุญาตจากผูท่ี้มีความเก่ียวขอ้งกบั
ปฏิบติัการนั้น หรือเป็นปฏิบติัการสาธารณะ เช่น พิธีไหวค้รู พิธีแมบา้น พิธีแมเมือง เป็นตน้ 
   1.2.2  การสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม (Non-participant observation) เป็น
กระบวนการศึกษา ท่ีผูว้จิยัไม่สามารถเขา้ร่วมเป็นส่วนหน่ึงของปฏิบติัการนั้นได ้เช่น พิธีกรรม 
ส่งเคราะห์ พิธีปัดภยั การพยากรณ์ดวงชะตา แต่สามารถเขา้ร่วมสังเกตการณ์ไดเ้พื่อเก็บรวบรวม
ขอ้มูล 
   1.2.3  การสัมภาษณ์ผูใ้หข้อ้มูลหลกั (Key-information interview) สัมภาษณ์ 
บุคคลท่ีเป็นผูมี้ความรู้ดา้นโหราศาสตร์และผูท่ี้เก่ียวขอ้งซ่ึงประกอบดว้ย การสัมภาษณ์แบบ 
เป็นทางการและการสัมภาษณ์แบบไม่เป็นทางการ เพื่อศึกษาและเขา้ถึงขอ้มูลท่ีเก่ียวขอ้งกบั        
องคค์วามรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ ความคิดเห็นของผูค้นและสังคมท่ีมีต่อโหราศาสตร์ไทใหญ่ 
ความสัมพนัธ์ระหวา่งผูใ้หบ้ริการทางโหราศาสตร์และผูรั้บบริการ ความคิดเห็นของบุคคลทัว่ไป 
ทั้งภายในและภายนอกชุมชน  
 จากนั้นผูว้จิยัจึงนาํขอ้มูลทั้งจากการวจิยัเอกสารและขอ้มูลภาคสนามทุกรูปแบบ 
มาตรวจสอบความถูกตอ้ง แลว้จึงนาํมาวเิคราะห์ สังเคราะห์และเรียบเรียงเป็นดุษฎีนิพนธ์ใน
รูปแบบของการพรรณนาวเิคราะห์ (Analytical description) ต่อไป 
 2.  ขั้นตอนการดาํเนินงานวจิยั 
  2.1  กาํหนดหวัขอ้งานวิจยั 
  2.2  ทบทวนวรรณกรรมท่ีเก่ียวขอ้ง รวมถึงกรอบแนวคิดทฤษฎีท่ีเก่ียวขอ้ง 
  2.3  กาํหนดคาํถามการวจิยั 
  2.4   เก็บขอ้มูลภาคสนามเชิงกวา้ง เพื่อใหเ้ห็นภาพรวมของพื้นท่ีวจิยั 
  2.5  เก็บขอ้มูลภาคสนามเชิงลึก เพื่อสังเกตปรากฏการณ์ท่ีทาํการวจิยั  
  2.6  ขั้นตอนการตอบโจทยง์านวจิยั ผูว้จิยัลงพื้นท่ีเก็บขอ้มูลภาคสนาม วเิคราะห์ 
และสังเคราะห์ขอ้มูลไปพร้อม ๆ กนั  
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  2.7  เรียบเรียงเป็นดุษฎีนิพนธ์  
 

ระยะเวลาการด าเนินการวจิัย 
 ระยะเวลาดาํเนินการวจิยัตั้งแต่ เดือนมิถุนายน พ.ศ. 2558-ธนัวาคม พ.ศ. 2559 
 
 



บทที ่2 
การตั้งถิน่ฐานและพฒันาการทางประวตัศิาสตร์ของไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 

 
 ในบทน้ีจะกล่าวถึงพฒันาการทางประวติัศาสตร์ของชาวไทใหญ่ รวมถึงบทบาทของ 
ชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีประเทศไทย ตั้งแต่สมยัอาณาจกัรลา้นนาท่ีดาํเนินมาอยา่งต่อเน่ืองจนถึงปัจจุบนั 
และตั้งแต่พุทธศตวรรษท่ี 24 เป็นตน้มา ชาวไทใหญ่ไดเ้คล่ือนยา้ยเขา้มาตั้งถ่ินฐานในพื้นท่ีจงัหวดั
แม่ฮ่องสอนอยา่งต่อเน่ือง ดว้ยลกัษณะเด่นของสภาพภูมิประเทศ ปัจจยัทางดา้นเศรษฐกิจ  
และการเมือง ทาํใหชุ้มชนหมู่บา้นบริเวณชายแดน พฒันาสู่การเป็นเมืองหนา้ด่านทางดา้นทิศ
ตะวนัตกของนครเชียงใหม่โดยมีเมืองแม่ฮ่องสอนเป็นศูนยก์ลาง และต่อมากลายเป็นจงัหวดัหน่ึง
ของประเทศไทย  
 เมืองแม่ฮ่องสอนและชุมชนไทใหญ่โดยรอบ สร้างข้ึนบนพื้นฐานความเช่ือเร่ืองการสร้าง
บา้นและเมืองแบบไทใหญ่ ประกอบกบัประชากรส่วนใหญ่เป็นชาวไทใหญ่ ทาํให้เกิดการสร้างและ
ผลิตซํ้ าความเป็นไทใหญ่ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอนอยา่งต่อเน่ือง และดว้ยลกัษณะท่ีตั้งและเหตุผล
ดา้นความสัมพนัธ์ทางสังคมและเศรษฐกิจ ทาํใหใ้นช่วงเวลาก่อนทศวรรษ 2500 ชุมชนไทใหญ่
แม่ฮ่องสอนไดรั้บอิทธิพลจากวฒันธรรมพม่า อยา่งไรก็ดีอิทธิพลของรัฐไทยก็เป็นปัจจยัสาํคญัท่ี
ส่งผลต่อการผลิตสร้างความเป็นไทใหญ่ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน  
 

ภูมหิลงัของชาวไทใหญ่ 
 1.  สังเขปประวติัศาสตร์ไทใหญ่ 
 ไทใหญ่เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีความเป็นมายาวนาน กระจายตวัตั้งถ่ินฐานบริเวณภาค
ตะวนัตกเฉียงใตข้องมณฑลยนูนาน ประเทศจีน ตอนเหนือของประเทศลาว ในรัฐอสัสัม ประเทศ
อินเดีย และในปัจจุบนัชาวไทใหญ่ตั้งถ่ินฐานหนาแน่นบริเวณ รัฐฉาน ประเทศเมียนมาร์ และ
ภาคเหนือของประเทศไทย เช่น บริเวณจงัหวดัแม่ฮ่องสอน เชียงราย และเชียงใหม่ (สมพงษ ์ 
วทิยศกัด์ิพนัธ์ุ, 2544, หนา้ 6-7) หากพิจารณาจากภาษา ภาษาไทใหญ่จดัอยูใ่นตระกูลภาษาไท  
(Tai family language) กลุ่มตะวนัตกเฉียงใตเ้ช่นเดียวกบัภาษาไทเหนือ ไทอาหม ไทขาว ไทดาํ  
ไทล้ือ ไทสยาม ลาว ในดา้นตวัอกัษรชาวไททุกกลุ่มดดัแปลงมาจากภาษามอญโบราณในราว    
พุทธศตวรรษท่ี 17 (เรณู วชิาศิลป์, 2541, หนา้ 264) ภาษาเป็นวฒันธรรมร่วมของกลุ่มไท และใน
กลุ่มท่ีมีภาษาท่ีคลา้ยกนัมาก ๆ แสดงใหเ้ห็นถึงความสัมพนัธ์และการเล่ือนไหลทางวฒันธรรม
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ระหวา่งกลุ่มไทดว้ยกนั นอกจากน้ีตวัอกัษรยงัสะทอ้นใหเ้ห็นวา่ไทใหญ่รับเอาวฒันธรรมของมอญ
ซ่ึงมีความเจริญรุ่งเรืองมาก่อนเขา้มาปรับใช ้ 
 คนไทใหญ่เรียกตวัเองวา่ “ไต” ส่วนมอญเรียกไทใหญ่วา่ “เซม” เขมรเรียกไทใหญ่วา่ 
“เซียมธม” หรือ “เซมธม” ส่วนคนพม่าเรียกไทใหญ่วา่ “ชาน” หรือ “ฉาน” สันนิษฐานวา่เดิมคน
พม่าคงเรียกชนชาติไต-ไท ทั้งหมดวา่ “ชาน” ซ่ึงรวมถึงคนไทยในลุ่มแม่นํ้าเจา้พระยาดว้ย ต่อมาเม่ือ
พม่าติดต่อกบักรุงศรีอยธุยามากข้ึนจึงเรียกคนไทยในลุ่มนํ้าเจา้พระยาวา่ “โยเดีย” ซ่ึงมาจากคาํวา่ 
“อโยธยา” ในส่วนของชาวตะวนัตกเรียกคนไทใหญ่วา่ “Shan” ซ่ึงเป็นการเรียกตามพม่า โดย
ชาวตะวนัตกเรียกชนชาติไตท่ีอยูภ่ายนอกประเทศไทยและประเทศลาววา่ “Shan” เรียกคนไต 
ในพม่าวา่ “Burmese Shans” (ชานพม่า) และเรียกคนไตทางตอนใตข้องจีนวา่ “Chinese Shans” 
(ชานจีน) รวมถึงเรียกคนไตในพม่าและในรัฐอสัสัม ของอินเดียวา่ “ชานตะวนัตก” และเรียก 
คนไตในจีนและบริเวณอ่าวตงัเก๋ียของเวยีดนามวา่ “ชานตะวนัออก” (จิตร ภูมิศกัด์ิ, 2556,  
หนา้ 49-50) ซ่ึงการจาํแนกชานตะวนัตกและชานตะวนัออก สันนิษฐานวา่เกิดจากการใช ้
แม่นํ้าสาละวนิเป็นพรมแดน 
 คาํวา่ “ชาน” กบั “สยาม” นกัวชิาการสันนิษฐานวา่เป็นคาํเดียวกนั เกิดจากการออกเสียง
ของพม่า ซ่ึงสรุปความไดว้า่ คาํวา่ “ชาน” ในภาษาพม่า “เซม” ในภาษามอญ และ “สยาม” ใน
ภาษาไทย เป็นคาํเดียวกนั (จิตร ภูมิศกัด์ิ, 2556, หนา้ 39-53) ในพม่า คาํวา่ “ชาน” เป็นคาํท่ีพม่าใช้
เรียกคนไทใหญ่หรือคนไตและใชเ้ป็นภาษาราชการเม่ือกล่าวถึงคนกลุ่มน้ี แต่ในส่วนของคนไตไม่
นิยมเรียกตวัเองวา่ “ชาน” เม่ืออยูใ่นกลุ่มเดียวกนั (บรรจบ พนัธุเมธา, 2526, หนา้ 14) อยา่งไรก็ดีใน
ปัจจุบนัคนไทยออกเสียงคาํวา่ “ชาน ” (Shan) วา่ “ฉาน” และเรียกช่ือรัฐของพวกไทใหญ่ซ่ึงตั้งอยู่
ทางภาคตะวนัออกเฉียงเหนือของพม่าวา่ “รัฐฉาน” (ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 348) 
 ในอดีตคนไทยสยาม ไทยวน ไทเขิน ไทล้ือ ฯลฯ เรียกคนไทใหญ่หรือคนไตวา่ “เง้ียว” 
(ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 294) คนไทใหญ่ไม่พอใจนกัเม่ือถูกเรียกวา่ “เง้ียว” ซ่ึงมีความหมาย
ส่อไปในเชิงดูถูก ดงัพบการตอบโตร้ะหวา่งคนไตกบัคนเมือง (ไทยวน) ผา่นการลอ้เลียนของเด็ก 
เช่น คนเมืองเรียกพวกไตวา่ “เง้ียวหวัจ๊อก” หมายความวา่ พวกคนไตไวม้วยผม เพราะในอดีตทั้ง
ผูช้ายและผูห้ญิงชาวไทใหญ่นิยมไวผ้มยาวและเกลา้ผมเป็นมวยไวก้ลางศีรษะ (บุญช่วย ศรีสวสัด์ิ, 
2551, หนา้ 52) ซ่ึงคงเป็นลกัษณะเด่นของชาวไทใหญ่จึงถูกนาํมาลอ้เลียนในกลุ่มเด็ก ๆ ทางดา้น
ของคนไตก็ตอบโตว้า่ “โยนกน้หม่น” หมายความวา่คนไทยวน (คนเมือง) ตูดดาํ เป็นตน้ นอกจากน้ี
คนเมืองยงัรับอิทธิพลดา้นอาหารของชาวไทใหญ่มาหลายประเภท คนเมืองเรียกอาหารท่ีรับมาจาก
ไทใหญ่บางชนิดโดยเติมคาํวา่ “เง้ียว” เพื่อบ่งบอกท่ีมา เช่น ขนมจีนนํ้าเง้ียว จ้ินส้มเง้ียว (ขา้วเง้ียว
หรือขา้วกัน๊จ๊ิน) ปัจจุบนัอาหารทั้ง 2 ชนิดไดก้ลายเป็นส่วนหน่ึงของอาหารเมือง ทาํให้เห็น
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ความสัมพนัธ์และการแลกเปล่ียนทางวฒันธรรมระหวา่งกลุ่มชาติพนัธ์ุทั้งสองและสะทอ้นใหเ้ห็น
การนิยามความเป็นชาติพนัธ์ุผา่นอาหาร 
 เน่ืองจากพรมแดนความรู้เก่ียวกบัไทใหญ่ท่ีกวา้งขวางมากข้ึนทั้งในดา้นนิรุกติศาสตร์ 
ประวติัศาสตร์ ลกัษณะทางชาติพนัธ์ุ ฯลฯ ทาํใหปั้จจุบนัการเรียกกลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่วา่ “เง้ียว” 
ไม่เป็นท่ีนิยม คงหลงเหลือเฉพาะในกลุ่มผูอ้าวโุสเท่านั้น ปัจจุบนัรัฐไทยเรียกคนกลุ่มน้ีเป็นภาษา
ทางราชการวา่ “ไทใหญ่” หมายถึง กลุ่มคนไต ไทหลวง เง้ียว (ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 590) 
ในสังคมไทยจะพบวา่มีการเรียกคนกลุ่มน้ีแตกต่างกนัไปบา้ง อาทิ ไทยใหญ่ ไทใหญ่ ไตใหญ่  
หรือไต ทั้งน้ีข้ึนอยูก่บับริบททางสังคมและวฒันธรรมของแต่ละพื้นท่ี ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ 
คาํเรียกช่ือกลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่ มีการปรับเปล่ียนตามบริบทในแต่ละช่วงเวลา ซ่ึงสัมพนัธ์ 
กบัสถานภาพความรู้เก่ียวกบักลุ่มชาติพนัธ์ุ รวมถึงการให้ความหมายระหวา่งผูเ้รียกและกลุ่ม      
ชาติพนัธ์ุไทใหญ่ดว้ย 
 ไทใหญ่สถาปนาอาณาจกัรข้ึนคร้ังแรกโดยมีศูนยก์ลางอยูท่ี่เมืองมาว หรือเมืองมาวหลวง 
บริเวณท่ีราบลุ่มแม่นํ้ามาว บริเวณชายแดนจีน-พม่า ซ่ึงไทใหญ่เรียกบริเวณน้ีวา่ “ทุ่งมาว” 
ประวติัศาสตร์ของเมืองมาวเร่ิมตน้ข้ึนดว้ยตาํนานท่ีกล่าวถึงการแต่งงานระหวา่งเจา้ชายจากเมือง
มาวกบัธิดาของพญานาค ต่อมาใหก้าํเนิดโอรสช่ือขนุตึงคาํ ซ่ึงเป็นบรรพบุรุษของขนุลู และขนุไล 
ปฐมกษตัริยข์อง เมืองมาว ในคริสตศ์กัราช 1220 อาณาจกัรมาวมีกษตัริยส์าํคญัคือ “เจา้เสือข่านฟ้า” 
กษตัริยน์กัรบท่ีสามารถรวบรวมคนไทใหญ่จากเมืองต่าง ๆ สร้างเป็นอาณาจกัรไดส้าํเร็จ (AungTun, 
2009, pp. 16-19) เอกสารจาํนวนหน่ึงยกยอ่งให้เจา้เสือข่านฟ้าเป็น “เจา้หอแสง” หรือพระเจา้
จกัรพรรดิ (Emperor) เพื่อแสดงใหเ้ห็นถึงความเขม้แขง็และความยิง่ใหญ่ของคนไทใหญ่ และ
ภายใตแ้นวคิดการสร้างชาตินิยมไทใหญ่ท่ีเกิดข้ึนหลงัทศวรรษ 2500 เจา้เสือข่านฟ้าไดถู้ก 
นาํมาสร้างใหเ้ป็นวรีกษตัริยข์องชาวไทใหญ่ โดยมีพิธีกรรมท่ีผลิตซํ้ าวาทกรรมดงักล่าวอยา่ง
ต่อเน่ือง เช่น การสร้างอนุสาวรีย ์การจดัพิมพเ์ผยแพร่ประวติัเจา้เสือข่านฟ้า การจดักิจกรรมเชิดชู
วรีกรรมของเจา้เสือข่านฟ้าในวนัปีใหม่ไต หรือวนัสาํคญัของชาวไทใหญ่ (วนัดี สันติวุฒิเมธี,  
2545, หนา้ 114-117; เสมอชยั พูลสุวรรณ, 2552, หนา้ 205) 
 ภายหลงัรัชสมยัเจา้เสือข่านฟ้า อาณาจกัรหมอกขาวมาวโหลงอ่อนแอลง และสลายตวั
ออกมาเป็นรัฐอิสระ 9 รัฐ ไดแ้ก่ เมืองกอง เมืองยาง เมืองสองสบ เมืองมีด เมืองนาย เมืองแสนหว ี
เมืองสีป้อ เมืองยองหว้ย และเมืองเชียงตุง โดยแต่ละรัฐ (เมือง) มีเมืองเล็กเมืองนอ้ยเป็นเมืองบริวาร
มี “เจา้ฟ้า” เป็นประมุขตามระบบการปกครองแบบจารีตของกลุ่มไทใหญ่ สถานะของเจา้ฟ้า  
(Prince) ตํ่ากวา่กษตัริยห์รือขุนหอคาํ (King) โดยเจา้ฟ้าจะมีหอเจา้ฟ้าหรือวงั เป็นท่ีประทบัและ 
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ทาํหนา้ท่ีเป็นศูนยก์ลางของแต่ละรัฐ โดยทั้ง 9 รัฐหรือ 9 เมืองหลวงรวมเรียกวา่ “เมิงไตเกา้ฮายหอ” 
หรือเมืองไทใหญ่เกา้เจา้ฟ้า (เรณู วชิาศิลป์, 2541, หนา้ 268) 
 การเส่ือมสลายของอาณาจกัรไทใหญ่นาํไปสู่การแบ่งแยกและปกครองในระบบรัฐเจา้ฟ้า 
แต่การขาดศูนยร์วมอาํนาจขนาดใหญ่ ทาํใหไ้ทใหญ่ไม่สามารถรวมตวักนัได ้และมกัเกิดการสู้รบ
แยง่ชิงอาํนาจกนัอยูเ่สมอ ขอ้จาํกดัในการรวมศูนยอ์าํนาจของรัฐไทใหญ่ส่วนหน่ึงเกิดจากสภาพทาง
ภูมิศาสตร์ เน่ืองจากชุมชนไทใหญ่ตั้งถ่ินฐานอยูบ่ริเวณท่ีราบระหวา่งหุบเขา การคมนาคมติดต่อ 
ถึงกนัเป็นไปดว้ยความยากลาํบาก ประกอบกบัประชากรกระจายตวัตั้งชุมชนอยูต่ามหุบเขาต่าง ๆ 
ดว้ยสภาพพื้นท่ีเป็นอุปสรรคต่อการควบคุมกาํลงัคน เมืองไทใหญ่ จึงตอ้งยอมสวามิภกัด์ิและเป็น
ส่วนหน่ึงของอาณาจกัรพม่าและจีน หรืออาํนาจท่ีเหนือกวา่ในแต่ละช่วงเวลา เช่น ลา้นนา ทั้งน้ี 
เพื่อขอการคุม้ครองและรับรองสิทธิธรรมในการเป็นเจา้ฟ้าจากอาํนาจท่ีเหนือกวา่ผา่นการส่งเคร่ือง
ราชบรรณาการ หรืออาจตอ้งยอมสวามิภกัด์ิกบัอาํนาจทั้งสองหรือสามฝ่ายเพื่อความอยูร่อด ดว้ย
ภาวะดงักล่าวทาํใหบ้างช่วงเวลารัฐไทใหญ่ จึงมีลกัษณะเป็นรัฐสองฝ่ายฟ้า สามฝ่ายฟ้า อยา่งไรก็ดี 
การยอมเป็นประเทศราชยงัคงมีอาํนาจในการปกครองตนเองอยา่งอิสระ เพียงแต่ตอ้งยอมอยูภ่ายใต้
ขอบขณัฑสีมา และปฏิบติัตามพนัธะหรือขอ้เรียกร้องจากอาํนาจท่ีเหนือกวา่ (ธงชยั วนิิจจะกูล, 
2530, หนา้ 161)  
 การกระจายตวัตั้งถ่ินฐานอยา่งกวา้งขวางของชาวไทใหญ่ ก่อใหเ้กิดการปรับตวัรับเอา
วฒันธรรมท่ีใกลชิ้ดเขา้มาปรับใช ้และนาํไปสู่การสร้างวฒันธรรมใหม่ท่ีมีความหลากหลายข้ึน 
อยา่งไรก็ตามบนความหลากหลาย Edmund leach ไดใ้หข้อ้สังเกตเก่ียวกบัลกัษณะร่วมของ 
คนไทใหญ่ และอาจกล่าวไดว้า่เป็นขอ้สังเกต ความเป็นไทใหญ่ ท่ีมีร่วมกนั 3 ประการไดแ้ก่ 
การปกครองโดยระบบ  รัฐเจา้ฟ้า การนบัถือพุทธศาสนา และระบบการผลิตแบบนาดาํ (ยศ  
สันตสมบติั, 2543, หนา้ 234) 
 ประการแรก การปกครองโดยระบบเจา้ฟ้า มีความเก่ียวขอ้งกบัระบบสังคมของไทใหญ่
เจา้ฟ้าท่ีปกครองในแต่ละเมือง มีอาํนาจในการบริหารบา้นเมืองและสืบราชวงศต่์อกนัมา ในสังคม
ไทใหญ่ เจา้ฟ้ามีความสาํคญัมาก ความสัมพนัธ์ระหวา่งเจา้ฟ้ากบัประชาชนนั้นมีความใกลชิ้ดและ
เก้ือกูลกนั เจา้ฟ้าไทใหญ่มีฐานะเป็นมนุษยไ์ม่ไดเ้ป็นสมมติเทพ (ปานแพร เชาวป์ระยรู, 2550, หนา้ 
43) แมว้า่ไทใหญ่จะกระจายตวัไปตั้งถ่ินฐานอยูท่ี่ใด และชุมชนจะมีขนาดใหญ่หรือเล็ก จะพบเห็น
การเรียกผูน้าํวา่ เจา้ฟ้า ลกัษณะดงักล่าวเกิดข้ึนทัว่ไปในเมืองไทใหญ่ในเขตพม่า จีน ลาว ไทย  
เป็นตน้ ซ่ึงในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน พบการยกยอ่งผูน้าํทอ้งถ่ิน ซ่ึงหมายถึงเจา้เมืองแม่ฮ่องสอน  
ท่ีไดรั้บการแต่งตั้งจากเจา้นครเชียงใหม่ใหมี้สถานะเป็นเจา้ฟ้า ซ่ึงสะทอ้นแนวคิดของการสร้างเมือง
ตามระบบจารีตของไทใหญ่ โดยจะกล่าวถึงอยา่งละเอียดต่อไป อยา่งไรก็ดี การปกครองดว้ยระบบ
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เจา้ฟ้าของไทใหญ่เร่ิมสลายตวัลงในตอนปลายพุทธศตวรรษท่ี 25 ซ่ึงเกิดจากนโยบายรวมศูนยข์อง
รัฐชาติ กรณีของไทใหญ่ในแม่ฮ่องสอน ระบบเจา้ฟ้าซ่ึงมีสถานะเป็นผูน้าํทอ้งถ่ินค่อย ๆ ถูกลดทอน
อาํนาจลงในช่วงการปฏิรูปการปกครองในหวัเมืองลาวเฉียง (พายพั) ท่ีดาํเนินการอยา่งค่อยเป็น 
ค่อยไปตั้งแต่ พ.ศ.2427-2476 (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551, หนา้ 409-478)  
 ประการท่ีสอง การนบัถือพุทธศาสนา ไทใหญ่แต่เดิมนบัถือธรรมชาติ ซ่ึงพฒันาข้ึนมา
เป็นความเช่ือผแีละโหราศาสตร์ ต่อมารับเอาความเช่ือโหราศาสตร์ทั้งจากอินเดียและจีนเขา้มาปรับ
ใช ้ต่อมาราวพุทธศตวรรษท่ี 21 พุทธศาสนาไดข้ยายเขา้ไปมีอิทธิพลต่อสังคมไทใหญ่ โดยความเช่ือ
ดั้งเดิมและโหราศาสตร์ไดป้รับตวัใหส้อดคลอ้งกบัหลกัคาํสอนของพุทธศาสนา และผสมผสาน
สร้างเป็นพุทธศาสนาแบบไทใหญ่ซ่ึงจะกล่าวถึงโดยละเอียดต่อไปในงานวจิยัน้ี 
 ประการท่ีสาม ชุมชนไทใหญ่เป็นชุมชนท่ีมีวถีิการผลิตแบบนาดาํ นิยมตั้งถ่ินฐาน 
ในบริเวณท่ีราบลุ่มระหวา่งหุบเขาใกลแ้ม่นํ้า ซ่ึงเหมาะสมกบัการทาํนาดาํ และการปลูกขา้วซ่ึงเป็น
อาหารหลกัของชาวไทใหญ่ (ยศ สันตสมบติั, 2543, หนา้ 234) คาร์ล ซี. ซิมเมอร์แมน ผูส้าํรวจ
เศรษฐกิจชนบทภาคเหนือใน พ.ศ. 2473 ไดก้ล่าวถึงเป้าหมายของการปลูกขา้วในชนบทภาคเหนือ
วา่เป็นการทาํพอเล้ียงปากเล้ียงทอ้ง (คาร์ล ซี. ซิมเมอร์แมน, 2525, หนา้ 26) สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ 
แต่เดิมชาวไทใหญ่มีวถีิการผลิตแบบพอยงัชีพ อยา่งไรก็ดีชาวไทใหญ่มีพฒันาการจดัระบบ
ชลประทานเพื่อการทาํการเกษตรผา่นระบบเหมืองฝาย ซ่ึงสอดคลอ้งกบัลกัษณะทางภูมิศาสตร์ 
ซ่ึงเป็นท่ีราบขนาดเล็กระหวา่งหุบเขา ในพื้นท่ีซ่ึงมีการจดัระบบชลประทานท่ีดีสามารถทาํนาได้
มากกวา่ปีละ 1 คร้ัง และภายหลงัฤดูกาลเก็บเก่ียวสามารถปลูกพืชชนิดอ่ืน เช่น หอม กระเทียม  
ถัว่ งา ไดอี้ก นอกจากทาํการเกษตรกรรมแลว้ ในแต่ละหมู่บา้นจะมีความถนดัในทางหตัถกรรมท่ี
ต่างกนัออกไป ซ่ึงเป็นสินคา้เฉพาะของแต่ละทอ้งถ่ิน เกิดจากภูมิปัญญาท่ีสั่งสมและสืบทอดกนัมา
โดยสอดคลอ้งกบัสภาพท่ีตั้งของชุมชน เช่น หมู่บา้นป้ันหมอ้ หมู่บา้นทาํเกวยีน หมู่บา้นผลิต
กระดาษสา หมู่บา้นหมกัใบชา ฯลฯ ดว้ยเหตุน้ีช่ือของชุมชนจาํนวนไม่นอ้ยจึงเป็นช่ือหตัถกรรม
หรือทรัพยากรสาํคญัในทอ้งถ่ิน เช่น บา้นเจา้หมอ้ (หมู่บา้นท่ีเป็นแหล่งป้ันหมอ้) และบา้นป่าเม่ียง 
(หมู่บา้นท่ีปลูกใบชา) ผลผลิตทางการเกษตรท่ีเหลือจากการบริโภคในครัวเรือนและผลงาน 
ทางหตัถกรรม จะกลายเป็นสินคา้ท่ีส่งผลใหเ้กิดการแลกเปล่ียนสินคา้ระหวา่งหมู่บา้น และพฒันา 
สู่การทาํการคา้ทางไกล ซ่ึงพอ่คา้ไทใหญ่มีบทบาทอยา่งมากต่อการคา้ทางไกลในดินแดนลา้นนา  
รัฐฉาน ยนูนาน หลวงพระบาง หวัเมืองมอญ พม่า ฯลฯ การเดินทางคา้ขายส่วนใหญ่เป็นกอง
คาราวาน โดยมีววัต่างหรือมา้ต่างเป็นพาหนะเน่ืองจากสภาพภูมิประเทศท่ีเป็นเทือกเขาสูงชนัการใช้
ววัหรือมา้จึงสะดวกกวา่พาหนะชนิดอ่ืน (ชูสิทธ์ิ ชูชาติ, 2545, หนา้ 12) ดงักล่าวมาเป็นปัจจยัหน่ึงท่ี
ทาํใหช้าวไทใหญ่เป็นท่ีรู้จกัในภูมิภาคน้ีมาอยา่งยาวนาน 
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 2.  สังเขปประวติัศาสตร์ไทใหญ่ในประเทศไทย 
 ในพื้นท่ีภาคเหนือของประเทศไทย มีชาวไทใหญ่กระจายตวัตั้งถ่ินฐานมาชา้นาน  
ในสมยัราชวงศม์งัราย อาณาจกัรลา้นนามีความสัมพนัธ์กบัรัฐไทใหญ่และคนไทใหญ่            
พระญามงัรายทรงมีความสัมพนัธ์กบัไทใหญ่ โดยก่อนท่ีจะสถาปนาเมืองเชียงใหม่ใน พ.ศ. 1839 
ทรงใหก้ารช่วยเหลือ ไทใหญ่สามพี่นอ้งในการขบัไล่กองทพัมองโกลออกจากพุกาม เหตุการณ์
ดงักล่าวเป็นเหตุใหจ้กัรพรรดิกุบไลข่าน ส่งกองทพัมาโจมตีลา้นนา คร้ังแรกใน พ.ศ. 1835 แต่ดว้ย
สภาพภูมิประเทศและภูมิอากาศ ทาํใหเ้ป็นอุปสรรคต่อกองทพัจีน ประกอบกบัการส้ินพระชนม ์
ของจกัรพรรดิกุบไลข่านใน พ.ศ. 1837 ทาํใหก้ารคุกคามจากมองโกลลดลง (สรัสวดี อ๋องสกุล, 
2551, หนา้ 146) 
 เม่ือพระญามงัรายสร้างเมืองเชียงใหม่แลว้ไดส่้งขนุเครือ พระโอรสใหไ้ปอยูเ่มืองนาย 
(ปัจจุบนัคือเมืองนาย รัฐฉาน ประเทศเมียนมาร์) ตาํนานพื้นเมืองเชียงใหม่ กล่าววา่ “แต่งคนห้ือเอา
ขนุเครือข้ึนคราวไปส่งไวย้งัเมืองปองใต ้ห้ือเยี้ยวชาวปองทั้งหลายมีตน้วา่เยี้ยวเชียงทอง เมืองป่ัน 
เมืองลิ เยี้ยวชาวปองใตท้ั้งหลายสร้างเมืองห้ือเจา้ขนุเครืออยูล่วดไดช่ื้อวา่เมืองนายมาตราบต่อ 
เท่าบดัน้ีแล” (อรุณรัตน์ วิเชียรเขียว และเดวดิ เค. วยัอาจ, 2547, หนา้ 54-55) ดว้ยเหตุน้ีเจา้เมืองนาย
และเมืองท่ีเก่ียวขอ้งจึงเป็นกลุ่มท่ีสืบเช้ือสายมาจากพระญามงัราย ต่อมาในช่วงปลายราชวงศม์งัราย 
พ.ศ. 2094 เมืองเชียงใหม่วา่งเวน้กษตัริย ์กลุ่มขนุนางจึงไปทูลเชิญทา้วแม่กุ เจา้ไทใหญ่จากเมืองนาย
มาเป็นกษตัริยเ์ชียงใหม่ เป็นกษตัริยอ์งคสุ์ดทา้ยก่อนราชวงศม์งัรายล่มสลาย หลกัฐานดงักล่าวแสดง
ใหเ้ห็นวา่ชนชั้นปกครองของลา้นนา (เชียงใหม่) และไทใหญ่ มีความสัมพนัธ์กนัมาชา้นาน 
เช่นเดียวกบักรณีของเมืองเชียงตุง กล่าวคือ ในสมยัพญาไชยสงคราม (พ.ศ. 1854-1868) ไดเ้นรเทศ
เจา้นํ้าท่วมไปอยูเ่มืองเขม (เชียงตุง) ต่อมาชาวเชียงตุงไดอ้ภิเษกใหเ้ป็นกษตัริย ์(อรุณรัตน์ วเิชียร
เขียว และเดวดิ เค. วยัอาจ, 2547, หนา้ 58-59) ในสมยัพญาผายไูดส่้งทา้วเจด็พนัตู ซ่ึงเป็นโอรส 
ไปปกครองเมืองเชียงตุง (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551, หนา้ 229) ดว้ยสายสัมพนัธ์ดงักล่าวทาํให้
ผูป้กครองเมืองเชียงตุงสืบเช้ือสายมาจากพระญามงัราย และจะพบวา่ในปัจจุบนัทายาทเจา้ฟ้า 
เชียงตุงโดยเฉพาะทายาทสายเจา้ฟ้ากอ้นแกว้อินแถลง (เจา้ฟ้าเฒ่า) ใชน้ามสกุล (Last name) วา่ 
“Mangrai” หรือ “Mengrai” (มงัรายหรือเมง็ราย) อาทิ Sao Saimuang Mengrai (เจา้สายเมือง มงัราย) 
อดีตอธิบดีกรมการศึกษาของรัฐฉานและนกัวชิาการไทใหญ่ Sao Khunsuik Mengrai (เจา้ขนุศึก
สุวรรณสงคราม มงัราย) เป็นตน้ (ชีวิตเจา้ฟ้ากบัหม่อมธาดา, ม.ป.ป.) การใชน้ามสกุลดงักล่าวเป็น
การสร้างความชอบธรรมในการสืบเช้ือสาย และทาํใหเ้ห็นความสัมพนัธ์ระหวา่งเมืองเชียงใหม่ 
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กบัหวัเมืองในเขตไทใหญ่ อยา่งไรก็ดี ผูว้จิยัไดต้ั้งขอ้สังเกตวา่การใชน้ามสกุลมงัรายหรือเมง็ราย 
ของกลุ่มทายาทเจา้ฟ้าเชียงตุง เป็นส่วนหน่ึงของความพยายามสร้างความชอบธรรมให้แก่กลุ่ม
เจา้นายเชียงตุงภายหลงัการหมดอาํนาจลงของระบบเจา้ฟ้า กล่าวคือ ตั้งแต่ทศวรรษ 2490 เป็นตน้มา 
ดว้ยเหตุผลทางดา้นการเมืองทาํใหส้ถานภาพของชนชั้นเจา้นายในรัฐฉานถูกลดบทบาทลง แมว้า่
เจา้นายส่วนใหญ่จะไดรั้บการศึกษาในระดบัสูง และประกอบอาชีพท่ีมีเกียรติ แต่สถานภาพ 
ของความเป็นเจา้ท่ีค่อย ๆ ลดลงนาํไปสู่ความพยายามในการสร้างและนิยามตวัตนใหม่ผา่น
ประวติัศาสตร์ท่ีมีความเป็นมายาวนานและเช่ือมโยงกบัวรีกษตัริย ์ซ่ึงพระญามงัราย มีสถานะ 
เป็นปฐมกษตัริยแ์ห่งอาณาจกัรลา้นนาท่ียิง่ใหญ่ในอดีต ประกอบกบัเมืองเชียงตุงเคยเป็นส่วนหน่ึง
ของอาณาจกัรลา้นนา จึงถูกนาํมาเป็นส่วนหน่ึงของกระบวนการดงักล่าว  
 ชาวไทใหญ่เคล่ือนยา้ยเขา้มาตั้งถ่ินฐานในบริเวณภาคเหนือเป็นจาํนวนมากภายหลงั 
การฟ้ืนม่านของกลุ่มเจา้เจ็ดตนดว้ยการช่วยเหลือจากพระเจา้กรุงธนบุรี เน่ืองจากบริเวณเชียงใหม่
และเมืองต่าง ๆ เป็นเมืองร้าง มีประชากรเบาบางมากไม่สามารถรักษาเมืองได ้พระเจา้กาวลิะ 
จึงมีนโยบาย ยกทพัไปเกล้ียกล่อมใหไ้ทใหญ่ ไทเขิน ไทล้ือ บริเวณแม่นํ้าสาละวนิ อพยพลงมาเมือง
เชียงใหม่ หากเมืองใดไม่ยนิยอมก็จะยกทพัเขา้โจมตีและเทครัวลงมา โดยให้ตั้งถ่ินฐานบริเวณ 
รอบ ๆ เมืองเชียงใหม่ และการเกิดข้ึนของเมืองแม่ฮ่องสอน ซ่ึงเป็นชุมชนไทใหญ่ขนาดใหญ่ดา้น
ตะวนัตกของนครเชียงใหม่ ก็เป็นส่วนหน่ึงของนโยบายฟ้ืนฟูเมืองเชียงใหม่ในช่วงเวลาน้ี  
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551, หนา้ 324-335) 
 ในดา้นเศรษฐกิจ ในยคุจารีตไทใหญ่ดาํเนินกิจกรรมทางการคา้ในลา้นนา ในลกัษณะ
พอ่คา้ทางไกลและควบคุมเส้นทางการคา้ระหวา่งยนูนาน ผา่นรัฐฉานและลา้นนา ถึงเมืองท่าบริเวณ 
อ่าวเมาะตะมะ การเดินทางคา้ขายนาํไปสู่การตั้งหลกัแหล่งของไทใหญ่ท่ีกระจายตวัอยูท่ ัว่ภาคเหนือ 
ก่อใหเ้กิดการพฒันาเป็นชุมทางการคา้ในทอ้งถ่ิน นอกจากกลุ่มไทใหญ่จะทาํการคา้เองแลว้  
ยงัอาศยัความไดเ้ปรียบทางดา้นทุนทรัพยแ์ละความสัมพนัธ์กบัคู่คา้หรือนายทุนตามหวัเมืองต่าง ๆ 
ก่อใหเ้กิดระบบการคา้ท่ีออกทุนใหช้าวบา้นไปทาํการคา้ทั้งแบบระยะใกลแ้ละไกลดว้ยเง่ือนไข 
การแบ่งปันผลประโยชน์ รวมถึงเป็นแหล่งกูย้มืเงินของหมู่บา้น เป็นสถานีรับซ้ือสินคา้ก่อนกระจาย
ไปยงัหมู่บา้นต่าง ๆ นอกจากน้ีพอ่คา้ไทใหญ่ยงัควบคุมแผงสินคา้ในตลาดสาํคญั ๆ ในภาคเหนือ
ก่อนท่ีพอ่คา้จีนจะเขา้มามีบทบาทแข่งขนักบักลุ่มพอ่คา้ไทใหญ่ในเวลาต่อมา (ปลายออ้ ชนะนนท,์ 
2529, หนา้ 40) 
 ไทใหญ่เขา้มามีบทบาทในลา้นนามากข้ึนในยคุอาณานิคม การสั่งสมทุนของพอ่คา้ 
ไทใหญ่ขยายตวัมากยิง่ข้ึนเม่ือระบอบอาณานิคมไดแ้ผอิ่ทธิพลเขา้มาราวคริสตศ์ตวรรษท่ี 19- 
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ตน้คริสตศ์ตวรรษท่ี 20 การขยายตวัของระบบเศรษฐกิจทุนนิยมท่ีใชเ้งินตรา (เงินรูปี) เป็นส่ือกลาง
ในการแลกเปล่ียนท่ีเกิดข้ึนพร้อมกบัการขยายตวัของสินคา้อุปโภคบริโภคและสินคา้ฟุ่มเฟือย 
จากตะวนัตก ซ่ึงไดรั้บความนิยมอยา่งมากในลา้นนา ส่งผลใหพ้อ่คา้ไทใหญ่ท่ีรับสินคา้จาก 
เมืองท่าบริเวณอ่าวเมาะตะมะ และทาํหนา้ท่ีกระจายสินคา้สู่พื้นท่ีตอนในของทวปีโดยมีลา้นนา 
เป็นศูนยก์ลาง สามารถขยายเครือข่ายและสั่งสมทุนไดม้ากข้ึน การสถาปนารัฐสมยัใหม่ท่ีมีเส้น
พรมแดนท่ีชดัเจนในช่วงเวลาดงักล่าว ส่งผลใหพ้อ่คา้ไทใหญ่และกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืนซ่ึงเป็นคน 
ในบงัคบัขององักฤษ มีขอ้ไดเ้ปรียบในการเดินทางและไดรั้บสิทธ์ิคุม้ครองตามกฎหมายของ 
องักฤษหากเกิดกรณีพิพาทข้ึน (วราภรณ์ เรืองศรี, 2557, หนา้ 73) ขอ้ไดเ้ปรียบดงักล่าวส่งเสริมให้
พอ่คา้ไทใหญ่ดาํเนินกิจการคา้ขา้มแดนและสั่งสมทุนไดอ้ยา่งสะดวก โดยเฉพาะช่วงหลงั 
การทาํสนธิสัญญาเบาวริ์งใน พ.ศ. 2398 และหลงัจากเปิดกงสุลองักฤษท่ีเชียงใหม่ พ.ศ. 2427 
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551, หนา้ 526) 
 ธุรกิจการทาํสัมปทานป่าไมข้ยายตวัจากรัฐมอญสู่ลา้นนาเม่ือ พ.ศ. 2483 (สรัสวดี  
อ๋องสกุล, 2551, หนา้ 388) และเติบโตอยา่งต่อเน่ืองสัมพนัธ์กบัการขยายตวัของไทใหญ่ใน 
ลา้นนา กล่าวคือ การทาํธุรกิจป่าไมต้อ้งใชทุ้นทรัพยสู์งและตอ้งมีอิทธิพลทางการเมือง ไทใหญ่ 
ซ่ึงมีเครือข่ายทั้งในประเทศพม่าและลา้นนา รวมถึงมีความชาํนาญในการทาํไมจึ้งอาศยัขอ้ไดเ้ปรียบ
ดงักล่าวเขา้มาทาํไมแ้ละตั้งถ่ินฐานในลา้นนาเป็นจาํนวนมาก ก่อใหเ้กิดชุมชนไทใหญ่ท่ีเกิดจาก 
การทาํไม ้เช่น เมืองแม่ฮ่องสอน เมืองขนุยวม ความมัง่คัง่จากการทาํป่าไมแ้ละการทาํการคา้ขา้ม
แดนสะทอ้นผา่นการสร้างวดัและศาสนสถานตามแบบสถาปัตยกรรมไทใหญ่ ท่ีกระจายอยูท่ ัว่
ดินแดนลา้นนา เช่น วดัพระธาตุดอยกองมู วดัจองคาํ วดัจองกลาง วดัหวัเวยีง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
วดัศรีรองเมือง วดัม่อนปู่ยกัษ ์จงัหวดัลาํปาง วดันนัตาราม จงัหวดัพะเยา วดัจอมสวรรค ์จงัหวดัแพร่ 
วนัสันป่าก่อ จงัหวดัเชียงราย วดัป่าเป้า จงัหวดัเชียงใหม่ กล่าวไดว้า่วดัเป็นพื้นท่ีสั่งสมทุนอยา่งหน่ึง
ตามคติของชาวไทใหญ่และในขณะเดียวกนัก็เป็นภาพสะทอ้นสถานภาพทางเศรษฐกิจและสังคม
ของชาวไทใหญ่ดว้ย 
 บทบาททางเศรษฐกิจของชาวไทใหญ่เร่ิมลดลงและถูกแทนท่ีดว้ยการขยายตวัของ 
ชาวจีนท่ีมีเครือข่ายความสัมพนัธ์กบัทุนจีนในกรุงเทพฯ ซ่ึงเร่ิมจากเส้นทางการคา้ทางนํ้า และ
ขยายตวัอยา่งมากเม่ือเส้นทางรถไฟขยายสู่ภาคเหนือ เม่ือ พ.ศ. 2464 ส่งผลใหช้าวไทใหญ่ทั้งท่ีทาํ
การคา้สินคา้อุปโภคบริโภค รวมถึงธุรกิจขนาดใหญ่ เช่น การสัมปทานป่าไม ้เหมืองแร่ เร่ิมปรับตวั 
กอปรกบัเส้นพรมแดนรัฐชาติท่ีชดัเจนข้ึนส่งผลใหก้ารคา้ขา้มแดนมีกระบวนการท่ียุง่ยากซบัซอ้น 
กลุ่มทุนไทใหญ่ในลา้นนาท่ีเคยมีลกัษณะเป็นทุนขนาดใหญ่ค่อย ๆ ลดบทบาทลง กลายเป็นเพียง
กลุ่มทุนทอ้งถ่ิน และปรับตวัสู่การเป็นพอ่คา้รายยอ่ยในชนบทหรือผนัตวัเองสู่อาชีพเกษตรกรรม 
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(ปลายออ้ ชนะนนท,์ 2529, หนา้ 37) นอกจากน้ีระบบการศึกษาและค่านิยมของสังคมไทยยงั     
กลืนกลายใหช้าวไทใหญ่นิยมสนบัสนุนใหบุ้ตรหลานเขา้สู่ระบบการศึกษาและทาํงานรับราชการ  
ส่งผลใหบ้ทบาทของพอ่คา้ไทใหญ่ค่อย ๆ เลือนหายไปจากสังคมภาคเหนือ ในกรณีของชุมชน    
ไทใหญ่ขนาดเล็กท่ีอยูท่่ามกลางกลุ่มไทยวนหรือคนเมือง เช่น ไทใหญ่ในยา่นท่าแพ ยา่นชา้งเผอืก  
อาํเภอเมือง จงัหวดัเชียงใหม่ ไดถู้กกลืนกลายเป็นคนเมือง แต่ในกรณีของชุมชนไทใหญ่ท่ีมีขนาด
ใหญ่และตั้งอยูห่่างไกลจากวฒันธรรมของคนเมือง เช่น อาํเภอเมือง อาํเภอขนุยวม อาํเภอปาย  
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน และอาํเภอเวยีงแหง จงัหวดัเชียงใหม่ ยงัคงสามารถธาํรงความเป็นไทใหญ่ 
ของตนไวไ้ดอ้ยา่งสืบเน่ือง 
 การเปล่ียนแปลงทางการเมืองในพม่าตั้งแต่ทศวรรษ 2500 เป็นตน้มา ส่งผลใหเ้กิดปัญหา
การเมืองและภาวะเศรษฐกิจตกตํ่า ไทใหญ่จากรัฐฉานจาํนวนมากเคล่ือนยา้ยเขา้มาขายแรงงาน  
โดยเร่ิมจากบริเวณแนวตะเข็บชายแดนของจงัหวดัแม่ฮ่องสอน เชียงใหม่และเชียงราย ก่อนจะขยบั
ขยายสู่เมืองเชียงใหม่และลาํพูนซ่ึงเป็นศูนยก์ลางทางเศรษฐกิจของภูมิภาค และเพิ่มจาํนวนข้ึนอยา่ง
เห็นไดช้ดัตั้งแต่ทศวรรษ 2530 เป็นตน้มา แรงงานไทใหญ่กลายเป็นทุนทางเศรษฐกิจท่ีสาํคญัใน
ภาคเหนือ และก่อใหเ้กิดธุรกิจท่ีเก่ียวขอ้งจาํนวนมาก เช่น การจดัหาแรงงาน การจดัทาํพาสปอร์ต 
การสร้างท่ีพกัใหเ้ช่า การกูย้ืมเงิน การโอนเงินขา้มชาติ ซ่ึงเกิดจากนายทุนท่ีเป็นคนไทยและคน 
ไทใหญ่ท่ีสั่งสมทุนไดใ้นระดบัต่าง ๆ นอกจากน้ียงัพบการสร้างเครือข่ายแรงงานไทใหญ่เพื่อ 
ต่อรองกบันายจา้งและรัฐ ในการเรียกร้องสิทธ์ิคุม้ครองดา้นต่าง ๆ การสร้างเครือข่ายทางสังคมและ
วฒันธรรม การเพิ่มจาํนวนข้ึนของชาวไทใหญ่ส่งผลต่อการบริโภคสินคา้ไทใหญ่ท่ีนาํเขา้จาก       
รัฐฉาน เห็นไดจ้ากการเกิดข้ึนของพอ่คา้แม่คา้ไทใหญ่ในตลาดนดั และในรายท่ีสามารถสั่งสมทุน
ไดม้ากข้ึนสามารถเป็นเจา้ของแผงสินคา้ในตลาดสาํคญัเพื่อจาํหน่ายสินคา้ไทใหญ่ เช่น ร้านขาย
อาหารและร้านขายเส้ือผา้ไทใหญ่ในตลาดวโรรส อาํเภอเมือง จงัหวดัเชียงใหม่ ร้านขายสินคา้ใน
ตลาดสดเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน เจา้ของแผงสินคา้ในตลาดนดัในพื้นท่ี จงัหวดัเชียงใหม่ และ 
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน หรือพฒันาสู่การเป็นเจา้ของอุตสาหกรรมขนาดเล็ก เช่น โรงงานตดัเยบ็เส้ือผา้  
โรงงานทาํผกักาดดองแบบไทใหญ่ (ผกักาดส้ม) โรงงานผลิตเตา้หู ้(ถัว่พู) ฯลฯ รวมถึงการพฒันา 
สู่การเป็นผูรั้บเหมาในธุรกิจการก่อสร้างซ่ึงตอ้งอาศยัความสัมพนัธ์กบัแรงงานไทใหญ่ดว้ยกนั  
ทั้งในพื้นท่ี จงัหวดัแม่ฮ่องสอน จงัหวดัเชียงใหม่ จงัหวดัเชียงราย และจงัหวดัลาํพูน จะพบวา่ 
ธนาคาร สถาบนัการเงิน และหา้งร้านหลายแห่งท่ีจาํหน่ายสินคา้ซ่ึงเป็นท่ีนิยมในกลุ่มไทใหญ่  
เช่น รถจกัรยานยนต ์รถยนต ์โทรศพัทมื์อถือ เคร่ืองใชไ้ฟฟ้า และทองคาํรูปพรรณ จะติดป้าย
ประชาสัมพนัธ์ซ่ึงเขียนดว้ยภาษาไทใหญ่ เพื่อส่ือสารกบัลูกคา้กลุ่มน้ีโดยเฉพาะ ยิง่ไปกวา่นั้น  
การไดรั้บสิทธ์ิในการซ้ือสินคา้บางอยา่งท่ีสัมพนัธ์กบักฎหมายการข้ึนทะเบียนชาวต่างดา้วซ่ึง 
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เร่ิมข้ึนใน พ.ศ. 2547 ทาํใหช้าวไทใหญ่สามารถทาํนิติกรรมไดต้ามท่ีกฎหมายกาํหนด  
(อมัพร จิรัฐติกร, 2558, หนา้ 39-47) การปรับตวัของหา้งร้านเพื่อใหบ้ริการแก่กลุ่มไทใหญ่ 
สะทอ้นใหเ้ห็นปริมาณของชาวไทใหญ่และศกัยภาพในการบริโภคของคนกลุ่มน้ี 
 แรงงานไทใหญ่พลดัถ่ินพยายามสร้างความเป็นไทใหญ่ของกลุ่มตนผา่นประเพณี 
และความเช่ือ อาทิ การจดัพิธีกรรมปอยส่างลอง กรณีวดัป่าเป้า อาํเภอเมือง จงัหวดัเชียงใหม่  
พระครูอมรวีรคุณ  (อินตา อินทวโีร) ไดเ้ร่ิมร้ือฟ้ืนการจดังานเม่ือ พ.ศ. 2536 (งานประเพณีปอยส่าง
ลองวดัป่าเป้าคร้ังท่ี 1) และดาํเนินการมาต่อเน่ืองทุก ๆ ปี ต่อมาใน พ.ศ. 2545 การจดัประเพณี    
ปอยส่างลองไดข้ยายไปยงั วดักู่เตา้ อาํเภอเมือง จงัหวดัเชียงใหม่ (งานประเพณีปอยส่างลองวดักู่เตา้ 
คร้ังท่ี 1) และในทศวรรษ 2550 การจดังานปอยส่างลองขยายไปยงัวดัในพื้นท่ีต่าง ๆ ของจงัหวดั 
เชียงใหม่ ทั้งวดัท่ีเป็นวดัไทใหญ่ เช่น วดัติยะสถาน อาํเภอแม่แตง จงัหวดัเชียงใหม่ และวดัท่ี 
ไม่ใช่วดัของชาวไทใหญ่ แต่ปัจจุบนัมีกลุ่มไทใหญ่พลดัถ่ินเป็นญาติโยม เช่น วดักู่ม่านมงคลชยั 
อาํเภอสันกาํแพง วดัเวฬุวนั อาํเภอสารภี วดัร้อยจนัทร์ วดับา้นหมอ้ อาํเภอหางดง วดัคอกหมูป่า 
อาํเภอสันทราย เป็นตน้ ปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนเก่ียวกบัพิธีกรรมปอยส่างลอง เป็นภาพสะทอ้นของ
จาํนวนประชากรชาวไทใหญ่ท่ีเพิ่มมากข้ึน และทาํใหเ้ห็นวา่ชาวไทใหญ่ใชพ้ื้นท่ีทางศาสนา 
และความเช่ือเป็นเคร่ืองมือในการสร้างและนาํเสนอความเป็นตวัตน (ศิราพร ณ ถลาง และสุพิน 
ฤทธ์ิเพญ็, 2559, หนา้ 21-70) ซ่ึงปรากฏการณ์ดงักล่าวเกิดข้ึนกบัพิธีกรรมอ่ืน ๆ ดว้ย เช่น การฟ้อน  
กิงกะหล่า (ระบาํนก) การฟ้อนโต (ระบาํสิงโต) รวมถึงการเปิดสาํนกัรับดูดวงชะตาแบบไทใหญ่ 
ซ่ึงกาํลงัขยายตวัอยา่งมากในปัจจุบนั 
 ตลอดช่วงเวลาทางประวติัศาสตร์ท่ีผา่นมา ชาวไทใหญ่มีบทบาทโดดเด่นทั้งทาง 
ดา้นการเมือง เศรษฐกิจ สังคมและวฒันธรรม รวมถึงเป็นส่วนหน่ึงของประวติัศาสตร์ชาติ 
และประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินท่ียงัคงมีบทบาทในสังคมไทยอยา่งมีพลวตั 
 

ชุมชนไทใหญ่ในพืน้ทีเ่มืองแม่ฮ่องสอน 
 เมืองแม่ฮ่องสอนตั้งอยูท่างทิศตะวนัตกเฉียงเหนือของประเทศไทย ท่ีละติจูด 17 องศา
เหนือ 37 ฟิลิปดา-19 องศาเหนือ 48 ฟิลิปดา ลองจิจูด 97 องศาตะวนัออก 19 ฟิลิปดา-98 องศา
ตะวนัออก 37 ฟิลิปดา (กว ีวรกวนิ, 2555, หนา้ 110) ทิศเหนือมีพื้นท่ีติดต่อกบัรัฐฉาน  
ประเทศเมียนมาร์ ทิศตะวนัตกติดต่อกบัรัฐฉาน รัฐคะยา รัฐคอทูเล ประเทศเมียนมาร์  
ส่วนทิศตะวนัออกและทิศใตติ้ดต่อกบัจงัหวดัเชียงใหม่และจงัหวดัตากของประเทศไทย มีพื้นท่ี 
ติดกบัประเทศเมียนมาร์รวมระยะทางกวา่ 483 กิโลเมตร (สาํนกังานวฒันธรรมจงัหวดัแม่ฮ่องสอน, 
2549, หนา้ 1) พื้นท่ีส่วนใหญ่ของเมืองแม่ฮ่องสอนเป็นภูเขาสูงสลบัซบัซอ้น ตั้งอยูใ่นแนวเทือกเขา
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ถนนธงชยัท่ีเรียงขนานกนั 3 แนว คือแนวเทือกเขาถนนธงชยัตะวนัตก แนวเทือกเขาถนนธงชยั
กลางและแนวเทือกเขาถนนธงชยัตะวนัออก ซ่ึงทอดตวัยาวในแนวเหนือ-ใต ้มีการตั้งบา้นเรือน 
เป็นชุมชนในบริเวณท่ีราบเล็ก ๆ ระหวา่งหุบเขา มีแม่นํ้าปายและลาํนํ้าสาขา เช่น ลาํนํ้าแม่ฮ่องสอน  
ลาํนํ้าแม่จ๋า ลาํนํ้าแม่สะงา ไหลผา่นไปบรรจบกบัแม่นํ้าสาละวนิ (องคก์ารบริหารส่วนจงัหวดั
แม่ฮ่องสอน, 2528, หนา้ 1) ดว้ยลกัษณะทางภูมิศาสตร์ส่งผลใหชุ้มชนในพื้นท่ีน้ีมีความสัมพนัธ์ 
ทางประวติัศาสตร์กบัชุมชนบริเวณฝ่ังตะวนัตกของแม่นํ้าสาละวนิซ่ึงหมายถึงพื้นท่ีของรัฐต่าง ๆ  
ในประเทศเมียนมาร์มาอยา่งยาวนาน  
 บริเวณท่ีตั้งของเมืองแม่ฮ่องสอน เป็นพื้นท่ีดา้นตะวนัตกของนครเชียงใหม่ มีลกัษณะ
เป็นรอยต่อของอาํนาจรัฐขนาดใหญ่ไดแ้ก่ เชียงใหม่ท่ีอยูภ่ายใตอ้าํนาจสยาม เมืองต่าง ๆ ในรัฐฉาน 
รัฐคะยาห์ และรัฐกะเหร่ียง ซ่ึงอยูภ่ายใตอ้าํนาจของพม่าและองักฤษในเวลาต่อมา (รัฐฉานตกอยู่
ภายใตก้ารปกครองขององักฤษอยา่งสมบูรณ์ใน ค.ศ. 1885) (หม่องทินอ่อง, 2548, หนา้ 237) 
พรมแดนรัฐในช่วงเวลาดงักล่าวมีความคลุมเครือและไม่มีเส้นแบ่งท่ีชดัเจน ดว้ยสภาพภูมิประเทศ 
ท่ียากต่อการเขา้ถึง ทาํให้อาํนาจรัฐในพื้นท่ีน้ีเบาบางและไม่อาจขยายอาํนาจเขา้ไปดูแลไดอ้ยา่ง
เตม็ท่ี จึงมีลกัษณะเป็นพื้นท่ีสุญญากาศทางอาํนาจ ปัญหาความไม่สงบของเมืองตามแนวตะเขบ็
ชายแดน ประกอบกบัการท่ีบริเวณดงักล่าวเป็นส่วนหน่ึงของเครือข่ายเส้นทางการคา้แต่โบราณ 
ส่งผลใหพ้ื้นท่ีบริเวณแนวตะเขบ็ชายแดนไทย-พม่า มีการเคล่ือนตวัของผูค้นบริเวณชายแดนมาโดย
ตลอด ทาํใหก้ลุ่มชาติพนัธ์ุต่าง ๆ เช่น ไทใหญ่ กะเหร่ียง ต่องสู่ มอญ พม่า เคล่ือนตวัเขา้มาตั้งถ่ิน
ฐานกระจายอยูท่ ัว่บริเวณน้ี โดยมีชุมชนสาํคญั ไดแ้ก่ บา้นปางหมู (โป่งหมู) บา้นแม่ฮ่องสอน บา้น
แก่นฟ้า บา้นหมอกจาํแป่ เป็นตน้ (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 2553, หนา้ 28-29) ต่อมาใน พ.ศ. 2417  
พระเจา้อินทวชิยานนท ์เจา้ผูค้รองนครเชียงใหม่ โปรดให้รวบรวมชุมชนบริเวณน้ีและตั้งเป็นเมือง  
โดยมีบา้นแม่ฮ่องสอนเป็นศูนยก์ลาง และโปรดใหพ้ญาสิงหนาทราชา เจา้เมืองขนุยวม มาดาํรง
ตาํแหน่งเจา้เมืองแม่ฮ่องสอน การเกิดข้ึนของเมืองแม่ฮ่องสอน หากพิจารณาจากบริบทแวดลอ้มใน
ช่วงเวลาดงักล่าวมีปัจจยัสาํคญั 2 ประการ ท่ีทาํใหเ้จา้ผูค้รองนครเชียงใหม่ตอ้งสถาปนาชุมชน
บริเวณน้ีข้ึนเป็นเมือง ไดแ้ก่ การขยายตวัของกิจการป่าไม ้และนโยบายดา้นชายแดนของรัฐบาล
สยาม   
 ประการแรก การขยายตวัของกิจการป่าไมข้อนสัก เน่ืองจากการทาํไมซ่ึ้งเร่ิมตน้ในเขต
มอญขยายตวัเขา้มาในดินแดนลา้นนาซ่ึงปรากฏหลกัฐานคร้ังแรกในสมยัเจา้หลวงพุทธวงศร์าว  
พ.ศ. 2383 (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551, หนา้ 388) และเติบโตอยา่งต่อเน่ืองในเวลาต่อมา เมือง
แม่ฮ่องสอนเป็นพื้นท่ีป่าไมส้ักท่ีอุดมสมบูรณ์ มีพื้นท่ีติดต่อกบัรัฐคะยาห์และรัฐฉาน ประกอบกบั 
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มีแม่นํ้าปายและลาํนํ้าสาขาไหลผา่นไปบรรจบกบัลาํนํ้าสาละวนิ ซ่ึงไหลไปออกปากอ่าวเมาะตะมะ
ในเขตมอญ เป็นเส้นทางลาํเลียงไมส้ักเพื่อส่งไปขายยงัโรงเล่ือยขององักฤษท่ีมะละแหม่งได้
โดยสะดวก ทาํใหก้ลุ่มไทใหญ่ พม่า มอญ ต่องสู่ ท่ีรับช่วงทาํไมจ้ากบริษทัขององักฤษไดเ้ขา้มา 
ขออนุญาตทาํป่าไมจ้ากเจา้นครเชียงใหม่ จากหลกัฐานกล่าวไดว้า่ “ชานกะเล” หรือ “พญาสิงหนาท
ราชา” เติบโตจากการทาํไมใ้นพื้นท่ีบา้นขนุยวม บา้นแม่ฮ่องสอน และพื้นท่ีใกลเ้คียง ดว้ยความ 
เป็นผูมี้บริวารและกาํลงัทรัพยป์ระกอบกบัเป็นผูก้วา้งขวางในบริเวณแนวชายแดน พระเจา้กาวโิลรส
สุริยวงศ ์จึงแต่งตั้งใหเ้ป็นเจา้เมืองขนุยวม เม่ือ พ.ศ. 2409 (สาํนกังานวฒันธรรมจงัหวดัแม่ฮ่องสอน, 
2549, หนา้ 77-96) ต่อมาการทาํป่าไมใ้นพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอนเติบโตข้ึนมาก พระเจา้อินท- 
วชิยานนท ์จึงโปรดใหย้กฐานะบา้นแม่ฮ่องสอนเป็นเมืองแม่ฮ่องสอนใน พ.ศ. 2417 และแต่งตั้ง 
พญาสิงหนาทราชาเป็นเจา้เมืองแม่ฮ่องสอน โดยเหตุผลหน่ึงคือเพื่อดูแลผลประโยชน์กิจการป่าไม้
ขอนสักใหแ้ก่เจา้ผูค้รองนครเชียงใหม่ดว้ย (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 2553, หนา้ 35-37) นอกจากน้ี
หมู่บา้นหลายแห่งในแม่ฮ่องสอนก็เกิดข้ึนจากการเขา้มาทาํป่าไมข้องชาวไทใหญ่ เช่น หมู่บา้น 
แก่นฟ้า ตาํบลหว้ยโป่ง อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ซ่ึงก่อตั้งข้ึนโดยพอ่คา้ไมช้าวไทใหญ่จาก 
เมืองหมอกใหม่ รัฐฉาน เม่ือ พ.ศ. 2430 (สาํนกังานการประถมศึกษาจงัหวดัแม่ฮ่องสอน, 2540, 
หนา้ 53-54) ดงักล่าวมาสะทอ้นใหเ้ห็นการเติบโตของการทาํป่าไมใ้นพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน  
ซ่ึงก่อใหเ้กิดชุมชนชาวไทใหญ่ข้ึนทัว่ไปในบริเวณน้ี โดยมีตวัเมืองแม่ฮ่องสอนเป็นศูนยก์ลางและ
เป็นตลาด (กาด) ความโดดเด่นของพื้นท่ีในช่วงเวลาดงักล่าว ประกอบกบัในเขตเมืองยางแดง 
และหวัเมืองไทใหญ่ มีเหตุจลาจลเกิดข้ึนอยูเ่นือง ๆ ส่งผลใหมี้ชาวไทใหญ่และกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืน ๆ 
เคล่ือนยา้ยเขา้มาตั้งถ่ินฐานเพิ่มจาํนวนมากข้ึนอยา่งต่อเน่ือง (นคร พนัธ์ุณรงค,์ 2530, หนา้ 127-129) 
 อน่ึง ความมัง่คัง่จากกิจการทาํไมย้งัสะทอ้นผา่นการอุปถมัภพ์ุทธศาสนา พอ่คา้ไม ้
ชาวไทใหญ่จาํนวนมาก มีบทบาทสาํคญัในการสร้างวดัและถาวรวตัถุทางพุทธศาสนา เช่น         
พระเจดียอ์งคใ์หญ่ของวดัพระธาตุดอยกองมู วดัจองกลาง วดักลางทุ่ง วดัผาบ่องใต ้วดัหวัเวยีง และ 
พระมหามยัมุนี (เจา้พาราละแข่ง) นอกจากน้ียงัผลิตซํ้ าความเป็นไทใหญ่ผา่นพิธีกรรมทาง 
พุทธศาสนา เช่น ประเพณีปอยส่างลอง ประเพณีปอยเหลินสิบเอด็ (ประเพณีออกพรรษา)  
ประเพณีสงกรานต ์เป็นตน้  
 ประการท่ีสอง นโยบายดา้นชายแดนของรัฐบาลสยาม การฟ้ืนฟูบา้นเมืองภายหลงัการ 
“ฟ้ืนม่าน” ของลา้นนาดว้ยการช่วยเหลือของสยาม ซ่ึงสยามมีนโยบายสนบัสนุนใหเ้มืองเชียงใหม่
เป็นเมืองหนา้ด่านทางฝ่ายเหนือ เพื่อป้องกนัการรุกรานจากพม่า ดงัจะเห็นไดว้า่พระเจา้กรุงธนบุรี
ทรงใหค้วามช่วยเหลือและฟ้ืนฟูเมืองเชียงใหม่ นโยบายน้ีสืบเน่ืองมาถึงรัชสมยัพระบาทสมเด็จ 
พระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วั ซ่ึงรัฐบาลมีแนวคิดสร้างความมัน่คงบริเวณพื้นท่ีแนวชายแดน เพื่อเป็น
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ปราการท่ีเขม้แขง็ใหแ้ก่พระราชอาณาจกัร ในระยะแรกสยามสนบัสนุนใหเ้ชียงใหม่เป็นเมืองหนา้
ด่านทางตอนเหนือพร้อมกบัการฟ้ืนฟูเมืองสาํคญัท่ีร้างไป ไดแ้ก่ เมืองลาํพูน ลาํปาง แพร่ น่าน  
ในระยะต่อมาไดฟ้ื้นฟูเมืองชายแดนไดแ้ก่ เชียงราย พะเยา งาว และเทิง และในระยะท่ีสามเป็น 
การตั้งเมืองชายแดนห่างไกล ไดแ้ก่ เชียงแสน ฝาง ปาย และสถาปนาเมืองแม่ฮ่องสอน  
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551, หนา้ 335) 
 นอกจากน้ีในช่วงเวลาดงักล่าว องักฤษไดข้ยายอาํนาจเขา้ครอบคลุมพม่า ซ่ึงมีชายแดน
ติดกบันครเชียงใหม่ ประกอบกบัสนธิสัญญาเมืองเชียงใหม่ หรือสนธิสัญญาเพื่อส่งเสริมการติดต่อ
ทางพาณิชยร์ะหวา่งพม่าขององักฤษกบัอาณาเขตเมืองเชียงใหม่ ลาํปาง และลาํพูน ลงนามเม่ือวนัท่ี 
14 มกราคม ค.ศ. 1874 (พ.ศ. 2417) (นคร พนัธ์ณรงค,์ 2530, หนา้ 309-314) ซ่ึงเน้ือหามีขอ้ตกลง
เก่ียวกบัเร่ืองเขตแดนท่ีสาํคญั และจากสนธิสัญญาดงักล่าวรัฐบาลไดส่้งขา้หลวงสามหวัเมืองข้ึนมา
ประจาํการโดยมีหนา้ท่ีควบคุมดูแล และใหค้าํแนะนาํเจา้นครเชียงใหม่ ใหป้ฏิบติัตามสนธิสัญญา 
ดงันั้นนโยบายดา้นชายแดนของสยาม จึงเป็นปัจจยัสาํคญัประการหน่ึงท่ีทาํให้เกิดการตั้งเมือง
แม่ฮ่องสอน 
 การตั้งเมืองแม่ฮ่องสอนเป็นการสถาปนาอาํนาจรัฐบาลสยามบริเวณชายแดน 
ดา้นตะวนัตกของเมืองเชียงใหม่ โดยในช่วงแรก (ก่อน พ.ศ. 2443) รัฐบาลสยามใชอ้าํนาจรัฐ 
ผา่นนครเชียงใหม่ และต่อมาเม่ือ พ.ศ. 2427 รัฐบาลไดส่้งขา้ราชการสยามข้ึนมาปฏิบติัราชการใน
ตาํแหน่ง “พระยาผูช่้วยไทย” เพื่อเป็นเคร่ืองมือสาํคญัในการแทรกแซงและควบคุมอาํนาจของเจา้ 
ผูค้รองนครเชียงใหม่ โดยผา่นทางกรมต่าง ๆ ประกอบดว้ย กรมมหาดไทย กรมทหาร กรมคลงั  
กรมยติุธรรม กรมวงั และกรมนา เม่ือวางรากฐานการปกครองในเมืองเชียงใหม่แลว้จึงขยายไปสู่
เมืองอ่ืน ๆ รวมถึงเมืองแม่ฮ่องสอน (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551, หนา้ 422-427) อยา่งไรก็ดี เน่ืองจาก
เมืองแม่ฮ่องสอนตั้งอยูใ่นพื้นท่ีห่างไกล อาํนาจของรัฐบาลสยามท่ีเขา้ไปจึงยงัไม่เขม้ขน้มากนกั 
ประกอบกบัการปฏิรูปการปกครองดาํเนินการในลกัษณะค่อยเป็นค่อยไป ทาํใหใ้นช่วงเวลาน้ี 
เจา้นครเชียงใหม่ยงัคงมีอาํนาจและบทบาทในการปกครองเมืองแม่ฮ่องสอนอยู ่สะทอ้นผา่นการตั้ง
เจา้เมืองแม่ฮ่องสอนใน พ.ศ. 2434 ท่ีทาํตามระบบจารีตเดิมของนครเชียงใหม่ (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 
2553, หนา้ 52-53) อยา่งไรก็ตาม การท่ีสยามขยายอาํนาจแทรกแซงการปกครองของเจา้นคร
เชียงใหม่ ยอ่มส่งผลถึงเมืองแม่ฮ่องสอนซ่ึงเป็นเมืองภายใตก้ารปกครองดว้ย 
 นบัตั้งแต่หลงัจาก พ.ศ. 2443 เป็นตน้มา รัฐบาลสยามไดส้ถาปนาอาํนาจรัฐในพื้นท่ีน้ี
โดยตรง กล่าวคือ ใน พ.ศ. 2443 พระยาศรีสหเทพ ปลดัทูลฉลองกระทรวงมหาดไทย ไดจ้ดัรูปแบบ
การปกครองใหม่โดยรวมเมืองแม่ฮ่องสอน เมืองปาย เมืองขนุยวม และเมืองยวม (แม่สะเรียง)  
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เป็นหน่วยปกครองเดียวกนัเรียกวา่ “บริเวณเชียงใหม่ตะวนัตก” โดยตั้งท่ีวา่การท่ีเมืองขนุยวม 
(อาํเภอ ขนุยวม) ต่อมาใน พ.ศ. 2446 ไดย้า้ยท่ีวา่การไปตั้งท่ีเมืองยวม (อาํเภอแม่สะเรียง) และ
เปล่ียนช่ือเป็น “บริเวณพายพัภาคเหนือ” ต่อมาใน พ.ศ. 2453 ไดมี้พระบรมราชโองการโปรดเกลา้ฯ 
ใหร้วมเมืองแม่ฮ่องสอน เมืองขนุยวม และเมืองปาย เป็น “เมืองจตัวา” แลว้ยา้ยท่ีวา่การมาตั้งท่ี 
“เมืองแม่ฮ่องสอน” โดยข้ึนกบัมณฑลพายพัแลว้โปรดเกลา้ฯ ใหพ้ระยาศรสุรราช (เปล้ือง)  
มาดาํรงตาํแหน่งผูว้า่ราชการ (องคก์ารบริหารส่วนจงัหวดัแม่ฮ่องสอน, 2528, หนา้ 75-78)  
สะทอ้นใหเ้ห็นวา่อาํนาจของรัฐไดเ้ขา้ไปในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอนอยา่งสมบูรณ์ผา่นการส่ง
ขา้ราชการจากส่วนกลางมาปกครอง 
 ดงักล่าวมาเป็นปัจจยัท่ีทาํให้เกิดการสถาปนาเมืองแม่ฮ่องสอน โดยรวบรวมชุมชนท่ี
ตั้งอยูบ่ริเวณท่ีราบลุ่มแม่นํ้าปาย โดยมีศูนยก์ลางอยูท่ี่หมู่บา้นแม่ฮ่องสอน ซ่ึงเป็นชุมชนท่ีมี 
ขนาดใหญ่ท่ีสุด และดว้ยเหตุผลดา้นประชากรซ่ึงมีชาวไทใหญ่เป็นกลุ่มประชากรหลกั การก่อรูป
ของชุมชนหมู่บา้นและเมืองแม่ฮ่องสอนจึงถูกสร้างข้ึนภายใตค้ติการสร้างหมู่บา้นและเมือง 
แบบไทใหญ่ ดงัจะกล่าวถึงต่อไป 
 

เมืองแม่ฮ่องสอน: การสร้างหมู่บ้านและเมืองตามความเช่ือของคนไทใหญ่ 
 ชุมชนในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอนและหมู่บา้นโดยรอบ เป็นชุมชนท่ีเกิดข้ึนใหม่ หลาย
ชุมชนมีสถานะเป็นชุมทางการคา้และรุ่งเรืองข้ึนพร้อมกบัการเจริญเติบโตของกิจการป่าไมใ้นยคุ
อาณานิคม นอกจากชาวไทใหญ่ท่ีเป็นประชากรหลกัแลว้ กะเหร่ียงเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีจาํนวน
รองลงมาและเป็นกลุ่มท่ีมีความเช่ียวชาญในการทาํป่าไม ้ดงัหลกัฐานบญัชีรายช่ือเมือง ทะเบียน
ประมาณพลเมืองและท่ีดิน กล่าววา่ “เขตเมืองแม่ฮ่องสอน มีราษฎรชาติเง้ียวและยางแดงประมาณ 
500 คน” (กองจดหมายเหตุแห่งชาติ, ร.ศ. 111) และมีกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืนท่ีเคล่ือนยา้ยเขา้มาตั้งถ่ินฐาน
หรือทาํการคา้ เช่น โยน (คนเมือง) ไทย (สยาม) พม่า กะเหร่ียง  
 ในความหลากหลายทางชาติพนัธ์ุ ไทใหญ่เป็นกลุ่มท่ีมีประชากรจาํนวนมากและสามารถ
เขา้ถึงอาํนาจรัฐซ่ึงหมายถึงนครเชียงใหม่และสยามไดม้ากกวา่กลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืน จึงไดรั้บสิทธิธรรม
ในการปกครอง ส่งผลใหส้ังคมเมืองแม่ฮ่องสอนมีวฒันธรรมไทใหญ่เป็นแก่นกลาง (Culture core) 
ท่ีขยายอิทธิพลครอบคลุมพื้นท่ีบริเวณน้ีและกลายเป็นเขตวฒันธรรม (Culture area) ของไทใหญ่ 
(อมรา พงศาพิชญ,์ 2549, หนา้ 15) เช่น ภาษาหลกัท่ีใชใ้นการส่ือสารภายในพื้นท่ีคือภาษาไทใหญ่  
มีประเพณี ความเช่ือ และวฒันธรรมต่าง ๆ ของไทใหญ่เป็นหลกั ซ่ึงรวมถึงความเช่ือเก่ียวกบั 
การสร้างหมู่บา้นและเมือง จะเห็นไดว้า่หมู่บา้นและเมืองในพื้นท่ีแถบน้ีสร้างข้ึนดว้ยคติแบบ 
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ไทใหญ่ โดยสามารถจาํแนกได ้2 ส่วนไดแ้ก่ ความเช่ือเร่ืองหมู่บา้นและเมืองมีชีวิต และความเช่ือ
เร่ืององคป์ระกอบหลกัของหมู่บา้นและเมือง ซ่ึงมีส่วนเก่ียวขอ้งกบัความเช่ือโหราศาสตร์ ดงัน้ี 
 1.  ความเช่ือเร่ืองหมู่บา้นและเมืองมีชีวติ  
 คติเมืองโบราณท่ีมองวา่เมืองเป็นส่ิงมีชีวติ เช่ือวา่หมู่บา้นและเมืองมีชีวติเช่นเดียวกบั
มนุษย ์(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2543, หนา้ 100) ทาํใหเ้กิดแนวคิดในการแบ่งพื้นท่ีในหมู่บา้นหรือ 
เมืองออกเป็นส่วน ๆ เสมือนร่างกายมนุษย ์คือ ส่วนบนของร่างกาย ส่วนกลางของร่างกาย และ
ส่วนล่างของร่างกาย (สุรพล ดาํริห์กุล, 2549, หนา้ 18) ชาวไทใหญ่ก็มีความเช่ือวา่หมู่บา้นและเมือง 
(ในส่วนท่ีเป็นตวัเมืองคนไทใหญ่นิยมเรียกวา่เวยีง) มีชีวิตและมีตวัตนเหมือนร่างกายของมนุษย ์ 
ในการสร้างหมู่บา้นหรือเวยีงพบวา่มีแบ่งพื้นท่ีออกเป็น 3 ส่วน และเรียกส่วนต่าง ๆ ของหมูบ่า้น
หรือหรือเวยีงเหมือนองคป์ระกอบในร่างกายมนุษย ์ไดแ้ก่ หวัเวยีง ใจเวยีงหรือกลางเวยีง และ 
หางเวยีง โดยทุก ๆ ปี จะมีพิธีกรรม “แมเมือง” หมายถึงพิธีสะเดาะเคราะห์และสืบชะตาเมือง (แมจ้ะ
เรียกตวัเมืองวา่ “เวยีง” แต่พิธีกรรมกลบัไม่ไดเ้รียกวา่ “แมเวยีง” แต่เรียกวา่ “แมเมือง”) เพื่อใหเ้มือง
มีอายยุนืยาว มีความร่มเยน็เป็นสุข (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) โดย
พิธีกรรมดงักล่าวเป็นพิธีกรรมท่ีผสมผสานความเช่ือทั้งความเช่ือผ ีความเช่ือโหราศาสตร์ และ   
พุทธศาสนา ซ่ึงเมืองแม่ฮ่องสอนหรือเวยีงแม่ฮ่องสอน มีลกัษณะดงัต่อไปน้ี  
 หวัเวยีง คือบริเวณส่ีแยกไฟแดงกลางเมืองในปัจจุบนั อยูท่างทิศตะวนัตก และทอดตวั
ยาวไปทางทิศตะวนัออก สันนิษฐานวา่เป็นจุดเร่ิมตน้ของการตั้งชุมชน หลกัฐานสาํคญัท่ียนืยนั
แนวคิดเร่ืองตวัตนของเมืองหรือเวยีงแม่ฮ่องสอนคือวดัหวัเวยีง ท่ีตั้งอยูบ่ริเวณท่ีเรียกวา่ หวัเวยีง 
ตามประวติักล่าววา่สร้างข้ึนเม่ือ พ.ศ. 2406 (กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, 2533, หนา้ 
1039) ทาํใหท้ราบวา่ในช่วงเวลาดงักล่าวชาวเมืองเรียกบริเวณน้ีวา่ “หวัเวยีง”  
 กลางเวยีงหรือใจเวยีง จากคาํบอกเล่าของ อาจารยล์ดัดา จนัทร์โสภา ผูอ้าวุโสของเมือง
แม่ฮ่องสอน กล่าววา่ กลางเวียงหรือใจเวยีง คือบริเวณส่ีแยกร้านอาหารป้าบวั ชาวเมืองท่ีมีอายรุาว 
70-80 ปีข้ึนไป ยงัมีความทรงจาํวา่บริเวณดงักล่าวถูกเรียกวา่เป็นกลางเวยีง ถดัจากบริเวณดงักล่าว
ไปทางทิศตะวนัออกเป็นท่ีตั้งของ “หอเจา้เมือง” (ศาลเจา้เมือง) และ “ซะลอบ” หรือศาลาท่ีใชเ้ป็น
สถานท่ีประกอบพิธีกรรม “แมเมิง” (ลดัดา จนัทร์โสภา, สัมภาษณ์, 5 กนัยายน 2558) อยา่งไรก็ตาม
โดยทัว่ไปชุมชนไทใหญ่จะมี “เสาใจเวยีง” ซ่ึงมีลกัษณะคลา้ยเสาหลกัเมือง แต่กรณีเมือง
แม่ฮ่องสอน ไม่ปรากฏหลกัฐานเก่ียวกบั “เสาใจเวยีง” ท่ีแน่ชดั มีเพียงหลกัฐานคาํบอกเล่าจาก 
ความทรงจาํสืบต่อกนัมาวา่บริเวณดงักล่าวคือกลางเวยีงหรือใจเวยีงเท่านั้น 
 
  



47 

 หางเวยีง คือ บริเวณซ่ึงปัจจุบนัเป็นท่ีตั้งของโรงพยาบาลศรีสังวาลย ์อาํเภอเมือง  
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน บริเวณดงักล่าวในอดีตเป็นทุ่งนา และเป็นบริเวณท่ีทดนํ้าจากลาํนํ้าแม่ฮ่องสอน
เขา้สู่ลาํเหมืองท่ีไหลมาหล่อเล้ียงตวัเมือง 
 เน่ืองจากตวัเวยีงหรือเมืองแม่ฮ่องสอน เติบโตมาจากชุมชนหมู่บา้นขนาดเล็ก ต่อมา 
เม่ือประชากรเพิ่มจาํนวนมากข้ึน เมืองไดข้ยายออกไปทางดา้นทิศตะวนัตกและทิศใต ้ทาํใหบ้ริเวณ
“หวัเวยีง” กลายเป็นศูนยก์ลางของเวยีงหรือเมือง ในปัจจุบนัชาวเมืองจึงเรียกส่ีแยกบริเวณท่ีเป็น 
หวัเวยีงเดิมวา่ส่ีแยกกลางเวยีง สภาพแวดลอ้มท่ีเปล่ียนแปลงไปประกอบกบัชุมชนท่ีขยายตวั  
เป็นเหตุใหก้ารเรียกส่วนประกอบของเมืองคลาดเคล่ือนไป แต่ในกรณีของหมู่บา้นไทใหญ่รอบ ๆ 
เมืองแม่ฮ่องสอน อาทิ หมู่บา้นผาบ่อง ตาํบลผาบ่อง อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ลกัษณะการตั้ง
หมู่บา้นทอดตวัยาวตามแนวเหนือใตบ้ริเวณเชิงเขา ขนานกบัลาํนํ้าแม่จ๋า “หวับา้น” ตั้งอยูท่าง 
ดา้นทิศเหนือของหมู่บา้นบริเวณ บ่อนํ้าพุร้อนผาบ่อง “ใจบา้น” ปัจจุบนัเป็นท่ีตั้งศาลากลางบา้น 
และตลาดประจาํหมู่บา้นซ่ึงแต่เดิมมี เสาใจบา้นตั้งอยู ่ใชเ้ป็นสถานท่ีประกอบพิธีกรรม “แมบา้น” 
คือ พิธีสะเดาะเคราะห์และสืบชะตาหมู่บา้น (นพศร เชาวเ์ลขา, สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2557)  
ส่วน “หางบา้น” ตั้งอยูท่างดา้นทิศใตข้องหมู่บา้นบริเวณหนา้วดัผาบ่องใต ้ปัจจุบนัชาวบา้น 
ยงัคงเรียกพื้นท่ีส่วนต่าง ๆ ของหมู่บา้นวา่ “หวับา้น-กลางบา้น-หางบา้น” สะทอ้นใหเ้ห็นความเช่ือ
เก่ียวกบัตวัตนของหมู่บา้นท่ียงัคงธาํรงอยู ่ 
 

 
 
ภาพท่ี 1  เสาใจบา้นตามคติการสร้างหมู่บา้นของชาวไทใหญ่ หมู่บา้นเมืองปอน ตาํบลเมืองปอน  
             อาํเภอขนุยวม จงัหวดัแม่ฮ่องสอน (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 8 มกราคม 2558) 
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 2.  องคป์ระกอบของหมู่บา้นและเมืองไทใหญ่ 
 การตั้งหมู่บา้นหรือเมืองของชาวไทใหญ่มีองคป์ระกอบสําคญั ไดแ้ก่ หอเจา้เมือง              
(ศาลเจา้เมือง) ศาลากลางบา้น และวดั หากเป็นหมู่บา้นหรือเมืองท่ีมีขนาดใหญ่และมีสถานภาพทาง
เศรษฐกิจดีจะมีการสร้างเจดีย ์ในกรณีของเมืองท่ีมีผูป้กครองท่ีเป็นเจา้ฟ้าจะมีหอเจา้ฟ้า นอกจากน้ี
ยงัมีองคป์ระกอบอ่ืน ๆ เช่น หนองนํ้าประจาํเมือง องคป์ระกอบดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นความเช่ือ
เร่ืองผ ีโหราศาสตร์ และพุทธศาสนาท่ีผสมผสานกนัอยูใ่นสังคมไทใหญ่ กรณีของการสร้างเมือง
แม่ฮ่องสอน พบวา่มีองคป์ระกอบของเมือง ดงัต่อไปน้ี 
  2.1  หอเจา้เมืองและผเีจา้เมือง ความเช่ือเร่ืองผเีจา้เมืองเป็นความเช่ือท่ีปรากฏอยูใ่น
สังคมไทใหญ่ เป็นสัญลกัษณ์ทางอาํนาจ ทั้งอาํนาจทางจิตวญิญาณและอาํนาจในโลกมนุษย ์       
“เจา้เมือง” หรือ “ผเีจา้เมือง” หมายถึง วญิญาณของบรรพบุรุษท่ีมีความเป็นห่วงบา้นเมือง อาจเป็น
บุคคลสาํคญัทางประวติัศาสตร์ท่ีมีตวัตนจริงหรือเป็นวรีบุรุษในตาํนาน ชาวไทใหญ่เช่ือวา่คน
เหล่าน้ีเม่ือส้ินชีวติ ดวงวิญญาณจะมีฤทธ์ิอาํนาจ ทาํหนา้ท่ีปกปักรักษาบา้นเมือง ชาวไทใหญ่เรียกวา่ 
“เจา้บา้นเจา้เมือง” เม่ือมีการตั้งหมู่บา้นหรือสร้างเมือง ชาวไทใหญ่จะสร้าง “หอ” หรือศาล ใหเ้ป็นท่ี
สิงสถิตของผเีจา้เมือง เพื่อปกปักรักษาบา้นเมืองให้ร่มเยน็เป็นสุข (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 2553, หนา้ 
39) และในช่วงเดือนเจด็ตามปฏิทินจนัทรคติของทุกปี จะมีพิธีกรรมเล้ียงเมืองและในบางพื้นท่ีเจา้
เมืองจะประทบัทรงผา่น “ท่ีนัง่เจา้เมือง” (ร่างทรงของเจา้เมือง) เพื่อทาํนายทายทกัเก่ียวกบัความเป็น 
ไปของบา้นเมือง ตลอดถึงฤดูกาล สภาพดินฟ้าอากาศ ผลผลิตในปีนั้น ๆ รวมถึงรักษาโรคภยัไขเ้จบ็
ใหก้บัผูท่ี้มาร่วมพิธี 
  หมู่บา้นของชาวไทใหญ่ ในพื้นท่ีรอบ ๆ เมืองแม่ฮ่องสอน เม่ือแรกตั้งหมู่บา้นจะมี 
การสร้าง “หอเจา้เมือง” พร้อมกบัการตั้งหมู่บา้น ชาวบา้นจะใหค้วามเคารพแก่เจา้เมือง และมีพิธี
ปฏิบติัต่อเจา้เมืองตลอดรอบปี ในสังคมไทใหญ่เจา้เมืองมีสถานะเหมือน “ผูอ้าวุโส” ท่ีคอยดูแล 
ปกปักรักษาลูกหลานในหมู่บา้นใหอ้ยูเ่ยน็เป็นสุข โดยรายละเอียดของพิธีกรรมต่อเจา้เมืองจะ
กล่าวถึงในบทท่ี 4 ประการสําคญั “เจา้เมือง” ยงัเป็นสัญลกัษณ์สาํคญัในการบ่งบอก “ความเป็น
ชุมชนไทใหญ่” จเรออหวา่ กล่าววา่ หากเป็นบา้นไตเมืองไต จะตอ้งมีเจา้เมืองและหอเจา้เมือง 
เพราะเป็นส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิท่ีคนไตนบัถือมาก เจา้เมืองจะคุม้ครองคนในบา้น (หมายถึงหมู่บา้น)  
และดูแลวดัวาอาราม ไร่นาเรือกสวนดว้ย (ออหวา่ เมืองเหล็ก, สัมภาษณ์, 5 กนัยายน 2558) 
  ในตวัเมืองแม่ฮ่องสอน มีหอเจา้เมือง 2 แห่ง ไดแ้ก่ หอเจา้เมืองหลวง (ศาลเจา้พ่อ
ขอ้มือเหล็ก) ตั้งอยูต่รงขา้มกบัเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน สันนิษฐานวา่เป็นหอเจา้เมืองท่ีสร้างข้ึน
พร้อมกบัการสร้างเมืองแม่ฮ่องสอน และหอเจา้เมืองแข่ ตั้งอยูท่างดา้นทิศเหนือของลาํนํ้าปุ๊ แต่เดิม
บริเวณน้ีเป็นบา้นของ สล่า หมายถึง หมอดูและหมอรักษาโรคท่ีมีช่ือเสียง เม่ือเสียชีวติไปแลว้ได้
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กลายเป็นวญิญาณศกัด์ิสิทธ์ิคอยใหค้วามช่วยเหลือและรักษาผูค้น ชาวบา้นจึงสร้างหอหรือศาลให้
เป็นท่ีสิงสถิตและเป็นท่ีพึ่งทางใจ (เทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน, 2558) กรณีของหอเจา้เมืองแข่สะทอ้น
ใหเ้ห็นการเกิดข้ึนของ “ผีเจา้เมือง” ท่ีพฒันามาจากวรีบุรุษในชุมชนท่ีเสียชีวติไปแลว้ แต่คุณ 
ความดียงัคงอยูใ่นความทรงจาํของผูค้นและกลายสถานะเป็นส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิของชุมชนไดเ้ป็นอยา่งดี  
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 2  หอเจา้เมืองหรือศาลเจา้เมือง เจา้พอ่เมืองแข่ อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน               
               (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 13 ตุลาคม 2559) 
 
  2.2  วดัประจาํหมู่บา้นและเมือง ชาวไทใหญ่เรียกวดัวา่ “จอง” (มหาวทิยาลยัราชภฏั
เชียงใหม่, 2556, หนา้ 62) การตั้งหมู่บา้นของชาวไทใหญ่จะสร้างวดัข้ึนมาพร้อมกบัการตั้งหมู่บา้น
เพื่อใชเ้ป็นสถานท่ีประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ในช่วงเร่ิมแรกของการตั้งหมู่บา้น วดัมกัจะมี
ลกัษณะเป็น “จองไมจ้องคา” หมายถึง การสร้างอาคารหรือวหิารและกุฏิจากไมเ้น้ืออ่อนหรือไมไ้ผ่
อยา่งง่าย ๆ มุงดว้ยหญา้คา ซ่ึงเป็นลกัษณะการก่อสร้างท่ีใชทุ้นทรัพยไ์ม่สูงนกัและสามารถสร้างข้ึน
ไดจ้ากวสัดุในทอ้งถ่ิน ต่อมาเม่ือหมู่บา้นมีความมัน่คงและชาวบา้นสั่งสมทุนไดม้ากข้ึน จะเร่ิมสร้าง  
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“จองแป้น” หมายถึง อาคารหรือวิหารท่ีสร้างดว้ยไมเ้น้ือแข็ง พื้นและฝาทาํดว้ยไมก้ระดาน ดงัเช่น
กรณีของวดัผาบ่องใต ้ท่ีสร้างข้ึนเม่ือ พ.ศ. 2462 (กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, 2533,  
หนา้ 1007) เม่ือแรกสร้างมีลกัษณะเป็น “จองไมจ้องคา” กล่าวคือเป็นอาคารสร้างดว้ยโครงไมแ้ละ
ไมไ้ผ ่ปูพื้นดว้ยฟาก หลงัคามุงดว้ยใบตองตึง (ใบพลวง) ใชป้ระโยชน์โดยแบ่งพื้นท่ีเป็น 2 ส่วน 
ไดแ้ก่ สถานท่ีประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและกุฏิสงฆ ์ต่อมาใน พ.ศ. 2477 คณะศรัทธาไดร่้วมกนั
สร้าง “จอง” หรืออาคารดว้ยไมส้ัก มุงหลงัคาดว้ยสังกะสี ประกอบดว้ย จองพารา (วหิาร) จองตาน 
(ศาลาบาํเพญ็บุญ) จองหวนุเจา้ (กุฏิ) และจองไพ (โรงครัว) โดยทุกส่วนมีชานแล่นเช่ือมต่อกนั 
ต่อมาเม่ืออาคารดงักล่าวทรุดโทรมลงใน พ.ศ. 2533 จึงร้ือถอนและสร้างใหม่เป็น จองหรืออาคาร
หลงัเดียวขนาดใหญ่ เป็นอาคารคร่ึงปูนคร่ึงไม ้มีรูปแบบหลงัคาแบบสองคอสามชาย มุงดว้ย
กระเบ้ือง ประดบัดว้ยสังกะสีฉลุลาย (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558)  
  ดงักล่าวมาเป็นตวัอยา่งของวดัประจาํหมู่บา้น ซ่ึงส่วนใหญ่มีพฒันาการไม่แตกต่างกนั
มากนกั อน่ึง วดัหรือจอง ของชาวไทใหญ่นิยมสร้างหลงัคาดว้ยรูปแบบทางสถาปัตยกรรมแบบ 
สองคอสามชายหรือทรงปราสาท เชิงชายนิยมประดบัดว้ยสังกะสีฉลุลาย  เรียกวา่ “ปานซอย” 
(โยธิน บุญเฉลย และคณะ, 2551) รูปแบบหลงัคาลกัษณะดงักล่าวถูกใหค้วามหมายวา่เป็น
สัญลกัษณ์ของ “จองไต” หรือวดัไทใหญ่ แมว้า่ในปัจจุบนัการก่อสร้างอาคารศาสนสถานของชาว
ไทใหญ่จะปรับเปล่ียนไปบา้งตามยคุสมยั แต่ในส่วนของหลงัคาพบวา่ยงัคงรูปแบบสถาปัตยกรรม
แบบ “สองคอสามชาย” หรือแบบ “ทรงปราสาท” ประดบัดว้ยสังกะสีฉลุลายหรือปานซอย เช่น             
วดักลางทุ่ง วดัผาบ่องใต ้วดัหมอกจาํแป่ ยิง่ไปกวา่นั้น ในปัจจุบนัรูปแบบหลงัคาดงักล่าว ไดถู้ก
นาํมาใชใ้นการสร้างอตัลกัษณ์ทางสถาปัตยกรรมของชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ดงัพบวา่ อาคาร
สถานท่ีราชการ เช่น ศาลากลางจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ท่าอากาศยานแม่ฮ่องสอน ศาลาประชาคม       
ถูกออกแบบใหมี้ลกัษณะหลงัคาแบบสองคอสามชายหรือทรงปราสาท และพบวา่ในพื้นท่ีจงัหวดั
แม่ฮ่องสอนนิยมทาํป้ายบอกช่ือสถานท่ี อาทิ สถานท่ีราชการ โรงแรม สถานท่ีท่องเท่ียว โดย
ออกแบบใหป้้ายมีหลงัคาแบบสองคอสามชายหรือหลงัคาทรงปราสาท และประดบัดว้ยลวดลาย
สังกะสีฉลุหรือปานซอย เช่น ป้ายเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน ป้ายโรงเรียนอนุบาลแม่ฮ่องสอน      
ป้ายวนอุทยานถํ้าปลา กล่าวไดว้า่รูปแบบหลงัคาดงักล่าวเป็นส่วนหน่ึงของการสร้างความเป็น      
ไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
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ภาพท่ี 3  วดัผาบ่องใต ้ภาพเม่ือ พ.ศ. 2475 (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 18 มิถุนายน 2558) 
 
  2.3  เจดียห์รือหม่วยต่อ ชาวไทใหญ่เรียกเจดียว์า่ “กองมู” (มหาวทิยาลยัราชภฏั
เชียงใหม่, 2556, หนา้ 53) การสร้างเจดียป์ระจาํหมู่บา้นหรือเมือง พบเห็นไดท้ัว่ไปในชุมชนไทใหญ่ 
เจดียมี์ความสาํคญันอกจากเป็นท่ีบรรจุพระธาตุหรือส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ ยงัเป็นศาสนสถานท่ีมีความคงทน
ถาวรมากท่ีสุด ดว้ยเหตุน้ีการสร้างเจดียจึ์งเปรียบเสมือนการสร้างหมุดหมายเพื่อแสดงความรุ่งเรือง
ของพุทธศาสนา และพบวา่การสร้างเจดียท่ี์สาํคญัสามารถจาํแนกเป็น 2 กลุ่ม ไดแ้ก่ การสร้างเจดีย์
บนภูเขาและการสร้างเจดียแ์ลว้กาํหนดเป็นเขตพุทธาวาสหรือหม่วยต่อ 
  การสร้างเจดียบ์นภูเขา ภูเขาเป็นองคป์ระกอบสาํคญัของภูมิวฒันธรรมท่ีมีความโดด
เด่นกวา่ลกัษณะภูมิประเทศอ่ืน เพราะมกัจะถูกเช่ือมโยงใหส้ัมพนัธ์กบัอาํนาจศกัด์ิสิทธ์ิท่ีสูงสุด 
ของทอ้งถ่ินและจกัรวาลท่ีมาจากเบ้ืองบน (ศรีศกัร วลัลิโภดม, 2551, หนา้ 46) คติการสร้างเจดีย์
หรือพระธาตุบนภูเขาจึงเป็นความเช่ือท่ีพบแพร่หลายทั้งในกลุ่มไทใหญ่และกลุ่มไทท่ีนบัถือ 
พุทธศาสนา นยัหน่ึงแสดงให้เห็นวา่พุทธศาสนาเขา้มามีอิทธิพลแทนท่ีความเช่ือดั้งเดิมหรือ 
ความเช่ือผ ีซ่ึงมีความเช่ือกนัวา่ภูเขาเป็นท่ีสถิตของวิญญาณศกัด์ิสิทธ์ิ การสร้างเจดียห์รือพระธาตุ
บนยอดเขาแสดงใหเ้ห็นถึงสถานภาพของพุทธศาสนาท่ีมีเหนือความเช่ือดั้งเดิมหรือความเช่ือผ ี 
และการประดิษฐานพระธาตุบนท่ีสูงยงัเป็นการแสดงความเคารพ กรณีของเมืองแม่ฮ่องสอน 
ทางดา้นทิศตะวนัตกของเมืองมีการสร้างเจดีย ์2 องค ์บนยอดเขาซ่ึงสามารถมองเห็นไดอ้ยา่งเด่นชดั
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จากตวัเมือง โดยเจดียอ์งคแ์รกบรรจุพระธาตุของพระโมคคลัลานะ สร้างเม่ือ พ.ศ. 2403 โดยจอง
ต่องสู่ พอ่คา้ไมช้าวไทใหญ่ ต่อมาเม่ือ พ.ศ. 2417 พญาสิงหนาทราชา ไดรั้บตาํแหน่งเจา้เมือง
แม่ฮ่องสอน ไดน้าํชาวเมืองข้ึนมาสร้างพระเจดียอ์งคท่ี์สอง (พระครูอนุสารศาสนกรณ์, 2530, หนา้ 
17) นอกจากน้ียงัพบการสร้างเจดียบ์นภูเขาในชุมชนไทใหญ่ท่ีตั้งอยูร่อบ ๆ เมืองแม่ฮ่องสอน  
อาทิ เจดียบ์นภูเขาดา้นทิศตะวนัออกของหมู่บา้นปางหมู (พระธาตุวดัปางหมู) เจดียบ์นภูเขาดา้นทิศ
ตะวนัออกของหมู่บา้นหว้ยผา เจดียบ์นภูเขาดา้นทิศเหนือของหมู่บา้นแม่สะกึด เจดียบ์นภูเขา 
ดา้นทิศตะวนัตกของหมู่บา้นผาบ่อง เป็นตน้ 
  การสร้างเจดียแ์ลว้กาํหนดเป็นเขตพุทธาวาสหรือหม่วยต่อ ชาวไทใหญ่มีความเช่ือวา่ 
พุทธศาสนาจะมีอายหุา้พนัปี และเช่ือวา่หลงัจากนั้นพระศรีอาริยเมตไตรยซ่ึงเป็นพระพุทธเจา้องค์
สุดทา้ยในภทัรกปัน้ีจะมาตรัสรู้ (เจา้กุนหลี, 2538) ความเช่ือดงักล่าวนาํไปสู่การสั่งสมบุญกุศล
เพื่อใหไ้ดม้าเกิดในยคุพระศรีอาริยเมตไตรย ซ่ึงเช่ือวา่เป็นสังคมท่ีมีความสงบสุขในลกัษณะ 
ของสังคมในอุดมคติ ความเช่ือเร่ืองการสร้าง “หม่วยต่อ” เป็นส่วนหน่ึงของคติดงักล่าว โดยเช่ือวา่ 
จะใหอ้านิสงส์ทั้งในภพน้ีและภพหนา้ “หม่วยต่อ” คือเจดีย ์และอาจรวมถึงวหิาร มีกาํแพงแกว้
ลอ้มรอบกาํหนดเป็นเขตพุทธาวาส โดยเช่ือวา่แมจ้ะเส่ือมสลายไปตามกาลเวลา แต่เม่ือถึงยคุ       
พระศรีอาริยเมตไตรยก็จะกลบัข้ึนมามีสภาพดงัเดิม (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 
2558) ในชุมชนไทใหญ่มกัจะพบการสร้าง “หม่วยต่อ” และต่อมาอาจพฒันาเป็นวดัหรือจอง ซ่ึงมี
พระสงฆจ์าํพรรษา เช่น หม่วยต่อเมืองก๋ึง หม่วยต่อเมืองป๋างโหลง หม่วยต่อเมืองนาย หม่วยต่อเมือง
ผาซอง หม่วยต่อเมืองลายค่า หม่วยต่อเมืองล็อกจอก เป็นตน้ (จุมกอปะกะหม่วยต่อ, 2546) 
  สาํหรับชุมชนไทใหญ่ในประเทศไทย พบการสร้างหม่วยต่อหลายแห่ง และท่ี 
พฒันาเป็นวดัในเวลาต่อมาปรากฏอยู ่2 แห่งไดแ้ก่ วดัม่วยต่อ (หม่วยต่อ) อาํเภอขนุยวม จงัหวดั 
แม่ฮ่องสอน และวดัม่วยต่อ (หม่วยต่อ) อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน สาํหรับ “หม่วยต่อ”  
ของเมืองแม่ฮ่องสอนตั้งอยูท่างดา้นทิศตะวนัตกของเมือง บริเวณเชิงดอยกองมู ประกอบดว้ย  
พระเจดียจ์าํนวน 6 องค ์วหิารและพระพุทธรูป ทั้งหมดลอ้มรอบดว้ยกาํแพงแกว้ ดา้นหนา้มีบนัได
นาค ตามประวติักล่าววา่ เจา้นางเมียะ ร่วมกบัชาวเมืองสร้างข้ึนเม่ือ พ.ศ. 2432 (พระครูอนุสาร 
ศาสนกรณ์, 2530, หนา้ 31-36; วดัม่วยต่อ, แผน่ป้าย, ม.ป.ป.) กล่าวไดว้า่เป็นพุทธศาสนสถานสาํคญั
ประจาํเมืองแม่ฮ่องสอน   
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ภาพท่ี 4  หม่วยต่อหรือเขตพุทธาวาส วดัม่วยต่อ อาํเภอขุนยวม จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
 (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 8 มกราคม 2558) 
 

 
 
ภาพท่ี 5  หม่วยต่อหรือเขตพุทธาวาส วดัหม่วยต่อ เมืองผาซอง รัฐคะยาห์ ประเทศเมียนมาร์ 
               (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 21 ตุลาคม 2559) 
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  2.4  หอเจา้ฟ้าและเจา้ฟ้า รายงานหลวงประชาคดีกิจกราบทูลเก่ียวกบัการปกครอง 
ดว้ยระบบเจา้ฟ้าในสังคมไทใหญ่วา่ “ตาํแหน่งการปกครองในเมืองเง้ียวทั้งหลายนั้นมีฟ้าเมิง  
ซ่ึงเรียกวา่ เจา้ฟ้าเป็นประธานาธิบดี และอาํมาตยใ์หญ่หรือมหาอาํมาตยส่ี์คน แต่ไม่มีกรมหรือ 
ตาํแหน่งวา่การพร้อมกนัทัว่ไป ถดันั้นฝ่ายพลเรือนเห็งเป็นตาํแหน่งรองอาํมาตยค์ลา้ยพระยา รอง
เห็งเป็นก๊าง รองก๊างเป็นแก่ จเรหรือ สเย ล่าม มากนอ้ยหากาํหนดมิได ้ฝ่ายทหารนั้นมีโป่ดาบคาํเป็น
โป่ใหญ่ชั้นในถือเป็นผูรั้กษาตวัเจา้ฟ้า ไดบ้งัคบับญัชาหมู่รักษาองค ์12 หมวด และหมู่หอก หมู่ปืน 
ถุงเขียว ถุงแดง สาํหรับแห่นาํตามเจา้ฟ้า ซวยล่ามโปเป็นนายทหารใหญ่ฝ่ายนอกไดบ้งัคบับญัชาหมู่
ทหารหวัเมืองหวับา้นภายนอกทั้งปวง ต่อไปจะมี โป่ใหญ่โป่นอ้ยรอง ๆ เป็นหลัน่กนัลงมาเป็นอนั
มาก ฝ่ายในราชการมีคนปฏิบติัรับใชข้องเจา้ฟ้า หมู่ผูช้ายเรียกวา่ โกล่าม หมู่ผูห้ญิงเรียกวา่  
ซวยล่าม” (กองหอจดหมายเหตุแห่งชาติ, ร.ศ. 108) 
  ใน พ.ศ. 2417 พระเจา้อินทวิชยานนทโ์ปรดให ้“พญาสิงหนาทราชา” เป็นเจา้เมือง
แม่ฮ่องสอน ข้ึนตรงต่อนครเชียงใหม่ โดยมีบรรดาศกัด์ิตามระบบการปกครองจารีตของเมือง
เชียงใหม่ในชั้น “พญา” ซ่ึงตาํแหน่งดงักล่าวรัฐบาลสยามไม่ไดรั้บรองการแต่งตั้ง (ภูเดช แสนสา, 
2552, หนา้ 76) อยา่งไรก็ดี ชาวเมืองไดย้กยอ่งให ้พญาสิงหนาทราชามีสถานะเป็น “เจา้ฟ้า” มี “หอ” 
หรือวงัเป็นท่ีพกั โดยตั้งอยูใ่นบริเวณท่ีตั้งของศาลเยาวชนและเด็กจงัหวดัแม่ฮ่องสอน เทศบาลเมือง
แม่ฮ่องสอน และบา้นพกัของทายาทเจา้ฟ้าในปัจจุบนั จากคาํบอกเล่าของนายตียะ เจริญพานิช  
กล่าววา่ หอเจา้ฟ้าหลงัเก่าสมยัพญาสิงหนาทราชา ชาวเมืองเรียกวา่ “หอหลวง” เป็นเรือนหมู่จาํนวน 
12 หลงั มีชานแล่นเช่ือมต่อกนั ต่อมาถูกไฟไหมเ้สียหาย ส่วนหอของเจา้ฟ้าขนุหลู่ หรือพญาพิศาล 
ฮ่องสอนบุรี (ขนุหลู่) เจา้เมืองคนสุดทา้ยซ่ึงถึงแก่อสัญกรรมใน พ.ศ. 2485 เป็นหมู่เรือนจาํนวน 4 
หลงั ซ่ึงมีขนาดเล็กกวา่ ต่อมาสภาพทรุดโทรมลง ทายาทไดร้ื้อและสร้างเป็นบา้นพกัอาศยั (ตียะ  
เจริญพานิช, บนัทึก, 7 ธนัวาคม 2548) 
  ดงักล่าวมาสะทอ้นคติของชาวไทใหญ่ท่ียกยอ่งผูป้กครองชุมชนขนาดใหญ่หรือเมือง
ใหเ้ป็น “เจา้ฟ้า” โดยมี “หอ” เป็นศูนยก์ลางในการบริหารงาน จะเห็นไดว้า่ในยคุเปล่ียนผา่นก่อนท่ี
อาํนาจรัฐจะเขา้ไปมีบทบาทอยา่งเขม้ขน้ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน คติเก่ียวกบัการปกครองแบบเดิม
ยงัสามารถทาํงานไดดี้ แมว้า่ต่อมาสถานภาพของเจา้ฟ้าจะหมดส้ินไปจากสังคมไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
แต่ในความทรงจาํ ชาวเมืองยงัรับรู้วา่บริเวณดงักล่าวเป็นท่ีตั้งของหอเจา้ฟ้า และบริเวณวดัพระนอน
ยงัเป็นท่ีตั้งของ “อุงหม่างเจา้ฟ้า” หรือสถูปบรรจุอฐิัของเจา้ฟ้าและญาติ ซ่ึงผูท่ี้เคารพยงัคงไป
สักการะ และจากการเขา้ไปมีส่วนร่วมในพิธีกรรมเล้ียงเจา้เมืองของผูว้จิยัตั้งแต่ พ.ศ. 2557-2559 
พบวา่ในพิธีกรรมดงักล่าวบางปีจะมีการประทบัทรง โดยวญิญาณของเทพหรืออารักษห์รือผเีมือง  
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ท่ีปกปักรักษาเมืองจะลงประทบัทรงผา่นท่ีนัง่เจา้เมืองหรือคนทรง โดยมีเจา้เมืองสาํคญัท่ีลงประทบั
ทรง เช่น เจา้พ่อขอ้มือเหล็ก เจา้เมืองแข่ เจา้พ่อดินดาํ นอกจากน้ีพบวา่ในปัจจุบนัมีการประทบัทรง
ดวงวญิญาณของ “เจา้นางเมียะ” ซ่ึงเป็นชายาของพญาสิงหนาทราชา และต่อมาไดด้าํรงตาํแหน่ง 
เจา้เมือง (พ.ศ. 2427-2434) และ “เจา้นางแหลง” ธิดาคนเดียวของพญาพิศาลฮ่องสอนบุรี (ต่าเอ       
ติยะวงศ,์ สัมภาษณ์, 16 ตุลาคม 2558) บุคคลสาํคญัในประวติัศาสตร์ดงักล่าวไดก้ลายสถานะเป็น  
“ผเีจา้เมือง” หรือวญิญาณศกัด์ิสิทธ์ิท่ีคอยปกปักรักษาบา้นเมือง การเกิดข้ึนของปรากฏการณ์
ดงักล่าว สะทอ้นใหเ้ห็นบทบาทของสถาบนัเจา้ฟ้าท่ีเคยมีในสังคมไทใหญ่ ต่อมาเม่ือระบบดงักล่าว
ล่มสลายลง แต่ความทรงจาํเก่ียวกบัเจา้ฟ้ายงัคงหลงเหลืออยู ่วญิญาณของบุคคลสาํคญัดงักล่าวจึงถูก
สร้างใหมี้สถานะเป็น “ผเีจา้เมือง” และอาจกล่าวไดว้า่เป็นการร้ือฟ้ืนความทรงจาํเก่ียวกบัเจา้ฟ้าของ
เมืองแม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือเร่ืองผีเจา้เมือง 
  2.5  หนองนํ้าประจาํเมือง นํ้าเป็นส่ิงจาํเป็นในการหล่อเล้ียงชีวติและเป็นสัญลกัษณ์
ของความอุดมสมบูรณ์ เมืองไทใหญ่หลายแห่งมีตาํนานการเกิดข้ึนของเมืองท่ีเก่ียวเน่ืองกบั 
หนองนํ้าประจาํเมือง เช่น หนองตุง ของเมืองเชียงตุง หนองเขียวของเมืองป๋อน มีความเช่ือวา่หนอง
นํ้าแต่ละแห่งเป็นท่ีสิงสถิตของวญิญาณ อารักษ ์พญานาคหรือผหีนอง ซ่ึงทาํหนา้ท่ีปกปักรักษา
หนองนํ้าและผูค้นท่ีอาศยัอยูโ่ดยรอบ คติในการสร้างหนองนํ้าไวก้ลางเมืองของชาวไทใหญ่  
หากวเิคราะห์จากสภาพทางภูมิศาสตร์พบวา่ชาวไทใหญ่นิยมสร้างชุมชนหรือเมือง ในบริเวณท่ี 
ราบระหวา่งหุบเขาท่ีมีลาํนํ้าขนาดเล็กไหลผา่นการสร้างหนองนํ้าหรือสระนํ้ากลางเมืองจึงเป็น 
การป้องกนัการเกิดอุทกภยัในฤดูฝน และกกัเก็บนํ้าไวใ้ชใ้นฤดูแลง้ (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, 2553,  
หนา้ 43-44) ในกรณีของเมืองแม่ฮ่องสอน ทางดา้นทิศตะวนัออกเฉียงใตข้องเมืองแม่ฮ่องสอนซ่ึง
เป็นท่ีราบลุ่ม เป็นท่ีตั้งของ “หนองจองคาํ” ทาํหนา้ท่ีรองรับนํ้าจากลาํเหมืองท่ีไหลมาจากลาํนํ้า
แม่ฮ่องสอนทางทิศตะวนัออกของเมือง และเม่ือปริมาณนํ้ ามีมากเกินไปก็สามารถระบายออก  
โดยผา่นลาํเหมืองท่ีมีการขุดไวท้างดา้นทิศตะวนัตกเฉียงใตบ้ริเวณหนา้วดัจองกลาง ซ่ึงนํ้าจะไหล
ลงสู่ท่ีลุ่มกวา่ ผา่นทอ้งนาไปบรรจบกบัลาํนํ้าแม่ฮ่องสอน นํ้าท่ีลน้ออกจากหนองจองคาํยงัเกิด
ประโยชนใ์นการสร้างโครงข่ายระบบชลประทานเพื่อการเกษตร (ลดัดา จนัทร์โสภา, สัมภาษณ์,  
5 กนัยายน 2558) และบริเวณริมฝ่ังดา้นทิศใตข้องหนองจองคาํ มีหอหรือศาล สร้างข้ึนเพื่อเป็นท่ี 
สิงสถิตของ “เจา้หนอง” หรือวญิญาณท่ีทาํหนา้ท่ีรักษาหนองนํ้า และในอดีต ยงัมีศาลาขนาดใหญ่ 
ท่ีสร้างยืน่ไปในหนองจองคาํเพื่อใชเ้ป็นสถานท่ีถืออุโบสถศีลของอุบาสก อุบาสิกา ในช่วง
เขา้พรรษา นอกจากน้ีชาวเมืองยงัมีความเช่ือวา่จะไม่จบัปลาในหนองแห่งน้ีมารับประทาน         
ดว้ยลกัษณะดงักล่าวมาเป็นปัจจยัท่ีสร้างให้หนองจองคาํซ่ึงเป็นหนองนํ้าประจาํเมือง มีสถานะ 
เป็นหนองนํ้าศกัด์ิสิทธ์ิดว้ย 
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 3.  สาํนึกความเป็นบา้นและเมืองกบัการสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่ 
 คนไทใหญ่นิยามตวัเองผา่นการสร้างสาํนึกร่วมกนัในความเป็นสมาชิกของหมู่บา้น 
และเมืองท่ีตนอาศยัอยู ่(ป่ินแกว้ เหลืองอร่ามศรี, 2546) กรณีของเมืองแม่ฮ่องสอนก็เช่นกนั โดย 

ในระดบัหมู่บา้น เม่ือชาวบา้นตอ้งการบอกท่ีมาของตนต่อคนท่ีอาศยัในเขตเมืองเดียวกนั หรือเม่ือ 
มีปฏิสัมพนัธ์กบัคนไตจากต่างหมู่บา้น จะบอกวา่ตวัเองเป็นไตจากหมู่บา้นใด เช่น ชาวไทใหญ่จาก
บา้นปางหมู จะเรียกตวัเองและถูกไตจากต่างหมู่บา้นเรียกวา่ “ไตปางหมู” และในกรณีท่ีเป็น 
ไทใหญ่ท่ีอยูใ่นเมือง จะเรียกตวัเองและถูกเรียกวา่ “ไตเวยีง” ซ่ึงเวยีงในท่ีน้ีหมายถึงศูนยก์ลางใน 
การปกครองและเป็นศูนยก์ลางของความเจริญ และในระดบัเมือง เม่ือตอ้งมีปฏิสัมพนัธ์กบั 
คนไทใหญ่หรือคนไตจากต่างเมืองจะบอกวา่ตวัเองเป็นไตจากเมืองใด เช่น ไตแม่ฮ่องสอน หมายถึง
คนไทใหญ่จากเมืองแม่ฮ่องสอน ไตเมืองปาย หมายถึง คนไทใหญ่จากเมืองปาย หรืออาํเภอปาย 
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ไตขุนยวม หมายถึง คนไทใหญ่จากอาํเภอขุนยวม จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
ไตหมอกใหม่ หมายถึง คนไทใหญ่จากเมืองหมอกใหม่ รัฐฉาน สหภาพเมียนมาร์  
(ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, 2553, หนา้ 66-67) 
 การนิยามความเป็นไทใหญ่หรือความเป็นไตของคนไทใหญ่ ผา่นสาํนึกความเป็น
หมู่บา้นและเมืองไดสื้บทอดมาถึงยคุรัฐชาติ การเกิดเส้นพรมแดนรัฐชาติทาํใหไ้ทใหญ่ในประเทศ
ไทย เช่น กรณีไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน นิยามความเป็นไทใหญ่ของตนผา่นการเป็นประชากร
ของประเทศไทย กล่าวคือ รัฐชาติไดส้ร้าง “สาํนึก” ของความเป็นชาติหรือประเทศ ซ่ึงเป็นชุมชน 
ในจินตนาการ (Imagined community) แต่มีอิทธิพลอยา่งมากต่อความรู้สึก (เบน แอนเดอร์สัน, 
2552) ในกรณีของไทใหญ่แม่ฮ่องสอน สาํนึกของ “ความเป็นไทย” ซ่ึงถูกดาํเนินการผา่นการเมือง
การปกครอง การศึกษา  การศาสนา รวมถึงส่ือต่าง ๆ (กฤตยา อาชวนิจกุล, 2551) ไดค้รอบทบั 
สาํนึกในความเป็นหมู่บา้นและเมืองไวอี้กชั้นหน่ึง จึงพบวา่ในปัจจุบนัชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน  
หากตอ้งมีปฏิสัมพนัธ์กบัไทใหญ่จากรัฐฉาน หรือไทใหญ่จากประเทศอ่ืน นอกจากจะนิยามวา่ตน
เป็น “ไตแม่ฮ่องสอน” แลว้ ยงันิยามวา่ตนเป็น “ไตเมืองไทย” และนิยามวา่ไทใหญ่จากรัฐฉานเป็น 
“ไตเมืองม่าน” (พม่า) หรือ “ไตเมืองไต” (รัฐฉาน) ยิง่ไปกวา่นั้น การเดินทางเขา้มาขายแรงงาน 
ของชาวไทใหญ่จากรัฐฉาน ท่ีเพิ่มจาํนวนมากข้ึนในช่วงหลงัทศวรรษ 2530 เป็นตน้มา ทาํใหเ้กิด
การนิยามคนกลุ่มน้ีวา่ “ไตนอก” หมายถึงคนไทใหญ่ท่ีมาจากนอกเขตประเทศไทย ซ่ึงเป็นการเรียก
ท่ีส่อความหมายในเชิงดูถูก เป็นผลจากการรับรู้ประวติัศาสตร์ชาติท่ีสร้างใหพ้ม่าเป็นศตัรูของ 
ไทยและมองวา่พม่าและประชากรท่ีมาจากประเทศพม่าเป็นกลุ่มคนท่ีมีความลา้หลงัและดอ้ยกวา่  
(สุเนตร ชุตินทรานนท ์และคณะ, 2552, หนา้ 117) รวมถึงมองวา่คนไทใหญ่กลุ่มท่ีมาใหม่  
“เป็นคนอ่ืน” ซ่ึงเกิดจากสาํนึกในความแตกต่างกนัดา้นพื้นท่ีซ่ึงเป็นความคิดของรัฐสมยัใหม่  
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(ธีระ นุชเป่ียม, 2552, หนา้ 28-36) ในกรณีน้ีบางคร้ังไทใหญ่ในประเทศไทยอาจนิยามวา่ตนเองคือ 
“ไตใน” ซ่ึงหมายถึงคนไตในประเทศไทยซ่ึงมีสถานะเป็นประชากรไทยดว้ย ดงักล่าวเป็นผล 
จากสาํนึกในความเป็นคนไทยของคนไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน 
 อยา่งไรก็ดี ก่อนท่ีคาํวา่ “ไตนอก” จะเป็นท่ีแพร่หลาย คนไทใหญ่แม่ฮ่องสอนและคน 
ไทใหญ่ในรัฐฉาน รวมถึงไทใหญ่ในรัฐคะยาห์ นิยามตวัเองผา่นทิศโดยมีแม่นํ้าสาละวนิ (แม่นํ้าคง) 
เป็นพรมแดน โดยไทใหญ่แม่ฮ่องสอนเรียกไทใหญ่ในรัฐฉานและรัฐคะยาห์วา่ “ไตตางตก”  
(ไทใหญ่ดา้นทิศตะวนัตก) รวมถึงเรียกเมืองในเขตไทใหญ่โดยรวมวา่ “เมืองตก” เน่ืองจากตั้งถ่ิน
ฐานอยูท่างดา้นทิศตะวนัตกของแม่นํ้าสาละวนิ และไทใหญ่ในรัฐฉานและรัฐคะยาห์ เรียกไทใหญ่
ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอนวา่ “ไตตางออก” (ไทใหญ่ดา้นทิศตะวนัออก) หมายถึง ไทใหญ่ท่ีตั้งถ่ินฐาน 
อยูท่างดา้นทิศตะวนัออกของแม่นํ้าสาละวนิ และเรียกเมืองแม่ฮ่องสอนและเมืองในบริวณน้ีวา่ 
“เมืองออก” การนิยามผา่นการตั้งถ่ินฐานดา้นทิศตะวนัตกและทิศตะวนัออกของแม่นํ้าสาละวนิ 
(ตางตกคงและตางออกคง) ยงัคงใชอ้ยูบ่า้งในปัจจุบนั  
 ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ การนิยามความเป็นคนไทใหญ่แม่ฮ่องสอนซอ้นทบักนัเป็น
ระดบัชั้น โดยในยคุจารีตความเป็นไทใหญ่ถูกสร้างผา่นสาํนึกในการเป็นประชากรของหมู่บา้น 
ไทใหญ่ และขยายขอบเขตสู่สาํนึกในการเป็นประชากรของเมืองไทใหญ่ ต่อมาเม่ือเกิดรัฐชาติ 
ซ่ึงเป็นการสร้างสาํนึกร่วมกนัชุดใหม่ของคนในชาติไทย ไทใหญ่แม่ฮ่องสอนซ่ึงเป็นประชากร 
ของรัฐชาติไทย จึงสร้างความเป็นไทใหญ่ของตนผา่นความเป็นชาติไทย ซ่ึงเป็นสาํนึกท่ีมีผลต่อ 
การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนในปัจจุบนั  
 

อทิธิพลของวฒันธรรมพม่าและรัฐไทยทีส่่งผลต่อการสร้างความเป็นไทใหญ่
แม่ฮ่องสอน 
 การปรับตวัเพื่อใหส้อดคลอ้งกบับริบทดา้นสังคม การเมือง เศรษฐกิจ วฒันธรรมและ
ส่ิงแวดลอ้มท่ีเปล่ียนแปลงไป นาํไปสู่ “การผลิตใหม่ของประเพณีและพิธีกรรม” (ยศ สันตสมบติั, 
2543, หนา้ 22) เพื่อรับใชส้ังคมนั้น กรณีของไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม 
เป็นปัจจยัสาํคญัท่ีมีส่วนในการสร้างและธาํรงความเป็นไทใหญ่ โดยมีอิทธิพลของวฒันธรรมท่ี
เก่ียวขอ้งไดแ้ก่ อิทธิพลของวฒันธรรมพม่า และอิทธิพลของรัฐไทย เป็นปัจจยัสาํคญัใน
กระบวนการดงักล่าวดว้ย  
 1.  อิทธิพลของวฒันธรรมพม่าต่อการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
 พุทธศาสนาจากพม่าเร่ิมขยายเขา้มาในกลุ่มไทใหญ่ นบัตั้งแต่ไทใหญ่ตกเป็นเมืองข้ึน 
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ของพม่าในสมยัพระเจา้บุเรงนอง เม่ือคริสตศ์กัราช 1555-1557 (หม่องทินอ่อง, 2548, หนา้ 117) 
ส่งผลใหไ้ทใหญ่รับเอาวฒันธรรมจากพม่าเขา้มาปรับใช ้คมัภีร์ทางพุทธศาสนา รวมถึงความรู้ 
ดา้นโหราศาสตร์จาํนวนมาก เขียนข้ึนโดยปราชญช์าวพม่า และสืบทอดมาถึงชาวไทใหญ่  
ในปัจจุบนัยงัพบวา่การศึกษาพระปริยติัธรรมของชาวไทใหญ่ในรัฐฉาน การจารยนัต ์รวมถึงความรู้
เก่ียวกบัโหราศาสตร์บางประการยงัคงนิยมใชอ้กัษรบาลีพม่าซ่ึงเช่ือวา่เป็นอกัษรท่ีมีความศกัด์ิสิทธ์ิ 
เพราะใชส้าํหรับจารึกพระธรรมคาํสอนทางพุทธศาสนา แมว้า่ในช่วงหลงัทศวรรษ 2500 เป็นตน้มา 
ชาวไทใหญ่ในรัฐฉานจะไม่ค่อยพอใจต่อ “ความเป็นพม่า” เท่าใดนกั แต่ในมิติของพุทธศาสนาและ
ความรู้ดา้นโหราศาสตร์อาจไม่เป็นเช่นนั้นทั้งหมด ผูรู้้ชาวไทใหญ่หลายท่านมีคาํกล่าวตรงกนัวา่ 
“ม่านน่ีเฮาฮกักา้ตวัลีกเขาเมวเหลว” แปลไดว้า่ แมว้า่เราจะรู้สึกไม่ชอบพม่า แต่ส่ิงหน่ึงท่ีเรารักและ
บูชาคือ “อกัษรพม่า” เพราะเป็นแหล่งความรู้ท่ีดีและเป็นอกัษรศกัด์ิสิทธ์ิ (อินสม ธิโน, สัมภาษณ์, 
20 สิงหาคม 2558) ทั้งน้ีพุทธศาสนาแบบพม่าไดรั้บการยกยอ่งวา่เป็นแบบฉบบัอนัดีของ           
พุทธศาสนาเถรวาทในโลกปัจจุบนั ทั้งดา้นการปฏิบติัวปัิสสนากรรมฐาน การศึกษาพระปริยติัธรรม 
รวมถึงความรู้อ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวขอ้ง อิทธิพลดา้นความรู้และความเช่ือจากพม่าโดยเฉพาะในมิติ         
พุทธศาสนา มีบทบาทต่อการสร้างอตัลกัษณ์ความเป็นไตหรือไทใหญ่ โดยเฉพาะไทใหญ่ทาง     
ฟากตะวนัตกของแม่นํ้าสาละวนิ (เสมอชยั พูลสุวรรณ, 2552, หนา้ 202) ซ่ึงหมายรวมถึงกลุ่ม       
ไทใหญ่ท่ีอพยพเขา้มาตั้งถ่ินฐานในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอนตั้งแต่พุทธศตวรรษท่ี 24 และเพิม่จาํนวน
มากข้ึนในพุทธศตวรรษท่ี 25 ดว้ย 
 ในยคุอาณานิคม แมว้า่ระบบกษตัริยซ่ึ์งเป็นผูอุ้ปถมัภพ์ุทธศาสนา และศิลปวทิยาดา้น 
ต่าง ๆ ของพม่าจะล่มสลายลง แต่โลกวฒันธรรมของพม่าซ่ึงมีพุทธศาสนาเป็นแกนกลางยงัคงดาํรง
อยู ่และเกิดการปรับตวัไปพร้อมกบัความเป็นอยูข่องประชาชนท่ีดีข้ึน การเติบโตของเศรษฐกิจ
บริเวณพื้นท่ีตอนล่างของพม่า การพฒันาระบบคมนาคม สาธารณูปโภคและการศึกษา ส่งผลให้
พม่าภายใตก้ารปกครองขององักฤษเติบโตอยา่งรวดเร็ว (โรเบิร์ต เอช. เทเลอร์, 2550) เศรษฐกิจ 
ท่ีดีส่งผลใหช้าวพม่าสามารถสั่งสมทุนไดม้ากข้ึน และมีโอกาสไดอุ้ปถมัภพ์ุทธศาสนา รวมถึงความ
เช่ือท่ีตนนบัถือ กล่าวไดว้า่เป็นช่วงเวลาแห่งความรุ่งเรืองทางสังคมและวฒันธรรมของพม่าอีก
ช่วงหน่ึงท่ีมีการผสมผสานกบัวฒันธรรมตะวนัตกซ่ึงไดรั้บอิทธิพลจากองักฤษ รวมถึงรับเอา
วทิยาการสมยัใหม่ ตลอดถึงค่านิยมจากโลกตะวนัตกเขา้มามาปรับใช ้
  เมืองแม่ฮ่องสอนเติบโตข้ึนในช่วงเวลาท่ีอิทธิพลขององักฤษแผข่ยายเขา้มาในพม่า
ตอนล่าง และต่อมาองักฤษสามารถควบคุมพม่าไวไ้ดท้ั้งหมดใน พ.ศ. 2428 (ค.ศ. 1885)  
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(หม่องทินอ่อง, 2548) ดว้ยลกัษณะทางภูมิศาสตร์ของเมืองแม่ฮ่องสอน ทาํใหส้ามารถติดต่อกบั
เมืองท่าริมฝ่ังแม่นํ้าสาละวนิ เช่น บา้นใหม่ เมืองผาปูน เมืองผาซอง เร่ือยไปจนถึงเมืองท่าสาํคญั
บริเวณอ่าวเมาะตะมะ เช่น เมืองมะละแหม่ง ไดโ้ดยสะดวก เน่ืองจากแม่นํ้าปายและลาํนํ้าสาขา 
ท่ีไหลผา่นเมืองแม่ฮ่องสอน ไหลไปบรรจบกบัแม่นํ้าสาละวนิ เส้นทางดงักล่าวเป็นเส้นทางลาํเลียง
ไมข้อนสัก ซ่ึงตดัจากป่าในเขตเมืองแม่ฮ่องสอนแลว้ส่งไปโรงเล่ือยท่ีเมืองมะละแหม่ง ยิ่งไปกวา่นั้น
เมืองแม่ฮ่องสอนยงัอยูใ่นสถานะของผูบ้ริโภคความเป็นพม่า กล่าวคือ ก่อนท่ีเส้นทางคมนาคมทาง
บก (ถนน) จากเชียงใหม่จะเขา้ถึงแม่ฮ่องสอนในช่วงตน้ทศวรรษ 2500 เมืองแม่ฮ่องสอนทาํการคา้
กบัฝ่ังพม่ามากกวา่ทางดา้นเมืองเชียงใหม่ เพราะสามารถเดินทางไดส้ะดวกกวา่ เมืองแม่ฮ่องสอน
นาํเขา้สินคา้อุปโภคบริโภค โดยมีพอ่คา้ซ้ือแลว้บรรทุกเรือมาจากเมืองท่าของพม่า โดยสินคา้ส่วน
ใหญ่ท่ีมาจากเมืองมะละแหม่งเป็นสินคา้สาํเร็จรูปจากโรงงานของประเทศองักฤษ (สรัสวดี  
อ๋องสกุล, 2551, หนา้ 527) เช่น เส้ือผา้ นํ้ามนัก๊าด ไมขี้ดไฟ เคร่ืองโลหะ เคร่ืองกระป๋อง  
นอกจากสินคา้จากต่างประเทศแลว้ สินคา้ของพม่าก็ถูกนาํเขา้มาในเมืองแม่ฮ่องสอนดว้ย เช่น  
ผา้ไหม รองเทา้ เคร่ืองทอง อญัมณี หนงัสือ พระพุทธรูป ดงัพบวา่ในปี พ.ศ. 2478 ชาวเมือง
แม่ฮ่องสอนไดห้ล่อจาํลองพระพุทธรูปพระมหามยัมุนี (เจา้พาราละเข่ง) จากเมืองมณัฑะเลยแ์ลว้
บรรทุกเรือถ่อ ล่องแม่นํ้าปายมาประดิษฐานท่ีวดัหวัเวยีง เมืองแม่ฮ่องสอน โดยชาวเมืองให ้
ความเคารพเป็นพระพุทธรูปประจาํเมือง (บุญเลิศ วรัิตนาภรณ์, สัมภาษณ์, 16 เมษายน 2558)  
ซ่ึงคติในการบูชาพระมหามยัมุนี ชาวไทใหญ่รับมาจากพม่าผา่นตาํนานพระมหามยัมุนีและ 
การจาํลองรูปเหมือน นอกจากน้ีพระสงฆแ์ละลูกหลานพอ่คา้ในเมืองแม่ฮ่องสอน ยงันิยมไปศึกษา
ในเมืองสาํคญัของพม่า เช่น ยา่งกุง้ มณัฑะเลย ์มะละแหม่ง ป้าเบญจพร เล่าวา่ พ่อของตนคือนาย
ประเสริฐ อุดมพานิช ไปเรียนหนงัสือท่ีเมืองผาปูนและเมืองมะละแหม่ง เม่ืออาย ุ9-12 ปี เน่ืองจาก 
ปู่คือพอ่เฒ่ามนทาํการคา้กบัทางพม่าจึงอยากใหลู้กชายเรียนภาษาพม่า พอ่จึงสามารถพูดภาษาพม่า
ไดค้ล่องแคล่ว จนเม่ือสูงวยัแลว้พอ่ยงัคงสวดมนต ์และร้องเพลงเป็นภาษาพม่าได ้และบางโอกาส 
ก็ใหพ้รลูกหลานเป็นภาษาพม่าดว้ย (เบญจพร สะอาด, สัมภาษณ์, 8 เมษายน 2558) นอกจากน้ี 
อาจารยล์ดัดา กล่าววา่ นายช่างท่ีก่อสร้างวดัในแม่ฮ่องสอน เช่น วดัจองคาํ วดัหวัเวยีง ส่วนใหญ่ 
เป็นลูกศิษยข์องอูโพอ่อง นายช่างฝีมือดีชาวพม่าซ่ึงคหบดีชาวไทใหญ่ชกัชวนใหม้าสร้างวดัท่ี
แม่ฮ่องสอน จากนั้นจึงตั้งถ่ินฐานมีครอบครัวอยูท่ี่แม่ฮ่องสอน พอ่ของตนคือสล่าทุนส่าก็เป็น 
ลูกศิษยท่ี์ “อูโพอ่อง” ถ่ายทอดวชิาความรู้การช่างใหด้ว้ย และในสมยัก่อนเม่ือชาวเมืองแม่ฮ่องสอน
จะสร้างวดั ก็มกัจะเลียนแบบมาจากวดัสวย ๆ ในเมืองพม่า (ลดัดา จนัทร์โสภา, สัมภาษณ์, 5 
กนัยายน 2558)  
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  ความสัมพนัธ์ระหวา่งเมืองแม่ฮ่องสอนกบัหวัเมืองในประเทศพม่า นาํไปสู่การรับเอา
วฒันธรรมและความเช่ือของพม่าเขา้มาอยา่งต่อเน่ือง และเม่ือเกิดกระแสความนิยมเร่ืองใด 
ในประเทศพม่า ก็จะขยายความนิยมมาถึงเมืองแม่ฮ่องสอนดว้ย เช่น การแต่งกายของสตรี 
ชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน นิยมแต่งกายตามแบบพม่า (แสงสูรย ์ลดาวลัย,์ ม.ร.ว., 2532,  
หนา้ 179) ซ่ึงอิทธิพลดงักล่าวส่งผลต่อการสร้างอตัลกัษณ์ดา้นการแต่งกายของสตรีชาวไทใหญ่
แม่ฮ่องสอนในปัจจุบนั  
  ในดา้นความเช่ือ ชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนรับความเช่ือจากพม่า อาทิ ความเช่ือเร่ืองการตั้ง
ช่ือ คนไทใหญ่ในแม่ฮ่องสอน นิยมตั้งช่ือบุตรหลานดว้ยภาษาพม่า เพราะนิยมวา่มีความทนัสมยั
และมีความหมายท่ีดี โดยช่ือจาํนวนหน่ึงมาจากภาษาบาลี ดงันั้นคนไทใหญ่ท่ีมีอายปุระมาณ 70 ปี
ข้ึนไป จาํนวนมากจึงมีช่ือเป็นภาษาพม่า เช่น นายจ๊ิกตะ๊ระ (นายจรูญ สง่าพานิช เสียชีวติแลว้)  
นางเตง็เมียะ (นางนนัทา วรัิตนาภรณ์ อาย ุ83 ปี) นางเอข่ิน (นางเอข่ิน คนัธีสาร อาย ุ68 ปี)  
นางพาโอ่ง (นางโสภา กล่อมมิตร อาย ุ67 ปี) นายหยิน่ (นายเยน็ วนาภรณ์ อาย ุ83 ปี) โดยวธีิการ 
ตั้งช่ือตั้งอยูบ่นพื้นฐานความเช่ือเร่ืองวนัเกิดและระบบทกัษาซ่ึงจะกล่าวต่อไปในงานวิจยัน้ี 
 อิทธิพลจากพม่ายงัแสดงออกในดา้นการใชภ้าษา ดงัจะเห็นไดจ้ากการท่ีไทใหญ่
แม่ฮ่องสอนใชค้าํเรียกประเพณีบางอยา่ง โดยการทบัศพัทภ์าษาพม่าแทนภาษาไทใหญ่ เช่น 
ประเพณี “แฮนซอมโก่จา” และการ “โมยโจย” ขา้วคนเฒ่าจาํศีล ประเพณีแฮนซอมโก่จา เป็น
ประเพณีทาํบุญอุทิศส่วนกุศลใหแ้ก่ผูเ้สียชีวติในรอบปี โดยจดัข้ึนในช่วงวนัข้ึน 1 ค ํ่า ถึง 15 ค ํ่าเดือน 
11 (ก่อนออกพรรษา 15 วนั) คาํวา่ “แฮนซอม” เป็นภาษาไทใหญ่ แปลวา่ ทาํบุญอุทิศให้ผูต้าย  
ส่วนคาํวา่ “โก่จา” มาจากภาษาพม่า หมายถึง ตวัแทน (อรนุช-วรัิช นิยมธรรม, 2550, หนา้ 22) เป็น
พิธีทาํบุญใหผู้เ้สียชีวติไดรั้บส่วนกุศล (รับอาหารและขา้วของท่ีอุทิศไป)  คาํวา่ “แฮนซอมโก่จา” 
พบวา่มีการใชม้ากในเขตพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ส่วนไทใหญ่ในพื้นท่ีอ่ืนอาจจะใชบ้า้งแต่ 
ส่วนใหญ่จะใชค้าํวา่ “แฮนซอม” หรือ “แฮนซอมเหลินสิบเอด็” หมายถึงการทาํบุญอุทิศให้
ผูเ้สียชีวติในเดือนสิบเอด็ นอกจากน้ี ในช่วงเทศกาลเขา้พรรษา หรืองานบุญใหญ่จะมีการเล้ียง
อาหารแก่ผูม้าร่วมงาน ไทใหญ่เรียกวา่การ “จ่าก๊ะ” ซ่ึงมาจากคาํวา่ “จาคะ” ในภาษาบาลีซ่ึง 
หมายถึงการให ้นอกจากน้ีไทใหญ่แม่ฮ่องสอนยงัเรียกพิธีกรรมการเล้ียงอาหารในลกัษณะน้ีวา่ 
การ “โมยโจย”  เช่น โมยโจยขา้ว คาํวา่ “โมยโจย” เป็นคาํท่ีไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ยมืมาจากคาํวา่ 
“โจยโมย” ในภาษาพม่า ซ่ึงแปลวา่ เล้ียงดู (อรนุช-วรัิช นิยมธรรม, 2550, หนา้ 262) แต่นาํมา 
ใชผ้ดิเพี้ยน ดงันั้นคาํวา่ “โมยโจย” จึงเป็นคาํศพัทท่ี์ใชเ้ฉพาะในแม่ฮ่องสอนเท่านั้น 
 ในดา้นวฒันธรรมการรับประทาน ไทใหญ่แม่ฮ่องสอนก็รับอิทธิพลจากพม่ามาไม่นอ้ย  
อาหารในพิธีกรรมของชาวไทใหญ่หลายชนิดรับอิทธิพลมาจากอาหารพม่า อาทิ แกงฮงัเล ซ่ึงนิยม
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ปรุงข้ึนในพิธีกรรมสาํคญั เช่น งานประเพณีปอยส่างลอง (แหลงคาํ วงศเ์จริญ, สัมภาษณ์, 6 มีนาคม 
2558) แกงฮงัเลเป็นอาหารท่ีแสดงถึงสถานภาพของผูเ้ป็นเจา้ของงานหรือเจา้ภาพ เน่ืองจากในอดีต
เน้ือสัตวใ์หญ่ เช่น เน้ือววั เน้ือหมู ไม่มีจาํหน่ายแพร่หลาย ประกอบกบักรรมวธีิการปรุงท่ีซบัซอ้น 
ตอ้งใชท้ั้งทุนทรัพยแ์ละความชาํนาญ และเน่ืองจากแกงฮงัเลเป็นอาหารพม่าหรือผกัม่าน ซ่ึงชาว   
ไทใหญ่ไม่ไดรั้บประทานในชีวติประจาํวนั จึงทาํให้แกงฮงัเลมีลกัษณะเป็นอาหารพิเศษ  
 ในพิธีกรรมท่ีเป็นมงคล เช่น งานปอยส่างลอง งานข้ึนบา้นใหม่ ชาวไทใหญ่ยงันิยมใช ้  
“นํ้าพริกอ่อง” เป็นอาหารประกอบในพิธีกรรม เน่ืองจากคาํวา่ “อ่อง” ในภาษาพม่า หมายถึง 
ความสาํเร็จ ชยัชนะ (อรนุช-วรัิช นิยมธรรม, 2550, หนา้ 409) และในภาษาไทใหญ่ คาํวา่ “อ่อง” 
หมายถึงวธีิการปรุงอาหารท่ีตอ้งเค่ียวดว้ยไฟใหน้ํ้าค่อย ๆ งวดลง แมไ้ม่มีหลกัฐานแน่ชดัวา่ 
อาหารดงักล่าวรับมาจากพม่าหรือไม่ แต่ดว้ยลกัษณะการพอ้งเสียง ไทใหญ่จึงหยบิยมืความหมาย 
ในภาษาพม่ามาสร้างใหน้ํ้าพริกอ่อง มีความหมายเป็นอาหารมงคลของชาวไทใหญ่ 
 “ส่วยทะมิน” เป็นขนมท่ีทาํจากขา้วเหนียวกวนกบักะทิและนํ้าออ้ย คาํวา่ “ส่วย” แปลวา่
ทอง “ทะมิน” แปลวา่ขา้ว รวมความแลว้หมายถึงขา้วสีทอง เป็นขนมมงคลตามความเช่ือของ 
ชาวพม่า ซ่ึงไทใหญ่แม่ฮ่องสอนรับค่านิยมในการรับประทานขนมดงักล่าวมา และนิยมทาํ
รับประทานในงานมงคล เช่น ประเพณีปอยส่างลอง พิธีแต่งงาน (มณี เอ่ียมกระสินทร์, สัมภาษณ์,  
3 กนัยายน 2558) ในปัจจุบนัขนมส่วยทะมิน เป็นท่ีรู้จกัในความหมายของขนมไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
ซ่ึงไดรั้บความนิยมจากคนในพื้นท่ี ตลอดจนนกัท่องเท่ียวผูม้าเยอืนจงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
 อยา่งไรก็ตามในช่วงหลงัสงครามโลกคร้ังท่ีสอง ปัญหาความวุน่วายทางการเมืองท่ีเร่ิม
ก่อตวัข้ึนในพม่า ทาํใหค้วามสัมพนัธ์ระหวา่งเมืองแม่ฮ่องสอนกบัเมืองในประเทศพม่าชะลอตวัลง 
ประกอบกบัการสร้างทางรถไฟสายเหนือถึงปลายทางท่ีเชียงใหม่ใน พ.ศ. 2464 ทาํใหก้ารขนส่ง
สินคา้ระหวา่งกรุงเทพฯ กบัเมืองในภาคเหนือดว้ยรถไฟเป็นไปโดยสะดวก สามารถขนส่งสินคา้ 
ไดใ้นปริมาณท่ีมาก รวดเร็วและราคาถูกกวา่การขนส่งทางเรือหรือการใชส้ัตวบ์รรทุก ประกอบกบั
สินคา้จากกรุงเทพฯ สู่ภาคเหนือ เป็นสินคา้สาํเร็จรูปจากต่างประเทศ ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นสินคา้ของ
องักฤษ (เดิมสินคา้องักฤษส่วนใหญ่ผา่นเขา้มาทางมะละแหม่งสู่เชียงใหม่) นอกจากนั้นยงัมีสินคา้
ราคาถูกจากประเทศเยอรมนีและญ่ีปุ่นซ่ึงขายราคาตํ่ากวา่สินคา้องักฤษ (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551, 
หนา้ 538) ส่งผลใหพ้อ่คา้บางส่วนจากแม่ฮ่องสอนเร่ิมหนัมาคา้ขายกบัทางเชียงใหม่มากกวา่พม่า 
นอกจากน้ีการคมนาคมทางอากาศซ่ึงเร่ิมข้ึนในแม่ฮ่องสอนเม่ือ พ.ศ. 2482 โดยมีเส้นทางบิน 
เชียงใหม่-แม่ฮ่องสอน-แม่สะเรียง-เชียงใหม่ (ท่าอากาศยานแม่ฮ่องสอน, แผน่ป้าย, ม.ป.ป.)  
ยงัทาํใหก้ารติดต่อกบัทางดา้นจงัหวดัเชียงใหม่เป็นไปโดยสะดวกข้ึนกวา่แต่ก่อน เป็นเหตุ 
ใหค้วามสัมพนัธ์ระหวา่งเมืองแม่ฮ่องสอนกบัประเทศพม่าลดลงอยา่งต่อเน่ือง 
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 ความสัมพนัธ์ระหวา่งแม่ฮ่องสอนกบัพม่าลดลงอยา่งมากเม่ือปัญหาทางการเมืองในพม่า
เร่ิมรุนแรงข้ึนในช่วงทศวรรษ 2500 เน่ืองจากบริเวณแนวตะเขบ็ชายแดนของพื้นท่ีจงัหวดั
แม่ฮ่องสอนเป็นพื้นท่ีตั้งของกองกาํลงักูช้าติ (อศันี มูลเมฆ, 2548) ประกอบกบัเส้นทางคมนาคม 
ทางบก (ถนน) ท่ีตดัจากจงัหวดัเชียงใหม่ ผา่นอาํเภอแม่สะเรียง เขา้สู่จงัหวดัแม่ฮ่องสอน สร้างเสร็จ
ใน พ.ศ. 2503 (โยธิน บุญเฉลย และคณะ, 2551) ทาํใหแ้ม่ฮ่องสอนหนัมาติดต่อกบัเชียงใหม่มากข้ึน  
 แมว้า่ช่วงหลงัทศวรรษ 2500 เป็นตน้มาความสัมพนัธ์ระหวา่งเมืองแม่ฮ่องสอนกบัหวั
เมืองพม่าจะเบาบางลงไปมาก แต่ความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนท่ีถูกสร้างข้ึนในช่วงเวลาก่อนหนา้น้ี
ซ่ึงไดรั้บอิทธิพลจากวฒันธรรมพม่าไดถู้กผลิตซํ้ าอยา่งต่อเน่ืองมาถึงปัจจุบนั โดยอิทธิพลวฒันธรรม
พม่ายงัคงปรากฏร่องรอยอยูใ่นสังคมไทใหญ่แม่ฮ่องสอนในรูปแบบต่าง ๆ ดงัท่ีไดก้ล่าวมาขา้งตน้ 
ในปัจจุบนัมีคาํกล่าวของชาวไทใหญ่ท่ีมีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัพฒันาการทางประวติัศาสตร์
และวฒันธรรมของเมืองแม่ฮ่องสอน กล่าววา่ คนไตหรือไทใหญ่แม่ฮ่องสอน “สงม่าน” หรือ นิยม
พม่า (ลดัดา จนัทร์โสภา, สัมภาษณ์, 5 กนัยายน 2558) เพราะไม่วา่จะเป็นรูปแบบการแต่งกาย 
อาหาร ประเพณี พิธีกรรม ลว้นมีกล่ินอายของความเป็นพม่าผสมผสานอยูอ่ยา่งเห็นไดช้ดั สะทอ้น
ใหเ้ห็นการรับอิทธิพลทางวฒันธรรมจากพม่า ผา่นความสัมพนัธ์ทางเศรษฐกิจ สังคมและ
วฒันธรรม 
 2.  อิทธิพลของรัฐไทยท่ีมีต่อวฒันธรรมของชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
 อิทธิพลของรัฐไทยมีผลอยา่งยิง่ต่อการสร้างความเป็นไทใหญ่ ของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี 
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน แนวคิดเก่ียวกบัความเป็นไทยเกิดข้ึนจากการปรับตวัของรัฐไทย เพื่อรองรับความ
เจริญจากตะวนัตกและปรับวฒันธรรมไทยให้สามารถธาํรงอยูไ่ด ้รวมถึงทาํหนา้ท่ีจรรโลงโครงสร้าง
ทางการเมืองท่ีรวมศูนยอ์าํนาจไวท่ี้สถาบนัพระมหากษตัริย ์ตลอดถึงแนวคิดเก่ียวกบัพุทธศาสนาท่ี
เปล่ียนแปลงไป (สายชล สัตยานุรักษ,์ 2550, หนา้ 7-16) นอกจากอาํนาจทางดา้นการเมืองการปกครอง
แลว้ อิทธิพลจากรัฐไทยท่ีส่งผา่นทางการศึกษาและพุทธศาสนาจากส่วนกลาง ยงัส่งผลอยา่งยิง่ต่อการ
ปรับตวัทางความคิด ความเช่ือและวฒันธรรมของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี จงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
 ในดา้นการศึกษา มีการปรับเปล่ียนระบบการศึกษา จากเดิมท่ีเป็นการศึกษาแบบจารีตท่ีมี
วดัเป็นศูนยก์ลางไปสู่ระบบการศึกษาสมยัใหม่ ท่ีศึกษาผา่นสถานศึกษาหรือโรงเรียน ดงัหลกัฐาน
กล่าววา่ไดมี้การตั้งโรงเรียนประจาํเมืองแม่ฮ่องสอนข้ึนเป็นคร้ังแรกเม่ือ พ.ศ. 2457 (กองหอจดหมาย
เหตุแห่งชาติ, 2457) และต่อมาพบวา่มีการขยายการเปิดโรงเรียนเพิ่มข้ึนอยา่งต่อเน่ือง (กองจดหมาย
เหตุแห่งชาติ, 2481) การปฏิรูปการศึกษาของรัฐไทยยงัส่งผลใหช้าวไทใหญ่ท่ีไดรั้บการศึกษา 
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มีความคิดและสาํนึกในความเป็นคนไทย และนาํไปสู่การเกิดชนชั้นกลาง ซ่ึงเป็นชนชั้นใหม่ทาง
สังคมท่ีมีบทบาททางสังคม การเมือง เศรษฐกิจ และวฒันธรรมในเวลาต่อมา (สรัสวดี อ๋องสกุล, 
2551, หนา้ 553) การศึกษายงัเป็นเคร่ืองมือสาํคญัในการประกอบอาชีพในสังคมสมยัใหม่ เช่น  
การเป็นขา้ราชการ การเป็นนกัธุรกิจ การเป็นพนกังานหา้งร้าน หรือรัฐวสิาหกิจ เป็นตน้ 
 การเติบโตและค่านิยมต่อการศึกษาในระบบใหม ่ทาํใหก้ารสืบทอดองคค์วามรู้ดั้งเดิม
ของชาวไทใหญ่ท่ีแต่เดิมสืบทอดผา่นการศึกษาระบบจารีตค่อย ๆ ถูกลดความสาํคญัลง กล่าวคือ 
การศึกษาแบบใหม่ท่ีใชอ้กัษรไทยและภาษาไทยกลางเป็นส่ือกลาง ไดเ้ขา้มามีบทบาทแทนท่ี
การศึกษาดว้ยตวัอกัษรแบบเก่า ทาํใหจ้าํนวนผูท่ี้สามารถอ่านอกัษรไทใหญ่ อกัษรพม่า และอกัษร
ตวัธรรมได ้มีจาํนวนลดนอ้ยลงอยา่งต่อเน่ือง ดว้ยสาเหตุดงักล่าว ทาํใหอ้งคค์วามรู้และภูมิปัญญา
ของชาวไทใหญ่ รวมถึงความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่ ซ่ึงถูกบนัทึกดว้ยตวัอกัษร 
ไทใหญ่ อกัษรพม่า และอกัษรตวัธรรม มีผูใ้หค้วามสนใจนอ้ยลง และยงัส่งผลใหผู้ท่ี้จะทาํหนา้ท่ี 
“สล่า” ทั้งท่ีเป็นพระสงฆแ์ละฆราวาส มีจาํนวนลดลงอยา่งต่อเน่ือง  
 ในดา้นศาสนา หลงัการสถาปนารัฐสมบูรณาญาสิทธิราชยใ์นสมยัพระบาทสมเด็จ 
พระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วั รัฐบาลพยายามเขา้ไปมีบทบาทในการปฏิรูปคณะสงฆ ์เน่ืองจาก 
เป็นสถาบนัท่ีมีบทบาทดา้นการศึกษาและใกลชิ้ดกบัราษฎรมากท่ีสุด (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551,  
หนา้ 472) รัฐบาลไดส้ร้างความเป็นเอกภาพใหแ้ก่องคก์รสงฆผ์า่นการตราพระราชบญัญติัลกัษณะ
การปกครองคณะสงฆ ์พ.ศ. 2445 ซ่ึงมีจุดประสงคเ์พื่อให้คณะสงฆท์ัว่พระราชอาณาจกัรอยูภ่ายใต้
แบบแผนการปกครองเดียวกนั โดยยกเลิกจารีตสงฆแ์บบดั้งเดิม แลว้จดัการปกครองสงฆโ์ดยมี 
มหาเถรสมาคมเป็นองคก์รสูงสุด มีลาํดบัการปกครองสงฆซ่ึ์งมีลกัษณะเป็นลาํดบัขั้นลดหลัน่ ท่ีมา
พร้อมกบัหนา้ท่ีท่ีไดรั้บมอบหมายในแต่ละระดบัชั้น (ปฐม ตาคะนานนัท,์ 2551, หนา้ 162-180)  
จากนโยบายดงักล่าว เจา้คณะมณฑลไดแ้ต่งตั้งพระครูวิริยะมงคลสังคะวาหะ เจา้อาวาสวดัม่วยต่อ 
เป็นเจา้คณะจงัหวดัรูปแรกเม่ือ พ.ศ. 2446 (วดักํ้าก่อ, แผน่ป้าย, ม.ป.ป.) แต่ในช่วงแรกยงัปล่อยให้
คณะสงฆท์อ้งถ่ินซ่ึงเป็นชาวไทใหญ่ปกครองกนัเอง โดยไม่ไดเ้ขา้ไปยุง่เก่ียวมากนกั เพราะเป็น
พื้นท่ีห่างไกล การเปล่ียนแปลงของคณะสงฆใ์นพื้นท่ีเร่ิมชดัเจนข้ึนเม่ือเจา้คณะมณฑลพายพัมี 
คาํสั่งแต่งตั้งใหพ้ระมหาบุญมา ญาณคุตฺโต มาดาํรงตาํแหน่ง เจา้คณะจงัหวดัแม่ฮ่องสอน เม่ือ     
พ.ศ. 2485 (ภายหลงัไดรั้บพระราชทานสมณศกัด์ิพระราชาคณะท่ีพระราชวีรากร) (โยธิน บุญเฉลย 
และคณะ, 2551, หนา้ 129) พร้อมกบัการวางรากฐานการศึกษาพระปริยติัธรรมตามแบบกรุงเทพฯ  
อยา่งจริงจงั 
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 การเปล่ียนแปลงแนวคิดทางศาสนาของรัฐไทย จะพบวา่นบัตั้งแต่สถาปนากรุง
รัตนโกสินทร์เป็นตน้มา ชนชั้นนาํไทยมีความคิดในเชิงมนุษยนิยมมากข้ึน กล่าวคือ แนวคิดท่ีมอง
วา่ผูป้กครองเป็นมนุษย ์และทาํการปกครองโดยใชส้ติปัญญาความสามารถ ไม่ใช่การมีอาํนาจ 
เหนือธรรมชาติของพระเจา้ โดยเช่ือวา่คนทั้งหลายจะสามารถบรรลุอุดมคติไดด้ว้ยสติปัญญา
ความสามารถของตน รัฐมีหนา้ท่ีเอ้ือใหค้นปฏิบติัตนในแนวทางท่ีถูกตอ้ง รวมถึงการเขา้ใจธรรมะ
ซ่ึงจะส่งผลใหค้นประพฤติชอบ โดยมีเป้าหมายสูงสุดคือพระนิพพาน (สายชล สัตยานุรักษ,์ 2546, 
หนา้ 281) แนวความคิดดงักล่าวเติบโตอยา่งต่อเน่ือง และส่งผลใหเ้กิดการตีความ “พุทธศาสนา” 
ใหม่ในเวลาต่อมา นาํไปสู่การแยกความเช่ือท่ีเป็น “ไสย” ซ่ึงหมายถึง ความเช่ือท่ีเก่ียวกบัเวทมนตร์
คาถารวมถึงความเช่ือพื้นเมืองทั้งหลาย ออกจากพุทธศาสนา นาํไปสู่การเกิด “พุทธท่ีไม่มีไสย” 
(นิธิ เอียวศรีวงศ,์ 2557, หนา้ 133-142) โดยแนวคิดดงักล่าวมองวา่ความเช่ือโหราศาสตร์มีลกัษณะ
เป็นความเช่ือท่ีงมงาย ไม่ประกอบดว้ยเหตุผล และไม่เป็นไปตามหลกัของพุทธศาสนา 
 แนวคิดเก่ียวกบัพุทธศาสนาท่ีมองวา่โหราศาสตร์เป็นเร่ืองงมงาย ไดรั้บการถ่ายทอดสู่
สังคมไทยในวงกวา้งทั้งในกลุ่มของพระสงฆแ์ละฆราวาส ผา่นการศึกษาปริยติัธรรม และระบบ
การศึกษาสมยัใหม่ของไทย ดงัท่ีนิธิ เอียวศรีวงศ ์(2557, หนา้ 142) ไดต้ั้งขอ้สังเกตวา่ แนวความคิด
สมยัใหม่ของคนไทยเก่ียวกบัเร่ืองศาสนาท่ีถูกถ่ายทอดผา่นการเทศนาและหนงัสือ เช่น หนงัสือ
นวโกวาท ถูกนาํไปปรับใชใ้นแบบเรียนของกระทรวงธรรมการและกระทรวงศึกษาธิการสืบมา
จนถึงปัจจุบนั ซ่ึงแนวคิดดงักล่าวไดแ้ผอิ่ทธิพลไปถึงแม่ฮ่องสอน และส่งผลต่อความคิด ความเช่ือ
และพิธีกรรมของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี เห็นไดจ้ากการท่ีคณะสงฆไ์ม่สนบัสนุนพิธีกรรมทาง
โหราศาสตร์ เช่น เม่ือเจา้คุณพระราชวีรากร (บุญมา ญาณคุตโต) มาดาํรงตาํแหน่งเจา้คณะจงัหวดั
แม่ฮ่องสอน ไดต้กัเตือนเชิงห้ามปรามพระสงฆใ์นจงัหวดัแม่ฮ่องสอนวา่ไม่ควรประกอบพิธีกรรม 
ท่ีเก่ียวขอ้งกบัโหราศาสตร์ (ตียะ เจริญพานิช, บนัทึก, 7 ธนัวาคม 2548) 
 การขยายอาํนาจรัฐผา่นการศึกษาและพุทธศาสนา ยงัส่งผลต่อการรับวฒันธรรมจาก
ส่วนกลางหรือวฒันธรรมแบบกรุงเทพฯ มาใชแ้ทนวฒันธรรมไทใหญ่ท่ีปฏิบติัสืบต่อกนัมา เช่น 
การเรียนรู้และรับอิทธิพลจากประเพณีไทยสิบสองเดือน ส่งผลใหช้าวไทใหญ่ในพื้นท่ีเมือง
แม่ฮ่องสอนรับเอาประเพณีลอยกระทงมาปรับใชแ้ทนประเพณีล่องผอ่งไต หรือการรับเอาพิธีกรรม
รดนํ้าสังขซ่ึ์งเป็นพิธีแต่งงานแบบไทย มาใชแ้ทนพิธีการแต่งงานแบบเดิมของชาวไทใหญ่ซ่ึงเป็น
พิธีกรรมเรียกขวญัคู่บ่าวสาวและผกูขอ้มือ (บุญเลิศ วิรัตนาภรณ์, สัมภาษณ์, 16 เมษายน 2558) หรือ
ในกรณีการทาํบุญข้ึนบา้นใหม่ ซ่ึงแต่เดิมชาวไทใหญ่จะเลือกวนัท่ีเป็นมงคลแลว้จึงประกอบ
พิธีกรรม “ถ่อมลีกจ่ิงต่าหมู่น่ี” หรือฟังธรรมจินดามณีมนต ์ซ่ึงเช่ือวา่จะทาํใหบ้า้นเรือนอยูร่่มเยน็
และบงัเกิดความอุดมสมบูรณ์ โดยการอ่านธรรมหรือ “ฮอลีก” จะมี “จเร” คือผูเ้ช่ียวชาญดา้นอกัษร
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ศาสตร์ ทาํหนา้ท่ีเป็นผูอ่้านในทาํนองร้อยกรอง และอาจมีการนิมนตพ์ระสงฆม์ารับภตัตาหารและ
สวดอนุโมทนา อยา่งไรก็ดี พิธีกรรมดงักล่าวไดแ้ปรเปล่ียนไปโดยรับธรรมเนียมใหม่จากกรุงเทพฯ 
เขา้มา ปัจจุบนัในพิธีกรรมข้ึนบา้นใหม่ของชาวไทใหญ่ไม่นิยม “ถ่อมลีกจ่ิงต่าหมู่น่ี” แต่จะนิมนต์
พระสงฆม์าสวดเจริญพระพุทธมนตซ่ึ์งเป็นพิธีกรรมตามแบบภาคกลางแทน ซ่ึงเป็นการปรับตวั 
ตามสมยันิยม ประกอบกบั “จเร” หรือผูท่ี้สามารถอ่านธรรมไทใหญ่เป็นทาํนองร้อยกรองไดมี้
จาํนวนลดลงไปมาก ซ่ึงเป็นผลจากการศึกษาในระบบท่ีเขา้มามีบทบาทแทนการศึกษาแบบจารีต 
หรือในกรณีของพิธีกรรมสวดปัดเคราะห์หมู่บา้นหรือสถานท่ีซ่ึงชาวบา้นเช่ือวา่ถูกกรบกวนจาก
วญิญาณหรือผ ีซ่ึงแต่เดิมในพิธีกรรมดงักล่าวพระสงฆจ์ะสวด “กัม๊ผะหวา่” ซ่ึงเป็นบทสวดเฉพาะ 
ท่ีเป็นภาษาบาลีพม่า ท่ีใชส้าํหรับประกอบพิธีกรรมปัดรังควาน แต่ต่อมาเม่ือพระสงฆท่ี์สามารถอ่าน
ภาษาบาลีพม่าไดมี้จาํนวนลดลง ทาํใหเ้กิดการปรับเปล่ียนโดยใชว้ธีิการสวดเจริญพระพุทธมนต์
แบบภาคกลางแทน (พระครูอนุยติุสังฆกิจ, สัมภาษณ์, 25 มีนาคม 2558) 
 ดงักล่าวมาขา้งตน้สะทอ้นให้เห็นวา่การจดัการทางดา้นการศึกษาและพุทธศาสนาของ   
รัฐไทย ท่ีพยายามสร้างความเป็นเอกภาพเพื่อใหมี้แบบแผนเดียวกนั ไดส่้งผลใหเ้กิดการ
เปล่ียนแปลงทางวฒันธรรมของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน และเป็นปัจจยัสาํคญัในการ
หล่อหลอมสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนในปัจจุบนั 
 อิทธิพลของวฒันธรรมพม่าในสังคมไทใหญ่แม่ฮ่องสอน และอิทธิพลจากรัฐไทยท่ี 
ส่งผลต่อวฒันธรรมของชาวไทใหญ่ เป็นปัจจยัสาํคญัในการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
โดยอิทธิพลของวฒันธรรมพม่าส่งผลต่อการสร้างความเป็นไทใหญ่อยา่งเขม้ขน้ในช่วงก่อน
ทศวรรษ 2500 และอิทธิพลของรัฐไทยเร่ิมขยายตวัและค่อย ๆ ส่งผลต่อการสร้างความเป็นไทใหญ่
ตั้งแต่ ทศวรรษ 2440 เป็นตน้มา โดยเฉพาะดา้นความเช่ือซ่ึงไทใหญ่แม่ฮ่องสอนรับเอาอิทธิพลจาก
พม่าและไทยมาปรับใหส้อดคลอ้งกบัความเช่ือของชาวไทใหญ่ แลว้สร้างเป็นความเช่ือของไทใหญ่
แม่ฮ่องสอน ซ่ึงเกิดข้ึนอยา่งมีพลวตัสืบเน่ืองมาถึงปัจจุบนั   
 

สรุปท้ายบทที ่2 

  ไทใหญ่เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีบทบาทในประวติัศาสตร์ไทยตั้งแต่สมยัอาณาจกัรลา้นนา 
เร่ือยมาจนถึงปัจจุบนั การเกิดข้ึนของรัฐสมยัใหม่ ส่งผลใหไ้ทใหญ่ซ่ึงเป็นกลุ่มชนท่ีกระจายตวัอยู่
บริเวณรอยต่อของประเทศจีน ไทย พม่า ถูกแบ่งแยกดว้ยพรมแดนของรัฐชาติ ในประเทศไทย 
พบวา่บริเวณ อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน เป็นพื้นท่ีซ่ึงมีชุมชนไทใหญ่หนาแน่น เป็นชุมชน 
ไทใหญ่ท่ีก่อรูปข้ึนในช่วงระยะเวลาแห่งการเปล่ียนผา่นจากยคุรัฐจารีตสู่ความเป็นรัฐสมยัใหม่ 
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ยิง่ไปกวา่นั้นชุมชนไทใหญ่ดงักล่าวยงัไดรั้บการยกสถานะเป็นจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ซ่ึงเป็นหน่วย
การปกครองท่ีเป็นตวัแทนของอาํนาจรัฐไทยในระดบัภูมิภาค ส่งผลใหช้าวไทใหญ่เป็นกลุ่มคน 
ท่ีใกลชิ้ดและไดรั้บประโยชน์จากรัฐมากท่ีสุดในทอ้งถ่ินนั้น 
  ชุมชนไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน สร้างข้ึนบนคติการสร้างหมู่บา้นและเมืองของ
ชาวไทใหญ่ ไดแ้ก่ ความเช่ือเร่ืองเมืองมีชีวิต ซ่ึงเช่ือวา่หมู่บา้นและเมืองมีชีวิตและตวัตน แบ่งพื้นท่ี
ในหมู่บา้นหรือเมืองออกเป็นส่วน ๆ เสมือนร่างกายมนุษย ์โดยทุกปี จะมีพิธีกรรม “แมบา้น”  
หรือ “แมเมือง” หมายถึงพิธีสะเดาะเคราะห์และสืบชะตาหมู่บา้นหรือเมือง และความเช่ือเร่ือง
องคป์ระกอบของหมู่บา้นหรือเมืองท่ีประกอบดว้ยส่วนสาํคญัคือ หอเจา้เมืองและผเีจา้เมือง  
วดัประจาํหมู่บา้น เจดียห์รือหม่วยต่อ หอเจา้ฟ้าและเจา้ฟ้า และหนองนํ้าประจาํเมือง  
  การนิยามตวัตนของชาวไทใหญ่สัมพนัธ์กบัสาํนึกในการเป็นสมาชิกของหมู่บา้นและ
เมือง โดยในยคุจารีตชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนมีการนิยามตวัตนผา่นสาํนึกในการเป็นประชากรของ
หมู่บา้นและเมืองไทใหญ่ ต่อมาเม่ือเกิดรัฐชาติจึงนาํไปสู่การนิยามตวัตนผา่นสาํนึกการเป็น
ประชากรของรัฐชาติไทย โดยพฒันาการดงักล่าวเกิดข้ึนตามบริบททางสังคมและการเมืองท่ี
เปล่ียนแปลงไป จึงเห็นไดว้า่ชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนในปัจจุบนัมีการนิยามตวัตนซอ้นทบักนัเป็น
ระดบัชั้น 
  ความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนถูกสร้างข้ึนจากรากฐานของวถีิชีวติ วฒันธรรม ประเพณี
ของชาวไทใหญ่ โดยไดรั้บอิทธิพลจากปัจจยัสาํคญัจากภายนอกดว้ยไดแ้ก่ อิทธิพลของวฒันธรรม
พม่า ซ่ึงมีความสัมพนัธ์ทางสงัคมและเศรษฐกิจกบัพื้นท่ีน้ีโดยเฉพาะในช่วงเวลาก่อนทศวรรษ 2500 
และอิทธิพลของรัฐไทย ซ่ึงแผข่ยายเขา้มาในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอนอยา่งต่อเน่ืองและเขม้ขน้มากข้ึน
ตั้งแต่ทศวรรษ 2440 เป็นตน้มา อิทธิพลของวฒันธรรมพม่าท่ีมีต่อชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
ปรากฏหลากหลายทั้งในดา้น พุทธศาสนา ความเช่ือ พิธีกรรม การใชภ้าษา การแต่งกาย และอาหาร 
ในส่วนของอิทธิพลจากรัฐไทย การขยายอาํนาจรัฐผา่นการจดัการทางดา้นการศึกษาและ            
พุทธศาสนา ส่งผลใหเ้กิดการปรับตวัทางดา้นความคิด ความเช่ือ และวฒันธรรมของชาวไทใหญ่
แม่ฮ่องสอน ไม่วา่จะเป็นการลดบทบาทของการสืบทอดความรู้และภูมิปัญญาดั้งเดิม การรับ 
แนวคิดเก่ียวกบัพุทธศาสนาแบบใหม่ท่ีแยกโหราศาสตร์ออกจากพุทธศาสนา รวมถึงการรับ
วฒันธรรมทางส่วนกลางเขา้มาใชแ้ทนวฒันธรรมไทใหญ่  ลว้นเป็นปัจจยัสาํคญัท่ีหล่อหลอม 
และสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนท่ียงัคงเกิดข้ึนอยา่งไม่หยดุน่ิง 
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 บทที่ 3 
โหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ 

 
 ในบทน้ีจะกล่าวถึงความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ ท่ีสร้างข้ึนจากการผสมผสาน
ระหวา่งความเช่ือดั้งเดิมหรือความเช่ือผีและอาํนาจเหนือธรรมชาติ ความเช่ือท่ีรับอิทธิพลจาก
ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และอิทธิพลของพุทธศาสนา การไดรั้บอิทธิพลทางความเช่ือจากแหล่ง 
อารยธรรมสาํคญั ไดแ้ก่จีนและอินเดีย รวมถึงอิทธิพลทางวฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมี
ความสัมพนัธ์กบัไทใหญ่ นอกจากน้ีจะกล่าวถึงองคป์ระกอบและลกัษณะการทาํงานของ
โหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ ตลอดถึงการสืบทอดความรู้และการปรับตวัของโหราศาสตร์ 
ในการธาํรงอยูร่่วมกบัพุทธศาสนา 
 

ความเช่ือในสังคมไทใหญ่ 
 ความเช่ือท่ีปรากฏในสังคมไทใหญ่สามารถจาํแนกได ้3 กลุ่ม ไดแ้ก่ ความเช่ือดั้งเดิมหรือ
ความเช่ือผี ความเช่ือท่ีไดรั้บอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และพุทธศาสนา ดงัน้ี  
 1.  ความเช่ือดั้งเดิม 
 ความเช่ือดั้งเดิมของไทใหญ่เป็นความเช่ือเก่ียวกบัอาํนาจเหนือธรรมชาติ ความเช่ือเร่ืองผ ี
ความเช่ือเก่ียวกบัขวญั ไสยศาสตร์ รวมถึงการพยากรณ์ดว้ยวธีิการท่ีไม่ซบัซอ้นนกั โดยความเช่ือ
ดั้งเดิมของชาวไทใหญ่มีความเป็นมาท่ียาวนาน ในตาํนานเก่ียวกบักาํเนิดของชาวไทใหญ่ กล่าวถึง 
พิธีกรรมแรกท่ีบรรพบุรุษคือ ขนุลูและขนุไลตอ้งปฏิบติัเม่ือลงมาสู่โลกมนุษย ์คือการฆ่าไก่เพื่อ
บวงสรวงเทพเจา้แลงดอนดว้ยมีดท่ีแลงดอนประทานมาให ้ต่อมาการฆ่าไก่ถูกใชเ้พื่อทาํนายอนาคต 
เช่น ในกรณีท่ีเกิดการเจบ็ป่วยหรือในยามศึกสงคราม พิธีกรรมน้ีไดรั้บการปฏิบติัสืบต่อกนัมาและ
พบในหลายกลุ่มชาติพนัธ์ุไมจ่าํกดัเฉพาะชนชาติไทเท่านั้น (สมพงศ ์วทิยศกัด์ิพนัธ์ุ, 2544, หนา้ 53) 
คนไทใหญ่มีความเช่ือเก่ียวกบัอาํนาจเหนือธรรมชาติหรืออาํนาจท่ีมองไม่เห็นซ่ึงรับรู้สืบต่อกนัมา
ในรูปแบบของความเช่ือเก่ียวกบัผ ี 
 “ผ”ี ตามพจนานุกรมฉบบัราชบณัฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 ใหค้วามหมายวา่ ส่ิงท่ีมนุษย ์

เช่ือวา่เป็นสภาพลึกลบั มองไม่เห็นตวั แต่อาจจะปรากฏเหมือนมีตวัตนได ้อาจให้คุณหรือโทษได ้ 
มีทั้งดีและร้าย เช่น ผปู่ียา่ตายาย ผเีรือน ผห่ีา คาํโบราณใชเ้รียกคนท่ีตายไปแลว้ ในภาษาปาก
หมายถึงเทวดา และโดยปริยายหมายความวา่เลว (ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 781)  
และสารานุกรมวฒันธรรมไทยภาคเหนือ ไดใ้หค้วามหมายของคาํวา่ “ผ”ี หมายถึง สภาพหลงั 
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ความตาย ซ่ึงโดยรวมแลว้ดาํรงสภาพเป็นวิญญาณท่ีไม่มีตวัตน แต่อาจแสดงฤทธ์ิใหเ้ห็นเป็นคนหรือ
สัตวต่์าง ๆ ไดต้ามตอ้งการ มีฤทธ์ิอาํนาจมากกวา่คนไม่ให้คุณหรือใหโ้ทษแก่ผูใ้ด แต่จะใหคุ้ณ 

เม่ือไดรั้บการขอร้องใหช่้วยเหลือ และใหโ้ทษเม่ือถูกทาํใหโ้กรธ ทั้งน้ี อาจจดักลุ่มของผเีพื่อให้ 
เห็นภาพรวมได ้ดงัน้ี 

 1.  ผท่ีีมีสภาพเป็นกลาง มีลกัษณะเป็นตวัแทนอาํนาจของธรรมชาติอยูด่ว้ย เช่น  
ผฟ้ีา (เทวดา) แถน-ผแีถน สาง (พรหม) ผนีํ้า ผขีนุนํ้า ผเีจา้ท่ี 

 2.  ผท่ีีใหค้วามคุม้ครองแก่มนุษย ์ไดแ้ก่ ผมีด ผเีมง ผีดาํ ผีปู่ยา่ ผเีรือน-ผบีา้นผเีรือน 

 3.  ผท่ีีใหค้วามคุม้ครองแก่สถานท่ี เช่น เชนเมือง-เชนบา้นเชนเมือง ผีเส้ือเมือง ผเีส้ือวดั 
ผเีส้ือบา้น ผีเส้ือนา ผีเส้ือหว้ย ผฝีาย ผทีา้งนา ผเีส่า ผคีา้งพอน ผีอารักษ ์

 4.  ผท่ีีสถิตอยูต่ามท่ีต่าง ๆ และมกัเป็นผท่ีีใหโ้ทษ เช่น ผีป่า ผดีอย ผีโป่ง ผปีกกะโหลง้ 

 5.  ผท่ีีสถิตอยูต่ามสถานท่ีทิ้งร้าง เช่น ผนีํ้าบ่อห่าง ผวีดัห่าง ผคุีม้ห่าง 

 6.  ผท่ีีช่วยเหลือมนุษยใ์นการรักษาพยาบาลและการพยากรณ์ เช่น ผเีจา้นาย ผยีา่หมอ้
หน้ึง ผปู่ีดาํยา่ดาํ ผกีะโหลง้ 

 7.  ผร้ีายหรือผท่ีีให้โทษแก่มนุษย ์เช่น ผกีละ ผกีละยกัษ ์ผโีพรง ผมีา้บอ้ง พราย เปรต 
สาง (ผท่ีีตายจากสภาพผหีรือผเีก่าแก่ดั้งเดิมท่ีใหโ้ทษแก่คน) 

 8.  ผท่ีีหมายถึงมนุษยซ่ึ์งมีสภาพตํ่ากวา่มาตรฐานของคนโดยทัว่ไป เช่น ผบีา้ ผปีวย 

 ผแีมน  
 9.  ผท่ีีหมายถึงสัตวบ์างชนิดท่ีมีลกัษณะคลา้ยคนในขอบเขตหน่ึง เช่น ผชีะแคร่ ผอ่ีีคอ้ย 

 10.  ผท่ีีบอกสภาพหรือลกัษณะการตายของคน เช่น ผีหวักุด ผตีายเก่าเน่าเมิน ผตีายโหง     
(สารานุกรมวฒันธรรมไทยภาคเหนือ, 2542, หนา้ 4082)   
 ในภาษาไทใหญ่ คาํวา่ “ผ”ี (ၽီ) สามารถส่ือความหมายไดอ้ยา่งนอ้ย 3 ความหมาย 

ความหมายแรก ผ ีหมายถึง เทวดา เช่น ผไีป้ศาสนา ( ၽပီႂ္ႈသႃႇသၼႃႇ) หมายถึง เทวดารักษา     
พุทธศาสนา เมิงผ ี(မူိငး္ၽ)ီ หมายถึง สวรรค ์เช่น เมิงผีต่าวะต่ิงส่า (မူိငး္ၽီတႃႇဝတိင္ႇသႃႇ) 

หมายถึง สวรรคช์ั้นดาวดึงส์ ความหมายท่ีสอง ผ ีหมายถึง สภาวะหลงัความตาย เช่น ผีหุง (ၽႁီငု္) 

หมายถึง ผตีายโหง ความหมายท่ีสาม ผ ีหมายถึง อมนุษยท่ี์มีรูปร่างใหญ่โตหรือน่ากลวั เช่น ผลูี 
(ၽလီူး) หมายถึง ยกัษ ์จากการนิยามความหมายของคาํวา่ “ผ”ี สันนิษฐานวา่แต่เดิมคงหมายถึง
วญิญาณ หรือส่ิงไม่มีตวัตน แต่มีอิทธิฤทธ์ิหรืออานุภาพ รวมถึงส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิตามธรรมชาติท่ีมนุษย์
เกรงกลวัหรือยดึถือเป็นสรณะ ต่อมาเม่ือรับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์ และพุทธศาสนา คาํวา่ “ผ”ี  
จึงถูกนาํมาใชใ้นการส่ือความหมายถึงเทพ เทวดา และอารักษ์ 
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 ความเช่ือผปีรากฏในสังคมไทใหญ่มาชา้นาน เช่นเดียวกบักลุ่มชาติพนัธ์ุไทอ่ืน ๆ ต่อมา
เม่ือรับเอาพุทธศาสนาเขา้มาความเช่ือผีจึงค่อย ๆ ถูกลดบทบาทลง ในกลุ่มชาติพนัธ์ุไทปรากฏ
วรรณกรรมมุขปาฐะสาํคญัท่ีอธิบายเหตุเก่ียวกบัการไม่นบัถือผขีองพวกไทใหญ่อยา่งแพร่หลาย 
ผา่นนิทานเร่ือง “เง้ียวขายผ”ี หรือนิทานท่ีมีเน้ือหาใกลเ้คียงกนั สามารถสรุปได ้3 สาํนวน ดงัน้ี 
สาํนวนแรก กล่าววา่ คนเง้ียวหรือไทใหญ่ เดินทางผา่นเขา้ไปในป่า ไดย้นิเสียงร้องไห ้จึงเดินตาม
เสียงนั้นไป ไดพ้บกบัผ ีซ่ึงไดข้อร้องให้เง้ียวผูน้ั้นเอาตนไปเล้ียงแลว้จะตอบแทนดว้ยขา้วของ 

เงินทอง เง้ียวจึงแบกผใีส่แปม (ภาชนะสะพายหลงั) เม่ือกลบัออกจากป่า เง้ียวไดน้าํผท่ีีพามา 

ออกขายแก่คนทั้งหลายจนหมด โดยยางหรือกะเหร่ียงซ้ือผไีปเยอะท่ีสุด นอกนั้นจึงเป็นคนแมว้ 

จีน โยน ไดแ้บ่งซ้ือผกีนัไปคนละเล็กละนอ้ย ดว้ยเหตุน้ีคนเง้ียวหรือไทใหญ่จึงไม่มีผ ี 
(พระธมัมทตัโต, 2533, หนา้ 67) สาํนวนท่ีสอง กล่าววา่ แต่เดิมคนไทใหญ่หรือคนเง้ียว นบัถือผี
จาํนวนมาก ต่อมาวนัหน่ึงไดน้าํผใีส่หาบ แลว้เดินทางมาเล่นการพนนัในบ่อนกบัคนเมือง (โยน)  

แต่เกิดเล่นเสียจนเงินหมด จึงนาํผท่ีีหาบมาขายเพื่อใชห้น้ี โดยโฆษณาสรรพคุณของผแีต่ละประเภท 
พวกคนเมือง ยาง (กะเหร่ียง) แมว้ มูเซอ จึงพากนัซ้ือผจีากชาวเง้ียวไปจนหมด ดว้ยเหตุน้ีคนเง้ียว
หรือไทใหญ่จึงไม่เหลือผใีห้นบัถือ (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) สาํนวน
สุดทา้ย กล่าววา่ กาลคร้ังหน่ึงผูค้นหลายชาติพนัธ์ุต่างไดข้่าววา่มีผศีกัด์ิสิทธ์ิสามารถช่วยดลบนัดาล
ใหเ้กิดความอุดมสมบูรณ์อยูเ่ยน็เป็นสุข ร่ํารวยเงินทองได ้จึงชกัชวนกนัไปเอาผมีาบูชา โดยเอา
กระจาด กระดง้ ตะกร้า ฯลฯ ติดตวัไปเพื่อเอาไปใส่ผ ีคนไทใหญ่ไดน้าํ “ก๋วยต๋าห่าง” คือเข่งสาน
ดว้ยไมไ้ผห่่าง ๆ ทาํใหมี้ตาขนาดใหญ่ ติดตวัไปเพื่อใชเ้ป็นภาชนะสาํหรับใส่ผโีดยหวงัวา่จะ
สามารถใส่ผกีลบัมาไดจ้าํนวนมาก ๆ เม่ือไปถึงต่างฝ่ายต่างเก็บผใีส่ภาชนะท่ีตนนาํไป คนไทใหญ่
สามารถเก็บผไีดเ้ป็นจาํนวนมากและรวดเร็ว เม่ือผเีตม็ก๋วยแลว้จึงออกเดินทางกลบัก่อน แต่ทวา่
ภาชนะท่ีนาํไปคือ “ก๋วยต๋าห่าง” มีตาขนาดใหญ่ ระหวา่งเดินทางกลบับา้นผจึีงตกลอดตาเข่งลง 

มาตลอดทาง  คนไทโยน ไทล้ือ ยางหรือกะเหร่ียง ฯลฯ ซ่ึงเดินตามหลงัมาจึงเก็บผท่ีีตกอยูต่ามทาง
ใส่ภาชนะของตน เม่ือคนไทใหญ่กลบัมาถึงบา้นปรากฏวา่ผไีดร่้วงหล่นไปจากเข่งจนหมดส้ิน  
ดว้ยเหตุน้ีคนไทใหญ่จึงไม่เหลือผใีหน้บัถือ (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) 

 จากนิทานขา้งตน้พยายามส่ือความวา่คนเง้ียวหรือไทใหญ่ไม่ไดน้บัถือผ ีเป็นการส่ือ 

ความทั้งในดา้นความสัมพนัธ์ระหวา่งไทใหญ่กบัชาติพนัธ์ุอ่ืน ความเช่ือในสังคมไทใหญ่  
และการนาํเสนอตวัตนของไทใหญ่ ประการแรก นิทานกลุ่มน้ีนาํเสนอให้เห็นวา่แต่เดิมคนไทใหญ่
นบัถือผเีช่นเดียวกบักลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืน ๆ ท่ีมีความสัมพนัธ์กนั และความเช่ือผกี็เป็นความเช่ือร่วมกนั
ในภูมิภาคน้ี เป็นความเช่ือ ท่ีมีการเล่ือนไหลแลกเปล่ียนระหวา่งกลุ่มชาติพนัธ์ุต่าง ๆ ต่อมาเม่ือ 
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เง้ียวเลิกนบัถือผ ีแมว้า่ไม่มีการกล่าวถึงวา่ไทใหญ่หนัไปนบัถือส่ิงใดเป็นสรณะแทนผ ีแต่ก็เป็นท่ี
รับรู้วา่ไทใหญ่นบัถือพุทธศาสนาแทนความเช่ือผซ่ึีงเป็นความเช่ือดั้งเดิม การเลิกนบัถือผขีอง       
ไทใหญ่จึงเป็นการแสดงออกถึงความเป็นอารยชน แสดงความเหนือกวา่กลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมี
ความสัมพนัธ์กนัอ่ืน ๆ ท่ียงัคงหลงนบัถือผอียู ่ประการท่ีสอง นิทานสะทอ้นใหเ้ห็นวา่แต่เดิม 

ไทใหญ่เป็นเจา้ของผหีรือยดึถือผเีป็นสรณะ ทาํใหเ้ห็นมุมมองของกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืนท่ีมีต่อไทใหญ่ 

วา่เป็นผูท้รงวทิยาคม มีความรู้ทั้งทางดา้นวิญญาณและไสยศาสตร์ มีความสามารถในการควบคุมผี 
และนาํผมีาขายใหแ้ก่ชนกลุ่มอ่ืนได ้หรือในกรณีการไปเก็บผ ีไทใหญ่ก็เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีสามารถ
เก็บผไีดม้ากและรวดเร็วกวา่คนกลุ่มอ่ืน ซ่ึงส่ือใหเ้ห็นความสามารถในการจดัการกบัผเีช่นเดียวกนั 
แมต่้อมา “เง้ียวจะทาํการขายผ”ี จนหมดส้ินแลว้ แต่ในความทรงจาํและการรับรู้ของกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ี
มีปฏิสัมพนัธ์กบัไทใหญ่ยงัคงมองวา่กลุ่มไทใหญ่เป็นผูท้รงวทิยาคมและเช่ียวชาญในดา้นผสีางและ
ไสยศาสตร์มาอยา่งต่อเน่ือง ศุภลกัษณ์ ปัญโญ อธิบายวา่การขายผส่ืีอใหเ้ห็นวา่แทจ้ริงแลว้ไม่ใช่ 

การขายผจีริงๆ แต่เป็นกระบวนการถ่ายทอดวธีิการหรือตาํราการใชว้ิญญาณ ซ่ึงสะทอ้นใหเ้ห็นวา่
คนเง้ียวมีความเช่ียวชาญและเก่งกาจในเร่ืองผมีากกวา่ชนกลุ่มอ่ืน (ศุภลกัษณ์ ปัญโญ, 2553,  

หนา้ 91) 

 นอกจากในวรรณกรรมมุขปาฐะแลว้ พบวา่ในสังคมไทใหญ่ยงัมีการ “ซ้ือผี” และ      
“ขายผ”ี อยูบ่า้ง แต่ไม่เป็นท่ีรับรู้แพร่หลายมากนกั “ผ”ี ท่ีมีการซ้ือขายมีหลายลกัษณะ เช่น ผปีระจาํ
ตระกูล และผคีรูบางประเภท การซ้ือขายผจีะเกิดข้ึนเม่ือฝ่ายท่ีเป็นเจา้ของผไีม่ตอ้งการนบัถือผแีลว้ 
หากไม่ทาํพิธีส่งผใีหพ้น้ไปจากตวัก็จะทาํการขายผใีหแ้ก่ผูอ่ื้น ปัจจุบนัพิธีกรรมดงักล่าวพบเห็น 

ไดน้อ้ยมาก (อมัพร สุรินตะ๊, สัมภาษณ์, 5 มกราคม 2558) จะเห็นไดว้า่คนไทใหญ่ใชว้ธีิการจดัการ
กบัผท่ีีตนตอ้งการและไม่ตอ้งการผา่นการ “ซ้ือและขาย” ทั้งน้ีเง่ือนไขของการซ้ือและขายทาํให ้

ผมีีลกัษณะเป็นสินคา้ และสามารถเปล่ียนกรรมสิทธ์ิไดโ้ดยไม่มีขอ้ผกูมดักบัเจา้ของเดิมอีก  
อาจเป็นไปไดว้า่คนไทใหญ่ใชม้โนทศัน์ดา้นการคา้ ซ่ึงเป็นลกัษณะเด่นของคนไทใหญ่ มาสร้างเป็น
ชุดคาํอธิบายเพื่อจดัการเก่ียวกบัการเลือกท่ีจะนบัถือหรือไม่นบัถือผขีองคนกลุ่มตน   
 อยา่งไรก็ตาม ในความเป็นจริงคนไทใหญ่ไม่ไดเ้ลิกนบัถือผไีปเสียทีเดียว แต่ผใีนสังคม
และวฒันธรรมของไทใหญ่ซ่ึงมีมาแต่เดิม ไดแ้ก่ผอีารักษต์ามสถานท่ีต่าง ๆ เช่น ผเีรือน ผฝีาย ผป่ีา 
ผดีอย ผตีน้ไม ้ฯลฯ ถูกปรับใหส้อดคลอ้งกบัความเช่ือทางพุทธศาสนาซ่ึงจะกล่าวถึงโดยละเอียด
ต่อไป 

 2.  ความเช่ือท่ีไดรั้บอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 
 ศาสนาพราหมณ์พฒันามาจากความเช่ือดั้งเดิมของเผา่อารยนั ซ่ึงอพยพจากตอนกลางของ
ทวปีเอเชีย มาตั้งถ่ินฐานบริเวณลุ่มแม่นํ้าสินธุเม่ือประมาณ 1,000 ปีก่อนพุทธกาล และสามารถ 
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รบชนะชาวมิลกัขหุรือทสัย ุซ่ึงเป็นชาวพื้นเมือง จากนั้นจึงมีอาํนาจครอบครองพื้นท่ีบริเวณ 

ลุ่มแม่นํ้าสินธุและแม่นํ้าคงคา โดยผสมผสานความเช่ือของทอ้งถ่ินใหเ้ขา้กบัความเช่ือของตน 
ก่อใหเ้กิดเป็นศาสนาพราหมณ์ ทาํใหเ้กิดลทัธิใหม่ข้ึนมาในบริเวณท่ีเรียกวา่ ชมพูทวปี ศาสนา
พราหมณ์มีววิฒันาการอยา่งต่อเน่ืองจากยคุพระเวท จนถึงยคุฮินดู จึงเรียกวา่ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 
(เดือน คาํดี, 2545, หนา้ 66-68) 

 ศาสนาพราหมณ์ไม่มีศาสดา แต่มีคมัภีร์พระเวทเป็นคมัภีร์หลกัท่ีไดรั้บประทานมาจาก       
เทพเจา้โดยตรง ประกอบดว้ย 4 คมัภีร์ ไดแ้ก่ คมัภีร์ฤคเวท กล่าวถึงบทสรรเสริญเทพเจา้ คมัภีร์
ยชุรเวท เป็นคู่มือพิธีกรรมของพราหมณ์ในการทาํพิธีบูชายญั คมัภีร์สามเวท ใชส้วดในพิธียญักรรม
หรือถวายนํ้าโสมแก่พระอินทร์และขบักล่อมเทพเจา้ คมัภีร์อาถรรพเวท เป็นเร่ืองเก่ียวกบัคาถา  
มนตศ์กัด์ิสิทธ์ิ สาํหรับทาํพิธีแกเ้สนียดจญัไรและนาํสิริมงคลมาใหแ้ก่ตน หรือนาํส่ิงร้ายไปสู่ศตัรู 
ในพระเวทแต่ละคมัภีร์แบ่งเป็น 4 หมวด ไดแ้ก่มนัตระหรือสังหิตา พราหมณะ อารัณยกะ และ
อุปนิษทั นอกจากน้ียงัมีคู่มือสาํหรับศึกษาพระเวท เรียกวา่ เวทางคศาสตร์ แปลวา่ ความรู้เก่ียวกบั
องคพ์ระเวท 6 องค ์ไดแ้ก่ ศึกษาหรือสัทศาสตร์ ฉนัท ์ไวยากรณ์ นิรุกติ โชยติษ และกลัป์ปะ  
(ดนยั ไชยโยธา, 2538, หนา้ 11) ซ่ึง “โชยติษ” หรือ “โชยฺติ” ในภาษาสันสกฤต หรือ “โชติ”  
ในภาษาบาลี แปลวา่แสงสวา่งหรือดวงดาว (เอ้ือน มณเฑียรทอง, 2516, หนา้ 1) ดงันั้นวิชา  
“โชติยศาสตร์” จึงหมายถึง ศาสตร์ท่ีเก่ียวกบัความรู้เร่ืองลกัษณะสาํคญัของดวงดาว รวมไปถึง 
ความรู้เร่ืองวนัเวลา ฤดูกาล ฤกษย์าม การทาํนายดวงชะตา และการประกอบพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้ง 
(อรรถวาทีธรรมประวรรต , หลวง, 2516) 

 ศาสนาพราหมณ์จากชมพูทวีปขยายตวัเขา้มาในดินแดนเอเชียตะวนัออกเฉียงใตห้รือ
ดินแดนสุวรรณภูมิ สมยัราชวงศโ์มริยะ-ศุงคะ ประมาณพุทธศตวรรษท่ี 3-5 โดยเส้นทางการคา้
เร่ิมตน้จากเมืองปาฏลีบุตร (เมืองหลวง) ไปยงัเมืองจมัปา จากเมืองจมัปาล่องเรือไปยงัเมืองท่าฝ่ัง
ตะวนัออกคือเมืองตามรลิปติ (เมืองท่าปากแม่นํ้าคงคา) หรือไปเมืองท่าฝ่ังตะวนัตกคือเมืองภรุกจัฉะ 
(เมืองท่าปากแม่นํ้า  นรรมทา) โดยผา่นเมืองวทิิศาและเมืองอุชเชน จากเมืองท่าทั้งสองแห่งน้ีเรือ 
จะแล่นเลียบชายฝ่ังมาข้ึนบกยงัดินแดนเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้ในดินแดนสุวรรณภูมิพบหลกัฐาน
สินคา้ทั้งจากโลกตะวนัตก (กลุ่มประเทศแถบเมดิเตอร์เรเนียน) เช่น ลูกปัดแกว้หลายสีแบบมีแถบสี 
(Striped bead) ลูกปัดมีตา (Eye bead) และสินคา้จากอินเดีย เช่น ลูกปัดหิน (คาเนเลียนและอาเกต) 
ลูกปัดแกว้ (ผาสุข อินทราวธุ, 2548, หนา้ 34-35) ต่อมาในสมยัราชวงศก์ุษาณะ-คุปตะ หรือสมยั 
อินโด-โรมนั ประมาณพุทธศตวรรษท่ี 6-9 ในช่วงเวลาน้ีพ่อคา้ชาวอินเดียไดเ้พิ่มปริมาณการลงทุน
คา้ขายกบักลุ่มประเทศตะวนัออกไกล โดยตั้งนิคมการคา้ตามเมืองท่าต่าง ๆ ในภูมิภาคเอเชีย
ตะวนัออกเฉียงใต ้โดยสินคา้ของอินเดียและสินคา้จากโรมนัซ่ึงส่งผา่นอินเดีย เป็นท่ีนิยม 
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ของประชากรในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้ดงัพบหลกัฐาน อาทิ หวงีาชา้ง ลูกเต๋างาชา้ง ตะเกียงโรมนั
สาํริด หวัแหวนสลกัจากหินมีค่า (Intaglios) ภาชนะดินเผาแบบอาร์รีไทน์ (Arretine ware) และ
ภาชนะดินเผาแบบรูแลตด ์(Rouletted ware) นอกจากน้ียงัพบเหรียญกษาปณ์ทั้งของโรมนั 
และอินเดีย บริเวณเมืองโบราณในดินแดนเอเชียตะวนัออกเฉียงใตห้ลายแห่ง เช่น แหล่ง
โบราณคดีไบถาโน ประเทศพม่า แหล่งโบราณคดีออกแกว้ ประเทศเวยีดนาม แหล่งโบราณคดี 
ในรัฐเคดะห์ (Kedah) เปรัก (Perax) และเปอร์ลิส (Perlis) ประเทศมาเลเซีย เมืองโบราณตารุมา 
(Taruma) ประเทศอินโดนีเซีย แหล่งโบราณคดีบริเวณภาคใตแ้ละภาคกลางของประเทศไทย  
(ผาสุข อินทราวธุ, 2548, หนา้ 37-38) ดงักล่าว มาจะเห็นวา่เอเชียตะวนัออกเฉียงใตห้รือสุวรรณภูมิ
หรือสุวรรณทวปี มีการติดต่อคา้ขายกบัอินเดีย รวมถึงรับเอาอารยธรรมจากอินเดียเขา้มาปรับใช ้
โดยเจา้พื้นเมืองหรือชนชั้นปกครองเป็นผูรั้บอารยธรรมอินเดียจากภายนอก โดยไดป้ระโยชน์ 
จากการติดต่อทางการคา้ รวมถึงความรู้เก่ียวกบัการปกครองและการบริหารจากอินเดีย จากนั้น 
จึงถ่ายทอดไปสู่ชนชั้นใตป้กครอง ความสัมพนัธ์ระหวา่งคนพื้นเมืองกบัคนอินเดีย ก็เป็นไปใน
ลกัษณะการเลือกรับปรับตวัและเรียนรู้ โดยนาํวฒันธรรมอินเดียมาปรับใชใ้ห้เหมาะสมกบัวถีิชีวติ
ตน (Localization) ซ่ึงเป็นกระบวนการปรับเปล่ียนทางวฒันธรรมท่ีเกิดข้ึนอยา่งชา้ ๆ และอาศยั
ระยะเวลาท่ียาวนาน (ธิดา สาระยา, 2552, หนา้ 310-311)  
 แมว้า่ศูนยก์ลางของสุวรรณภูมิท่ีแน่ชดัยงัเป็นขอ้ถกเถียงกนัในกลุ่มนกัประวติัศาสตร์
และโบราณคดี แต่นกัวชิาการต่างชาติและนกัประวติัศาสตร์พม่า ไดต้ั้งขอ้สันนิษฐานวา่น่าจะอยู ่
ท่ีเมืองสะเทิม (Thaton) ตอนล่างของประเทศพม่า โดยอา้งอิงมาจากศิลาจารึกกลัยาณีท่ีสร้างข้ึนใน
สมยัพระเจา้ธรรมเจดีย ์(พ.ศ. 2015-2035) และวรรณกรรมเร่ืองศาสนาวงศซ่ึ์งเป็นวรรณกรรมรุ่น
หลงัของพม่า ท่ีเขียนข้ึนราวพุทธศตวรรษท่ี 24 (ผาสุข อินทราวธุ, 2548, หนา้ 2) โดยชนชาติมอญ 

ซ่ึงกระจายตวัอยูบ่ริเวณพม่าตอนล่างและภาคกลางของประเทศไทย เป็นผูรั้บเอาศาสนาพราหมณ์-
ฮินดู เขา้มาผสมผสานกบัความเช่ือทอ้งถ่ิน และเป็นผูพ้ฒันาความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ ต่อมาได้
ขยายสู่พื้นท่ีตอนในทวปี ซ่ึงไทใหญ่ก็รับเอาความเช่ือท่ีไดรั้บอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 
รวมถึงความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์จากกลุ่มมอญ (หม่องทินอ่อง, 2548, หนา้ 5) 

 อิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์ท่ีปรากฏในสังคมไทใหญ่มีหลายประการ เช่น 

 ดา้นกฎหมาย การตดัสินคดีความใชก้ารอา้งอิงกฎหมายจากพระธรรมศาสตร์ของพราหมณ์  
(สุภางค ์จนัทวานิช, 2542, หนา้ 38) ในดา้นความเช่ือ ปรากฏความเช่ือเก่ียวกบัเทพเจา้ของพราหมณ์-
ฮินดู เช่น พระพรหม พระอินทร์ พระพิฆเนศวร รวมถึงประเพณี เช่น ประเพณีสงกรานต ์ประเพณี
หลู่ขา้วหยา่กู๊ (ถวายขา้วยาคู) นอกจากน้ี ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีไทใหญ่รับมาจากมอญเป็นองค์
ความรู้ท่ีพฒันามาจากวชิา โชติยศาสตร์ของพวกพราหมณ์-ฮินดู และยงัรวมไปถึงการแพร่หลาย 
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ของการนบัศกัราชโดยใชจุ้ลศกัราช ท่ีชาวไทใหญ่รับมาจากกลุ่มมอญ-พม่า โดยเร่ิมนบัศกัราชท่ี 1 
ตั้งแต่ปี พ.ศ. 1181 และพบวา่ กลุ่มชนในอุษาคเนยโ์ดยเฉพาะในภาคพื้นทวปี เช่น ไทใหญ่ ลา้นนา 
สุโขทยั อยธุยา ฯลฯ นิยมใชจุ้ลศกัราชในการคาํนวณปฏิทินและใชใ้นการจารึก (ยทุธพร นาคสุข, 
2548) แมปั้จจุบนัการใชจุ้ลศกัราชจะลดบทบาทลงไปมากและถูกแทนท่ีดว้ยการใชพุ้ทธศกัราช 

และคริสตศ์กัราช แต่ยงัคงมีบทบาทในวชิาโหราศาสตร์ ประวติัศาสตร์ และมีความสาํคญัต่อ 

การเปล่ียนศกัราช ซ่ึงเป็นวตัถุประสงคห์ลกัของประเพณีสงกรานตห์รือวนัข้ึนปีใหม่ ซ่ึงเป็น
วฒันธรรมร่วมของคนในอุษาคเนยม์าชา้นาน และสะทอ้นใหเ้ห็นการแพร่ขยายขององคค์วามรู้
โหราศาสตร์ท่ีตอ้งใชจุ้ลศกัราชเป็นบรรทดัฐานในการคาํนวณ 

 ดงักล่าวมาเป็นสังเขปของอิทธิพลจากความเช่ือพราหมณ์-ฮินดู ท่ีแผข่ยายเขา้มาในสังคม
ไทใหญ่ผา่นกลุ่มมอญ-พม่า โดยความเช่ือโหราศาสตร์เป็นส่วนหน่ึงของอิทธิพลดงักล่าว  
ซ่ึงไดเ้ขา้มามีบทบาทต่อสังคมไทใหญ่ในเวลาต่อมา 

 3.  พุทธศาสนา 
 พุทธศาสนาเป็นศาสนาประเภทอเทวนิยม ถือกาํเนิดข้ึนในดินแดนชมพูทวปีก่อน
พุทธศกัราช 80 ปี โดยมีสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา้เป็นศาสดา มีคมัภีร์สาํคญัคือพระไตรปิฎก 
แปลวา่สามคมัภีร์ คาํวา่ “ไตร” แปลวา่ สาม คาํวา่ “ปิฎก” แปลไดส้องประการ ไดแ้ก่ คมัภีร์หรือ
ตาํรา และกระจาดหรือตะกร้า หมายความวา่เป็นท่ีรวบรวมคาํสั่งสอนของพระพุทธเจา้ใหเ้ป็น
หมวดหมู่ไม่ใหก้ระจดักระจาย พระไตรปิฎก แบ่งเป็น 3 หมวดหรือ 3 คมัภีร์ไดแ้ก่ พระวนิยัปิฎก 
คือคมัภีร์ท่ีวา่ดว้ยวนิยัหรือศีลของภิกษุ และภิกษุณี พระสุตตนัตปิฎก คือคมัภีร์ท่ีวา่ดว้ยพระธรรม
เทศนาทัว่ไป พระอภิธรรมปิฎก คือคมัภีร์ท่ีวา่ดว้ยธรรมะลว้น ๆ หรือธรรมะท่ีสาํคญั (สุชีพ ปุญญา
นุภาพ, 2537, หนา้ 1) 

 หลงัจากพระพุทธเจา้เสด็จดบัขนัธ์ปรินิพพานแลว้ราว 300 ปี พระเจา้อโศกมหาราช 
ทรงส่งสมณฑูต คือ พระโสณะ และพระอุตตระ มาประกาศพระศาสนาในดินแดนสุวรรณภูมิ  
(พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยตุโต), 2555, หนา้ 182) และจากการขดุคน้หลกัฐานทางโบราณคดี  
จาํนวนมาก นกัโบราณคดีและนกัประวติัศาสตร์ไทยบางส่วนเช่ือวา่ศูนยก์ลางของสุวรรณภูมิอยู่
บริเวณจงัหวดันครปฐม แต่ขอ้สันนิษฐานดงักล่าวถูกหกัลา้งดว้ยลกัษณะทางภูมิศาสตร์ของ
นครปฐมท่ีอยูห่่างจากทะเลมากเกินไป โดยในคมัภีร์มหาวงศข์องลงัการะบุวา่สุวรรณภูมิประเทศ 

อยูห่่างจากลงักา 700 โยชน์ (อาทร จนัทวมิล, 2546, หนา้ 55) และพงศาวดารทั้งของพม่าและ 

สิงหลต่างระบุวา่ เมืองหลวงสุวรรณภูมิเป็นเมืองท่า อยา่งไรก็ดี สุวรรณภูมิท่ีมีเมืองสะเทิมเป็น
ศูนยก์ลาง ไม่ไดห้มายถึงพื้นท่ีบริเวณตอนล่างของพม่าเท่านั้น แต่หมายรวมถึงดินแดนซ่ึงเป็น 
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เขตอิทธิพลของมอญ ซ่ึงมีเมืองสาํคญัในบริเวณท่ีราบลุ่มแม่นํ้าเจา้พระยาดว้ย เน่ืองจากเมืองสะเทิม
เป็นเมืองท่าทางทะเลของมอญท่ีสามารถติดต่อกบัลงักาและอินเดียไดโ้ดยง่าย ทาํใหเ้มืองมอญ 

มีความสัมพนัธ์ทั้งทางการคา้และวฒันธรรมของอินเดีย ความสัมพนัธ์ดงักล่าวส่งผลใหอ้ารยธรรม
มอญประกอบดว้ยอิทธิพลและความคิดแบบอินเดียเป็นส่วนใหญ่ ต่อมามอญไดถ่้ายทอดวฒันธรรม
ดงักล่าวใหก้บัชนชาติท่ีอยูใ่กลต้น เช่น เขมร พม่า รวมถึง ไทใหญ่ดว้ย (หม่องทินอ่อง, 2548, หนา้ 5)  
 ศาสนาพุทธ ซ่ึงแผข่ยายจากอินเดียสู่ดินแดนสุวรรณภูมิ ผา่นเส้นทางการคา้ทางทะเลได้
เขา้มามีอิทธิพลต่อวถีิความคิด ความเช่ือของผูค้นในแถบน้ี แมว้า่ต่อมาพุทธศาสนาเถรวาทจะ
เติบโตอยา่งมากในดินแดนสุวรรณภูมิ แต่ทวา่อิทธิพลของพราหมณ์-ฮินดู เช่น ความเช่ือเก่ียวกบั
โหราศาสตร์เป็นท่ีนิยมมากของผูค้นในดินแดนแถบน้ี ทาํใหท้ั้งพุทธศาสนานิกายเถรวาทและ
มหายานตอ้งยอมรับความเช่ือดงักล่าว ดงัจะเห็นวา่ประเทศต่าง ๆ ในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้

นิยมใชป้ฏิทินท่ีมีกาํเนิดมาจากฮินดู การเรียกช่ือวนัในรอบสัปดาห์โดยใชช่ื้อดาวนพเคราะห์ 

แบบฮินดู รวมถึงมีการปรับเวลาจนัทรคติพื้นเมืองใหเ้ขา้กบัเวลาในระบบสุริยคติ และพบวา่ 

กษตัริยข์องปยทูรงตั้งพราหมณ์อินเดียเป็นโหรหลวงเพื่อเพิ่มพูนอาํนาจบารมี และทาํหนา้ท่ี
ประกอบพิธีกรรม พราหมณ์มีส่วนอยา่งยิง่ในการเผยแพร่ความรู้และความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์
ออกไปนอกราชสาํนกั ดงัท่ีพงศาวดารจีนบนัทึกไวว้า่มีโหราจารยจ์าํนวนมากในอาณาจกัรปย ู
(หม่องทินอ่อง, 2548, หนา้ 15) จากลกัษณะดงักล่าวทาํใหผู้ค้นในแถบน้ีนบัถือพุทธศาสนาควบคู่ 
ไปกบัความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีถูกนาํมาพฒันาเป็นองคค์วามรู้และมีบทบาทสาํคญัต่อการดาํเนินชีวิต 
และต่อมาโหราศาสตร์ไดผ้สมผสานเป็นส่วนหน่ึงของพุทธศาสนาดว้ย 

 นอกจากพุทธศาสนาเถรวาทซ่ึงเป็นฝ่ายหินยานท่ีเติบโตภายใตก้ารอุปถมัภข์องพระเจา้
อโศกมหาราช แห่งราชวงศโ์มริยะ ประมาณ พ.ศ. 250 ทาํใหพุ้ทธศาสนาเถรวาทขยายไปทัว่อินเดีย 
รวมถึงโลกภายนอกแลว้ ต่อมาในสมยัพระเจา้กณิษกะมหาราช แห่งราชวงศก์ุษาณะ ระหวา่ง  
พ.ศ. 578-601 ทรงอุปถมัภพ์ุทธศาสนามหายาน ส่งผลใหพุ้ทธศาสนามหายานรุ่งเรืองในเวลาต่อมา  
และขยายอิทธิพลเขา้สู่พม่าและศรีลงักาดว้ย (บุณย ์นิลเกษ, 2541, หนา้ 69-91) พุทธศาสนามหายาน 
มีแนวคิดทางปรัชญาท่ีเรียกวา่อภิปรัชญาเชิงจิตนิยม ซ่ึงตรงขา้มกบั ฝ่ายเถรวาทหรือหินยานท่ี 

เป็นแนวคิดเชิงประจกัษนิ์ยม อยา่งไรก็ตาม พื้นฐานทางสังคมของอินเดียมีลกัษณะเป็นเทวนิยม 

และอภิปรัชญา โครงสร้างของพุทธศาสนามหายานอยูใ่นลกัษณะท่ีสอดคลอ้งกบัโครงสร้างทาง
สังคมของอินเดีย ทั้งทางศาสนาและวฒันธรรม ท่ีใหคุ้ณค่าเชิงปรัชญาและศรัทธาจริต แตกต่างกนั
เพียงแต่การเขา้สู่ภาวะสูงสุดของมหายานท่ีเป็นไปตามหลกัพุทธจริต (บุณย ์นิลเกษ, 2533, หนา้ 23) 
ดว้ยเหตุน้ีพุทธศาสนามหายานจึงสามารถเติบโตไดอ้ยา่งรวดเร็วในอินเดียและขยายตวัไปสู่ดินแดน
ใกลเ้คียง รวมถึงกลุ่มไทใหญ่ดว้ย แนวคิดของพุทธศาสนามหายานมีอิทธิพลต่อความเช่ือและ
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พิธีกรรมในกลุ่มไทใหญ่และกลุ่มชาติพนัธ์ุไทอ่ืน ๆ หลายดา้น เช่น พิธีกรรมสืบชะตา การนบัถือ
พระโพธิสัตว ์(บุณย ์นิลเกษ, 2533, หนา้ 221) 

 ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ทั้งพุทธศาสนาเถรวาท (หินยาน) และมหายานท่ีเผยแผม่าสู่
ดินแดนเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้ลว้นแต่ไดรั้บอิทธิพลทางความเช่ือจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู  
เขา้ไปปะปนอยูไ่ม่มากก็นอ้ย ซ่ึงหมายรวมถึงการรับเอาความเช่ือโหราศาสตร์เขา้ไปปะปนดว้ย 
ต่อมาเม่ือพุทธศาสนาไดแ้ผข่ยายเขา้มาและเติบโตในสังคมไทใหญ่ จึงทาํใหพุ้ทธศาสนาของ 

ชาวไทใหญ่มีความเช่ือท่ีเก่ียวขอ้งกบัโหราศาสตร์ผสมผสานอยูด่ว้ย 

 4.  การขยายตวัของพุทธศาสนาในสังคมไทใหญ่ 
 การแผข่ยายอิทธิพลของพุทธศาสนาเขา้มาในกลุ่มไทใหญ่มี 3 ช่วงท่ีสาํคญั ไดแ้ก่  
การขยายตวัของพุทธศาสนาจากพุกาม การขยายตวัของพุทธศาสนานิกายโยนจากเชียงใหม่และ 

การขยายตวัของพุทธศาสนาจากพม่าในสมยัพระเจา้บุเรงนอง นอกจากน้ีในส่วนของชุมชนไทใหญ่
แม่ฮ่องสอน อิทธิพลของพุทธศาสนาจากรัฐไทย ก็ส่งผลต่อการปรับตวัของพุทธศาสนาในพื้นท่ีน้ี 

  4.1  การขยายตวัของพุทธศาสนาจากพุกาม  
  ในรัชสมยัพระเจา้อโนรธา อาณาจกัรพุกามรุ่งเรืองข้ึนทางตอนเหนือของพม่า และ
ไดรั้บเอาพุทธศาสนาเถรวาทจากมอญ ซ่ึงไดรั้บการสนบัสนุนจากกษตัริยแ์ละรุ่งเรืองอยา่งยิง่ใน
อาณาจกัรพุกามและขยายตวัไปในกลุ่มไทใหญ่ท่ีตั้งถ่ินฐานอยูท่างตอนใตข้องเมืององัวะ รวมถึง
เผยแพร่เขา้ไปในดินแดนรัฐฉานตอนใตบ้ริเวณเมืองหยองหว้ยและทะเลสาบอินเล (เสมอชยั  
พูลสุวรรณ, 2552, หนา้ 65) ดงัท่ีตาํนานพระพุทธรูปเจา้พาราผอ่งต่ออู (พระบวัเขม็) ซ่ึงประดิษฐาน
กลางทะเลสาบอินเล กล่าววา่ สร้างในสมยัพระเจา้อลองสิตทูแห่งพุกาม อิทธิพลของพุทธศาสนา 

ในช่วงเวลาน้ียงัจาํกดับริเวณอยูใ่นแถบรัฐฉานตอนใต ้และในช่วงเวลาใกลเ้คียงกนัปรากฏตาํนาน
เจา้นางมอนละ ซ่ึงกล่าวถึงธิดาแห่งกษตัริยไ์ตแห่งเมืองมาว (เวยีงเจล้า้น) ท่ีพระบิดาถวายเป็น 

บาทบริจาริกาแก่พระเจา้อโนรธา ต่อมาเม่ือเจา้นางมอนละไดไ้ปประทบัท่ีเมืองพุกาม ไดศึ้กษา   
พุทธศาสนาและปฏิบติัสมาธิจนพระธาตุเสด็จมาประทบัอยูท่ี่ตุม้หูและมกัเปล่งแสงรัศมีในช่วงวนั
พระ เป็นเหตุใหน้างสนมอ่ืนท่ีอิจฉาร่วมกนัใส่ความวา่ เจา้นางมอนละเป็นปีศาจ พระเจา้อโนรธา 
ทรงเช่ือและเนรเทศกลบัเมือง เม่ือพระบิดาทราบข่าวไดเ้สด็จมารับ บริเวณท่ีสองพอ่ลูกไดพ้บกนั
เป็นชายแดนเมืองมาว ต่อมาไดส้ร้างเจดีย ์“บ่อโจ่” เป็นอนุสรณ์ ซ่ึงแปลวา่ พอ่มารับ บางสาํนวน
กล่าววา่ “บ่อโจ่” เพี้ยนมาจากคาํวา่ “บ่อเกลือ” เพราะเจา้นางมอนละไดอ้ธิษฐานใหบ้ริเวณน้ีมีบ่อ
เกลือซ่ึงส่ือถึงความอุดมสมบูรณ์ พระเจดียบ์่อโจ่เป็นเจดียศ์กัด์ิสิทธ์ิท่ีชาวไทใหญ่ใหค้วามเคารพ 
ปัจจุบนัตั้งอยูใ่นเขตเมืองส่ีป้อ รัฐฉาน ประเทศพม่า และมีงานประเพณีในช่วงวนัเพญ็เดือนส่ีของ
ทุกปี แมว้า่ตาํนานจะมีหลายสาํนวนแต่ก็สะทอ้นให้เห็นวา่ พุทธศาสนายงัไม่เผยแพร่ไปถึงดินแดน 
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ไทใหญ่ทางตอนเหนือในช่วงเวลาดงักล่าวเท่าใดนกั (สมพงษ ์วทิยศกัด์ิพนัธ์ุ, 2544; เสมอชยั  
พูลสุวรรณ, 2552) 
  4.2  การขยายตวัของพุทธศาสนานิกายโยนจากเชียงใหม่   
  ในสมยัเจา้คาํหีบฟ้าแห่งแสนหว ี(พ.ศ. 2003-2065) เจา้เมืองเชียงใหม่ เชียงแสน 
และเชียงรายไดเ้จริญสัมพนัธไมตรีต่อกนั โดยใน พ.ศ. 2015 เจา้คาํหีบฟ้าและนางคาํมุ่งผูเ้ป็นชายา
ไดเ้ดินทางมาประทบัท่ีเมืองเชียงใหม่และไดพ้บเห็นวดัวาอาราม พระพุทธรูป ดว้ยความไม่รู้จกั 
พุทธศาสนาจึงเขา้ใจวา่เป็นความเช่ือผขีองพวกโยน ในตอนกลบัไดแ้อบนาํพระพุทธรูปโลหะขนาด
เล็กใหปู่้แลวบวั (เลาโว/ เลาวู) บริวารผูติ้ดตามนาํกลบัไปเมืองแสนหวีดว้ย พระพุทธรูปดงักล่าวคือ
พระพุทธสิหิงคห์รือพระสิงห์ ซ่ึงไดแ้สดงปาฏิหาริยต่์อชาวไทใหญ่ท่ีนาํกลบัไปนานปัการ เช่น  
ขณะเดินทางกลบัพระพุทธรูปถูกนาํบรรทุกบนหลงัมา้ตวัใด สักพกัก็จะไปปรากฏอยูบ่นหลงัมา้ตวั
ท่ีเดินนาํหนา้ หรือเม่ือเอาพระพุทธรูปแช่นํ้าร้อน นํ้าก็กลบักลายเป็นนํ้าเยน็ เจา้คาํหีบฟ้าไดป้รารภวา่ 
“ผโียน” มีความศกัด์ิสิทธ์ิมากนกั ดงันั้นเม่ือกลบัถึงเมืองแสนหวจึีงสร้างหอใหเ้ป็นท่ีประทบัและ
ถวายพลีกรรมดว้ยสัตวน์านาชนิด แต่ทวา่ พระพุทธรูปดงักล่าวไดอ้นัตรธานหายไปดว้ยเหตุแห่ง
การปาณาติบาต สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ในเวลานั้นเมืองแสนหวซ่ึีงเป็นเมืองของชาวไทใหญ่ทางตอน
เหนือยงัไม่ไดน้บัถือพุทธศาสนา แต่ยงัคงนบัถือผแีละมีการเซ่นสรวงดว้ยส่ิงมีชีวติเป็นปกติ  
อยา่งไรก็ตามอีก 68 ปีต่อมา (พ.ศ. 2083) พระมหาญาณคมัภีร์ พระภิกษุชาวเชียงใหม่และคณะ 
ไดอ้อกเดินทางตามหาพระพุทธสิหิงคท่ี์หายไป รวมถึงไดไ้ปเผยแพร่พุทธศาสนาท่ีนาํมาจากเมือง
เชียงใหม่ (สมพงศ ์วทิยศกัด์ิพนัธ์ุ, 2541, หนา้ 264-266) ชาวไทใหญ่เรียกคนไทยวนจากเชียงใหม่วา่ 
“โยน” (ไทยวน) ดงันั้นพุทธศาสนาจากเชียงใหม่จึงเรียกวา่นิกาย “โยน” หรือ “เกิงโยน”  
พุทธศาสนา “เกิงโยน” ขยายตวัอยา่งกวา้งขวางในกลุ่มไทใหญ่โดยใชอ้กัษร “ตวัธรรมเมือง”  
หรือ “ลีกโยน” ในการจารึกคมัภีร์และเผยแพร่ศาสนา 
  4.3  การขยายตวัของพุทธศาสนาจากพม่าในสมยัพระเจา้บุเรงนอง   
  ในพุทธศตวรรษท่ี 22 เม่ือพระเจา้บุเรงนองทาํสงครามขยายอาํนาจ ไดมี้นโยบาย
เผยแพร่พุทธศาสนาเถรวาทของพม่าในแควน้ไทใหญ่ โปรดใหส้ร้างพระพุทธรูป วดัวาอาราม เจดีย์
และศาสนสถานจาํนวนมาก ทรงส่งพระภิกษุชาวพม่าเขา้มาเผยแพร่พุทธศาสนาในดินแดนไทใหญ่
ภายใตก้ารอุปถมัภข์องพระองค ์รวมไปถึงส่งเสริมการศึกษาพระปริยติัธรรม (หม่องทินอ่อง, 2548, 
หนา้ 118) เป็นสาเหตุใหช้าวไทใหญ่จาํนวนมากนิยมจารึกคมัภีร์ทางพุทธศาสนาดว้ยอกัษรบาลี
แบบพม่า การขยายตวัของพุทธศาสนาจากพม่าซ่ึงเรียกวา่ “เกิงม่าน” ไดเ้กิดข้ึนอยา่งต่อเน่ือง  
ซ่ึงต่อมาแยกออกเป็น 6 เกิง (นิกาย) ไดแ้ก่ 1.  เกิงโหลง (ปอยจอง) 2.  เกิงตอนะ (อรัญวาสี)  
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3.  เกิงแมงจ่อ (อรัญวาสี) 4.  เกิงตะกุ๊กต่าง (อรัญวาสี) 5.  เกิงต่องผีห่ล่า 6.  เกิงจอต๊ิ (กา้นคาํส่างสาม 
(ลู), 2546, หนา้ 7) การเติบโตอยา่งต่อเน่ืองของพุทธศาสนาจากพม่าโดยเฉพาะดา้นปริยติัธรรม 
และการศึกษา ส่งผลใหไ้ทใหญ่รับเอา “ความรู้” ในดา้นอ่ืน ๆ จากพม่าเขา้มาปรับใชใ้นสังคม         
ไทใหญ่ดว้ย  
  การขยายตวัของพุทธศาสนาเถรวาทเขา้มาในสังคมไทใหญ่ดงักล่าวมาขา้งตน้ ในช่วง
แรกเป็นการขยายตวัท่ีไม่แพร่หลายมากนกั ต่างจากพุทธศาสนาท่ีขยายตวัเขา้มาในสองช่วงหลงัคือ
การขยายตวัของพุทธศาสนาจากเชียงใหม่และการขยายตวัของพุทธศาสนาจากพม่าตั้งแต่สมยัพระ
เจา้บุเรงนองเป็นตน้มา ไดก่้อใหเ้กิดปรากฏการณ์สาํคญัต่อสังคมไทใหญ่ โดยพุทธศาสนาเขา้ไป 
มีบทบาทและอิทธิพลต่อวถีิชีวติ ความเช่ือ รวมถึงประเพณีพิธีกรรมในรอบปีของชาวไทใหญ่  
และส่งผลใหส้ังคมไทใหญ่มี 2 นิกายสาํคญั โดยนิกายท่ีรับมาจากเชียงใหม่เรียกวา่ “เกิงโยน”  
ส่วนนิกายท่ีรับมาจากพม่ามอญเรียกวา่ “เกิงม่าน” แมว้า่ทั้งสองนิกายจะเป็นพุทธศาสนาเถรวาท
เช่นเดียวกนั แต่มีขอ้แตกต่างกนัในระบบการใชอ้กัษรในการเขียนคมัภีร์และการออกเสียงอกัขระ
ภาษาบาลี โดยเกิงโยนใชอ้กัษรตวัธรรมเมือง ส่วนเกิงม่านใชอ้กัษรบาลีแบบพม่าในการเขียน 
ปัจจุบนัทั้งสองนิกายยงัคงแพร่หลายอยูใ่นรัฐฉาน ดงัเช่นกรณีของเมืองหมอกใหม่ ท่ีตั้งอยูใ่น 
เขตรัฐฉาน ซ่ึงมีประวติัศาสตร์สัมพนัธ์กบัเมืองแม่ฮ่องสอนมายาวนาน ปัจจุบนัยงัคงมีวดั (จอง)  
ท่ีจาํแนกไดร้ะหวา่งเกิงโยนและเกิงม่าน ดงัน้ี 
  เกิงโยน ประกอบดว้ย 11 วดั (จอง) ไดแ้ก่ จองนาอุ๋ง จองนาทราย จองหนองคาํ 
จองม่วยต่อ จองหมอกจ๋าม จองเมิงปุ๊บ จองกุงเปา จองป๋างตอง จองกุ๋นหมากเขอ จองเมิงยมุ  
จองหว้ยแหง้ 
  เกิงม่าน ประกอบดว้ย 19 วดั (จอง) ไดแ้ก่ จองโหหลอย จองบา้นใหม่ จองกุ๋นจิง  
จองกล๋าง จองสะถุ่ง จองต่อเหนอ จองโหลง จองต่อใต ้จองไมฮุ้ง จองหวา่โส่ จองนํ้าลอด จองต่อนํ้า
ลอด จองกัน๋ตูอ่อน จองกัน๋ตูโหลง จองป๋างแกง จองขุน จองหางนา จองนาอุ๋งใต ้จองกุ๋นขาน  
(ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, 2558, หนา้ 154-156) นอกจากน้ี ยงัพบวา่เมืองไทใหญ่อ่ืน ๆ ในรัฐฉาน ก็มีวดัท่ี
ถูกจาํแนกดว้ยเกิงโยนและเกิงม่าน อาทิ เมืองแสนหว ีเมืองเชียงตุง เมืองป่ัน เมืองนาย เป็นตน้        
  ในส่วนของคณะสงฆไ์ทใหญ่ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน ในอดีตพบวา่มีการแบ่งคณะ
สงฆอ์อกเป็น 2 นิกาย ไดแ้ก่ เกิงโยน เช่น วดัจ่าต่ี (วดัดอนเจดีย)์ วดักุงเปา วดัปางลอ้ วดักลางทุ่ง   
วดัผาบ่องเหนือ (พระครูอนุยุตสังฆกิจ, สัมภาษณ์, 25 มีนาคม 2558) และเกิงม่าน เช่น วดัจองคาํ          
วดักํ้าก่อ วดัหวัเวยีง วดัผาบ่องใต ้(บุญเลิศ วรัิตนาภรณ์, สัมภาษณ์, 16 เมษายน 2558) 
  อยา่งไรก็ตามเม่ือสยามทาํการปฏิรูปและจดัระเบียบคณะสงฆต์ามพระราชบญัญติั
ลกัษณะการปกครองคณะสงฆ ์พ.ศ. 2445 (ปฐม ตาคะนานนัท,์ 2551) วดัและพระสงฆไ์ทใหญ่ได้
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ถูกจดัเขา้อยูใ่นสังกดัคณะสงฆม์หานิกาย ทาํใหพ้รมแดนระหวา่งเกิงโยนและเกิงม่านในเขตเมือง
แม่ฮ่องสอนค่อย ๆ เลือนรางไป โดยระบบการปกครองคณะสงฆมี์ส่วนอยา่งยิง่ในการสร้างความ
เป็นเอกภาพใหแ้ก่พระสงฆไ์ทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน การหลอมรวมเขา้เป็นส่วนหน่ึงของ
คณะสงฆไ์ทย ประกอบกบัการเรียนพระปริยติัธรรมตามแบบกรุงเทพฯ ส่งผลต่อแนวคิดท่ีมีต่อ  
พุทธศาสนา รวมถึงการรับประเพณีทางพุทธศาสนาตามแบบไทย มาปรับใชใ้นสังคมไทใหญ่
แม่ฮ่องสอน ดงักล่าวมาจะเห็นวา่พุทธศาสนาของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน มี
พฒันาการและการปรับตวัให้สอดคลอ้งกบับริบทความเปล่ียนแปลงอยา่งต่อเน่ือง ยิง่ไปกวา่นั้น      
พุทธศาสนาของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอนยงัมีความเช่ือโหราศาสตร์ผสมผสานอยู่
ดว้ย ซ่ึงจะกล่าวถึงในตอนต่อไป  
 

ความเช่ือโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่ 
 1.  ความหมายของโหราศาสตร์ 
 โหราศาสตร์ ตามพจนานุกรมฉบบัราชบณัฑิตยสถาน พ.ศ.2554 ใหค้วามหมายวา่  
วชิาวา่ดว้ยการพยากรณ์โดยอาศยัการโคจรของดวงดาวเป็นหลกั (ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 
781) โดยมีท่ีมาจากคาํวา่ “โหรา” (Hora) ซ่ึงมาจากคาํวา่ “อโหราตฺริ” (Ahoratri) หมายถึงกลางวนั
และกลางคืน และในภาษาองักฤษ คาํวา่ “Astrology” (โหราศาสตร์) มาจากภาษากรีก โดยคาํวา่ 
“Asron” แปลวา่ดาว และคาํวา่ “Logos” แปลวา่ เหตุ เม่ือรวมกนัแลว้หมายถึงตาํราท่ีกล่าวถึงเหตุอนั
เกิดแต่ดวงดาว ในตาํราฮินดูนิยมเรียกวา่ “โชฺยติษฺศาสตร์” มากกวา่ “โหราศาสตร์” (อรรถวาทีธรรม
ประวรรต, หลวง, 2516) กล่าวไดว้า่ โหราศาสตร์ เป็นศาสตร์ท่ีศึกษาการเคล่ือนท่ีของดวงดาว 
ท่ีสัมพนัธ์กบัวถีิการดาํเนินชีวติ ผา่นกระบวนการสังเกต สั่งสมความรู้ และการเก็บขอ้มูลเชิงสถิติ  
 โหราศาสตร์เป็นวชิาท่ีมีการสั่งสมองคค์วามรู้มาชา้นานและพบวา่ความรู้น้ีกระจาย 
อยูท่ ัว่โลก อาจแบ่งได ้3 กลุ่ม ไดแ้ก่ กลุ่มโหราศาสตร์ในประเทศตะวนัตก กลุ่มโหราศาสตร์อินเดีย  
และกลุ่มโหราศาสตร์จีน (อชิรพจณิชา พลายนาค, 2553, หนา้ 7) ในดินแดนสุวรรณภูมิพบวา่ไดรั้บ
อิทธิพลของโหราศาสตร์ทั้งจากอินเดียและจีน ข้ึนอยูก่บัวา่ลกัษณะทางภูมิศาสตร์และ
ประวติัศาสตร์ของพื้นท่ีนั้น เก่ียวขอ้งสัมพนัธ์กบัแหล่งอารยธรรมใด กรณีของไทใหญ่ซ่ึงมีลกัษณะ
การตั้งถ่ินฐานอยูร่ะหวา่งอิทธิพลของจีนและอินเดีย ก็ปรากฏความรู้ทางโหราศาสตร์ท่ีไดรั้บ
อิทธิพลทั้งจากจีนและอินเดีย ซ่ึงนาํมาพฒันาเป็นรูปแบบของโหราศาสตร์ไทใหญ่ในเวลาต่อมา 
 2.  โหราศาสตร์ไทใหญ่: การประกอบสร้างความรู้ 
 ความเช่ือโหราศาสตร์ปรากฏในสังคมไทใหญ่มาชา้นาน โดยมีคาํศพัทเ์ก่ียวขอ้งกบั
โหราศาสตร์จาํนวนไม่นอ้ย เช่น คาํวา่ “โหรา” หรือ “หูรา” มีความหมายวา่โหราศาสตร์ “หมอหลู”  
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หรือ “หมอโตย” หมายถึง หมอดู “เป่ต่าง” (ပပႇတႃင္ႇ) หมายถึง การพยากรณ์ผา่นการคาํนวณ 
การโคจรของดวงดาว ราศี รวมถึงโหร หรือหมอดูซ่ึงเป็นนกัพยากรณ์ดว้ย (มหาวทิยาลยัราชภฏั
เชียงใหม่, 2556, หนา้ 280)  “ก่าละ” (ၵႃႇလႃႉ) หมายถึง เวลา คราว (มหาวทิยาลยัราชภฏัเชียงใหม่, 
2556, หนา้ 11) และยงัหมายถึงการดูฤกษย์าม วนั เดือน ปี  คนไทใหญ่นิยมเรียกการพยากรณ์
โชคชะตาหรือโหราศาสตร์วา่ “เป่ต่างก่าละ” (ပပႇတႃင္ႇၵႃႇလႃႉ) และในภาษาปากนิยมเรียกสั้น ๆ 
วา่ “เป่ต่าง” เช่น การไปดูดวงชะตาไทใหญ่มกัจะพูดวา่ “กวา่โตยเป่ต่าง” (ၵြႃႇတူၺ္းပပႇတႃင္ႇ)  
เป็นตน้  
 โหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ประกอบสร้างข้ึนจากปัจจยัดา้นความรู้ 3 ประการ ไดแ้ก่ 
ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ท่ีตกทอดมาจากความเช่ือดั้งเดิม ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ท่ี 
ไดรั้บอิทธิพลจากจีน และความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ท่ีไดรั้บอิทธิพลจากอินเดีย (พราหมณ์-ฮินดู) 
  2.1  ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ท่ีตกทอดมาจากความเช่ือดั้งเดิม 
  ความเช่ือโหราศาสตร์ของคนไทใหญ่เกิดจากการสังเกตและเรียนรู้สภาพแวดลอ้ม
ตามธรรมชาติ เม่ือสามารถสั่งสมขอ้มูลไดม้ากข้ึนจึงพฒันาเป็นองคค์วามรู้ เพื่อใชป้ระกอบ 
การตดัสินใจ ตลอดจนใชส้าํหรับการพยากรณ์ดินฟ้าอากาศ องคค์วามรู้เหล่าน้ีจดัวา่เป็นองคค์วามรู้
ท่ีเป็นความเช่ือดั้งเดิม มีการทาํนายท่ีไม่ซบัซอ้นมากนกั เช่น การทาํนายกระดูกไก่ การทาํนาย 
จากลกัษณะของใบไม ้การทาํนายลกัษณะของดิน (จายสามยอดเคอ, 2543, หนา้ 50) ความเช่ือ
เหล่าน้ีนอกจากทาํใหเ้ห็นวา่มนุษยเ์รียนรู้ท่ีจะสังเกตธรรมชาติเพื่อความอยูร่อดแลว้ ยงัสังเกตและ
เก็บขอ้มูลเชิงสถิติเพื่อใชป้ระกอบการตดัสินใจในการดาํเนินชีวติดว้ย นอกจากความรู้เก่ียวกบั
สภาพแวดลอ้มทางธรรมชาติ องคค์วามรู้ดั้งเดิมส่วนใหญ่เป็นความเช่ือเก่ียวกบัคติผ ีขวญั  
ไสยศาสตร์ และเช่ือวา่สถานท่ีสาํคญัทางธรรมชาติ สถานท่ีซ่ึงเก่ียวขอ้งกบัวถีิชีวติ ท่ีพกัอาศยั 
อุปกรณ์ทาํกิน มีผีหรือวิญญาณศกัด์ิสิทธ์ิเฝ้ารักษาอยู ่ผเีหล่าน้ีสามารถใหคุ้ณและโทษแก่มนุษยไ์ด ้
มนุษยส์ามารถส่ือสารกบัผหีรือวิญญาณศกัด์ิสิทธ์ิไดผ้า่นการทาํนาย ซ่ึงคาํทาํนายอาจเก่ียวขอ้งกบั
การเมือง การเกษตร ฤดูกาล ความเจบ็ป่วยหรือการรักษาโรค (สมพงศ ์วทิยศกัด์ิพนัธ์ุ, 2541) 
  ความรู้หรือความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์แบบดั้งเดิมของไทใหญ่มีเป็นจาํนวนมาก 
และมีลกัษณะเฉพาะสูง เพราะเกิดจากการสั่งสมความรู้และขอ้มูลในทอ้งถ่ิน ดงันั้น บางความเช่ือ
จึงเป็นความเช่ือเฉพาะถ่ิน แมว้า่จะมีการแพร่หลายของความเช่ือจากทอ้งถ่ินหน่ึงไปยงัทอ้งถ่ินอ่ืน 
แต่ก็พบวา่ มีการนาํไปปรับใชใ้หส้อดคลอ้งกบัทอ้งถ่ินนั้น เช่น การทาํนายจากลกัษณะใบไม ้
เน่ืองจากพนัธ์ุไมใ้นแต่ละทอ้งถ่ินมีความแตกต่างกนั ลกัษณะของใบไมท่ี้ใชร้วมถึงคาํทาํนาย 
จึงมีความแตกต่างกนัอยูบ่า้ง (เจา้เต่จ่ิงตะ๊ วา่นสู้, 2556)  
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  2.2  ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ท่ีไดรั้บอิทธิพลจากจีน 
  อารยธรรมจีนไดแ้พร่ขยายเขา้มาในกลุ่มไทใหญ่ซ่ึงตั้งถ่ินฐานอยูท่างตอนใตข้องจีน      
องคค์วามรู้ดา้นโหราศาสตร์เป็นความรู้สาํคญัท่ีไทใหญ่รับมาจากจีน หากพิจารณาจากการใชป้ฏิทิน
ระบบวนัไตหรือวนัไท ซ่ึงนิยมใชแ้พร่หลายในกลุ่มไทรวมถึงไทใหญ่ พบวา่ ปฏิทินระบบวนัไต มี
วธีิการนบัวนัในรอบ 60 วนั (The sexagenary cycle) ซ่ึงวธีิการนบัวนัลกัษณะน้ีไดรั้บอิทธิพลจาก
จีนซ่ึงเรียกระบบน้ีวา่ “ระบบกานจือ” หลกัฐานทางโบราณคดีของจีน สันนิษฐานวา่จีนใชร้ะบบน้ี
ตั้งแต่สมยัราชวงศซ์าง (Shang, 1766-1122 BC) ต่อมากลุ่มชาติพนัธ์ุไทรับเอาระบบกานจือมาใชใ้น
สมยัฮัน่ (Han, 206 BC-AD 220) หรือประมาณสองพนักวา่ปีท่ีผา่นมา (เจีย แยนจอง, 2548,  
หนา้ 34-36) 
  วธีิการนบัวนัไต 60 วนั (The sexagenary cycle) ประกอบดว้ย แม่วนัจาํนวน 10 ตวั 
(The denary cycle) เป็นตวัตั้ง ไดแ้ก่ กาบ ลบั ฮาย เมิง ปืก กดั คด ฮุง้ เต่า ก่า และลูกวนัจาํนวน  
12 ตวั (The duodenary cycle) เป็นตวัตาม ซ่ึงลูกวนัใชส้ัตว ์12 ชนิดเป็นสัญลกัษณ์แทน ไดแ้ก่  
ไจ ้(หนู) เป้า (ววั) ย ี(เสือ) เหมา้ (กระต่าย) สี (พญานาค) ไส (งูเล็ก) สีงะ (มา้) มด (แพะ) สัน (วอก) 
ฮา้ว (ไก่) เส็ด (หมา) ไก ้(ชา้ง)  จะนบัโดยนาํแม่วนัและลูกวนัมาเขา้คู่กนั เร่ิมจาก “กาบ” เขา้คู่กบั 
“ไจ”้ เรียกวา่วนั “กาบไจ”้ เรียงตามลาํดบัจนถึงวนั “ก่าไก”้ คือครบ 60 วนั แลว้จึงวนกลบัมา 
เร่ิมนบักาบไจเ้ป็นรอบใหม่ ซ่ึงการนบัปีไตก็ใชว้ธีิการเดียวกนัน้ี (ทว ีสวา่งปัญญากูล, 2532 ก;  
ลุงส่างส่า เมิงก๋ึง, 2542) 
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ตารางท่ี 1  วนัในระบบวนัไต จาํนวน 60 วนั (ลุงส่างส่า เมิงก๋ึง, 2542, หนา้ 192-194) 
 

1. กาบไจ ้   2. ลบัเป้า 3. ฮายย ี  4. เมิงเหมา้  5. ปืกสี    
6. กดัไส    7. คดสีงะ 8. ฮุง้มด    9. เต่าสัน    10. ก่าฮา้ว   
11. กาบเส็ด     12. ลบัไก ้   13. ฮายไจ ้    14. เมิงเป้า    15. ปืกย ี  
16. กดัเหมา้    17. คดสี      18. ฮุง้ไส   19. เต่าสีงะ   20. ก่ามด   
21. กาบสัน    22. ลบัฮา้ว   23. ฮายเส็ด   24. เมิงไก ้   25. ปืกไจ ้  
26. กดัเป้า   27. คดย ี     28. ฮุง้เหมา้ 29. เต่าสี     30. ก่าไส   
31. กาบสีงะ   32. ลบัมด   33. ฮายสัน   34. เมิงฮา้ว  35. ปืกเส็ด   
36. กดัไก ้  37. คดไจ ้   38. ฮุง้เป้า   39. เต่าย ี   40. ก่าเหมา้   
41. กาบสี    42. ลบัไส้    43. ฮายสีงะ    44. เมิงมด   45. ปืกสัน   
46. กดัฮา้ว 47. คดเส็ด        48. ฮุง้ไก ้       49. เต่าไจ ้   50. ก่าเป้า    
51. กาบย ี    52. ลบัเหมา้  53. ฮายสี     54. เมิงไส     55. ปืกสีงะ     
56. กดัมด      57. คดสัน    58. ฮุง้ฮา้ว     59. เต่าเส็ด  60. ก่าไก ้   

 
  การนบัวนัตามระบบปฏิทินวนัไต ถูกใชแ้พร่หลายในสังคมไทใหญ่ และกลุ่ม         
ชาติพนัธ์ุไท รวมถึงสุโขทยัดว้ย ศิลาจารึกสมยัสุโขทยั (จารึกสมยัสุโขทยั, 2526, อา้งถึงใน ทว ี 
สวา่งปัญญากูล, 2532 ก, หนา้ 9) ปรากฏคาํวา่ “หนไท” ซ่ึงหมายถึง วนัไต เช่น จารึกนครชุม  
พ.ศ. 1900 ความวา่ “ศกัราช 1279 ปีระกา เดือน 8 ออก 5 ค ํ่า วนัศุกร์ หนไท กดัเลา้” ในจารึกหลกัท่ี 
5 ความวา่ “วนัพุธพาร หนไท รวงเป้า” และในจารึกหลกั 7 ความวา่ “ศกัราชปีฉลู หนไทรวงเป้า” 
และ “ปีเถาะ ปีหนไท กดัเหมา้” ต่อมาเม่ือการใชจุ้ลศกัราชแพร่หลายเขา้มา ซ่ึงจุลศกัราชเกิดข้ึนหลงั
พุทธศกัราช 1181 ปี ตรงกบัปี กดัไก ้จึงพบวา่หลกัฐานประเภทจารึกมีการระบุปีจุลศกัราช ควบคู่
กบั วนัไตและปีไต ซ่ึงเป็นประโยชน์ในการใชต้รวจสอบความเท่ียงตรงของเหตุการณ์ทาง
ประวติัศาสตร์ไดอี้กชั้นหน่ึง  
  ในแต่ละวนัของปฏิทินระบบวนัไต จะมีคาํทาํนายซ่ึงระบุขอ้หา้ม และขอ้ควรปฏิบติั
รวมถึงวนัหวัเขา้หวัออก วนัหวัเรียงหมอน หรือวนัอ่ืน ๆ ซ่ึงเก่ียวขอ้งกบัความเช่ือโหราศาสตร์ 
ตามความนิยมของทอ้งถ่ินนั้น ๆ เช่น (ตารางท่ี 2) 
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ตารางท่ี 2  ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีปรากฏในระบบวนัไต (ปรับปรุงจาก ลุงส่างส่า เมิงก๋ึง, 2542) 
 

วนัไต คาํทาํนาย วนัหวัเขา้ – 
วนัหวัออก 

วนัหวัเรียงหมอน 

วนักาบไจ ้ แต่งงาน ข้ึนบา้นใหม่ดี ไม่ควรกูเ้งิน  
ไม่ควรยมืของผูอ่ื้น 

วนัหวัเขา้ 

 
วนัลบัเป้า ไม่ควรไปพบเจา้นาย  ไม่ควรเอาของ

ไปมอบใหเ้จา้นาย ไม่ควรเขา้รับ
ตาํแหน่งใหม่หรือหนา้ท่ีสาํคญั 

วนัหวัเขา้ 

 

วนัฮายย ี ไม่ควรออกเดินทาง ไม่ควรเคล่ือนยา้ย
ของท่ีมีนํ้าหนกัมาก ไม่ควรเส่ียงโชค               
ไม่ควรลอ้มร้ัว 

วนัหวัออก 

 

วนัเมิงเหมา้ ไม่ควรเจรจาสู่ขอ ไม่ควรติดต่อเจรจา
ธุรกิจ 

วนัหวัออก 

 
วนัปืกสี เจรจาสู่ขอหญิงสาว ทาํพิธีหมั้นหมาย 

แต่งงานดี ลอ้มร้ัว สระเกลา้ดาํหวัดี 
วนัหวัเขา้ 

 
 
  จากปฏิทินระบบวนัไต จะเห็นไดว้า่ นอกจากทาํหนา้ท่ีระบุวนัแลว้ ยงัทาํหนา้ท่ีเป็น 
แนวปฏิบติัในการดาํเนินชีวิตในรูปแบบของคาํทาํนาย ทาํใหเ้ห็นกระบวนการสร้างวฒันธรรม 
ของกลุ่มไทใหญ่ผา่นระบบปฏิทิน กล่าวคือ การกาํหนดพฤติกรรมในแต่ละวนัของคนในชุมชนให้
เป็นไปในทิศทางเดียวกนั เช่น วนักาบไจ ้ไม่ควรยมืของ ผูต้อ้งการยมืก็รับรู้วา่จะไม่ไปยมืของ 
ในวนัน้ี ส่วนผูใ้หย้มืก็ไม่สะดวกใจหากมีคนมาหยบิยมืขา้วของเงินทองในวนัดงักล่าว แมว้า่จะเป็น
เพียงของเล็กนอ้ย เพราะจากคาํทาํนายทาํใหเ้กิดความกลวัวา่หากใหย้มืของในวนัท่ีไม่เป็นมงคล 
อาจจะไม่ไดข้องคืน หรือของท่ียมืไปอาจเสียหาย หรืออาจเกิดขอ้พิพาทบาดหมางกบัผูท่ี้มาหยบิยมื 
เป็นตน้  
  วนัหวัเขา้และวนัหวัออก เป็นความเช่ือเร่ืองวนัท่ีกลุ่มไทยดึถือมาชา้นาน “วนัหวัเขา้”  
คือวนัท่ีเหมาะสมกบัการยา้ยเขา้สู่เรือนใหม่ หมู่บา้นใหม่ ท่ีพกัใหม่ วดัใหม่ วงัใหม่ ซ้ือขา้วของ
เคร่ืองใช ้เคร่ืองเงินเคร่ืองทองเขา้เรือน ซ้ือรถใหม่ รับคนเขา้ทาํงาน รับบริวารเขา้มาอยูใ่นเรือน เช่ือ



83 

วา่จะเจริญรุ่งเรือง รวมถึงเหมาะสมกบัการจุดเทียนบูชาโชคลาภ เมตตามหานิยม เช่ือวา่โชคลาภจะ
เขา้มาสู่ตน ทาํใหผู้ค้นเมตตารักใคร่ และ “วนัหวัออก” คือ วนัท่ีเหมาะสมกบัการออกบา้นออกเรือน
ไปเจรจาธุรกิจ แสวงโชค ติดต่อคา้ขาย ท่องเท่ียวทางไกล ส่งสินคา้ ส่งตวับ่าวสาว ทาํพิธีส่งเคราะห์ 
บูชาเทียนสะเดาะเคราะห์ เช่ือวา่จะประสบผลสาํเร็จตามปรารถนา (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 2559,  
หนา้ 48-50)  แต่เดิมวนัหวัเขา้และวนัหวัออก ถูกกาํหนดใหผ้กูโยงกบัปฏิทินระบบวนัไต  
เพื่อใชป้ระกอบการตดัสินใจและการดาํเนินชีวติ (ตารางท่ี 3) เช่นเดียวกบัในกรณีของ “วนัหวัเรียง
หมอน” หรือ “วนัเอ๋าโผเอ๋าเม” (วนัเอาผวัเอาเมีย) ซ่ึงเป็นตาํราโหราศาสตร์ท่ีใชส้าํหรับเลือกวนั
ประกอบพิธีแต่งงาน ก็มีการยดึโยงกบัปฏิทินระบบวนัไตเช่นกนั 
 
ตารางท่ี 3  วนัหวัเขา้และวนัหวัออกตามปฏิทินระบบวนัไต (ลุงส่างส่า เมิงก๋ึง, 2542, หนา้ 186) 
 

1. กาบไจ ้     หวัเขา้ 21. กาบสนั      หวัเขา้ 41. กาบสี        หวัเขา้ 
2. ลบัเป้า      หวัเขา้ 22. ลบัฮา้ว       หวัเขา้ 42. ลบัไส ้       หวัเขา้ 
3.     ฮายยี           หวัออก 23. ฮายเส็ด   หวัออก 43. ฮายสีงะ      หวัออก 
4. เมิงเหมา้      หวัออก 24. เมิงไก ้      หวัออก 44. เมิงเมด็       หวัออก 
5. ปืกสี         หวัเขา้ 25. ปืกไจ ้      หวัเขา้ 45. ปืกสนั         หวัเขา้ 
6. กดัไส        หวัเขา้ 26. กดัเป้า       หวัเขา้ 46. กดัฮา้ว      หวัเขา้ 
7. คดสีงะ        หวัออก 27. คดยี          หวัออก 47. คดเส็ด     หวัออก 
8. ฮุง้เมด็          หวัออก 28. ฮุง้เหมา้    หวัออก 48. ฮุง้ไก ้      หวัออก 
9. เต่าสนั      หวัเขา้ 29. เต่าสี         หวัเขา้ 49. เต่าไจ ้      หวัเขา้ 
10. ก่าฮา้ว        หวัเขา้ 30. ก่าไส        หวัเขา้ 50. ก่าเป้า          หวัเขา้ 
11. กาบเส็ด     หวัออก 31. เต่าสีงะ  หวัออก 51. กาบยี        หวัออก 
12.   ลบัไก ้       หวัออก 32. ลบัเมด็       หวัออก 52. ลบัเหมา้     หวัออก 
13. ฮายไจ ้     หวัเขา้ 33. ฮายสนั   หวัเขา้ 53. ฮายสี      หวัเขา้ 
14. เมิงเป้า         หวัเขา้ 34. เมิงฮา้ว     หวัเขา้ 54. เมิงไส      หวัเขา้ 
15. ปืกยี            หวัออก 35. ปืกเส็ด      หวัออก 55. ปืกสีงะ      หวัออก 
16. กดัเหมา้    หวัออก 36. กดัไก ้      หวัออก 56. กดัเมด็       หวัออก 
17. คดสี          หวัเขา้ 37. คดไจ ้       หวัเขา้ 57. คดสนั       หวัเขา้ 
18. ฮุง้ไส        หวัเขา้ 38. ฮุง้เป้า        หวัเขา้ 58. ฮุง้ฮา้ว      หวัเขา้ 
19. เต่าสี         หวัออก 39. เต่ายี       หวัออก 59. เต่าเส็ด      หวัออก 
20. ก่าเมด็      หวัออก 40. ก่าเหมา้     หวัออก 60. ก่าไก ้         หวัออก   
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  2.3  ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ท่ีไดรั้บอิทธิพลจากอินเดีย (พราหมณ์-ฮินดู) 
  ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีมีรากฐานมาจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ซ่ึงไทใหญ่รับมา 

จากมอญ-พม่า เป็นชุดความรู้ท่ีมีความเป็นสากลและไดรั้บการยอมรับในวงกวา้ง โดยเฉพาะอยา่งยิง่
ความรู้เร่ืองดาราศาสตร์และโหราศาสตร์ ท่ีสามารถอธิบายฤดูกาลและความเป็นไปของธรรมชาติ
ผา่นการโคจรของดวงดาวและพระอาทิตยไ์ดอ้ยา่งละเอียดและแม่นยาํ สัมพนัธ์ต่อการกาํหนด
ฤดูกาลในการเพาะปลูก การพยากรณ์ปริมาณนํ้า และผลผลิตท่ีจะไดใ้นปีนั้น ๆ ความรู้ท่ีทาํให้
สามารถพยากรณ์ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติและอนาคตไดผ้า่นหลกัวชิาสถิติ เป็นเคร่ืองมือสาํคญั 

ท่ีชนชั้นปกครองนาํไปใชใ้นการสร้างความชอบธรรมและควบคุมสังคม จากนั้นจึงขยายตวัสู่ชนชั้น
ใตป้กครองหรือไพร่ และไดรั้บความนิยมควบคู่ไปกบัความเช่ือผ ี(ธิดา สาระยา, 2552) ยิง่ไปกวา่
นั้นโหราศาสตร์ ยงัเป็นแหล่งความรู้ท่ีสร้างคาํอธิบายเก่ียวกบัการดาํเนินชีวติตั้งแต่เกิดจนกระทัง่
เสียชีวติ และเสนอแนะแนวทางแกไ้ขเม่ือเกิดปัญหาข้ึน และจากการศึกษาของยทุธพร นาคสุข 
อธิบายวา่คมัภีร์สุริยยาตรซ่ึงเป็นคมัภีร์สาํคญัในวชิาโหราศาสตร์ท่ีมีเน้ือหากล่าวถึงวธีิการคาํนวณ
ตาํแหน่งและการโคจรของพระอาทิตยแ์ละพระจนัทร์ รวมถึงการคาํนวณปฏิทินประจาํปี  
เป็นคมัภีร์ท่ีไดรั้บอิทธิพลมาจากคมัภีร์ดาราศาสตร์ของอินเดียโบราณ และสันนิษฐานวา่มอญ-พม่า 
เป็นผูพ้ฒันาคมัภีร์ดงักล่าวข้ึน แลว้จึงขยายไปสู่พื้นท่ีอ่ืน ๆ ในดินแดนสุวรรณภูมิ (ยทุธพร นาคสุข, 
2548) รวมถึงขยายเขา้มาในกลุ่มไทใหญ่ ทาํใหไ้ทใหญ่หนัมานิยมใชป้ฏิทินจนัทรคติและการนบั 
จุลศกัราช และเป็นหลกัฐานสาํคญัท่ีทาํใหเ้ห็นวา่ไทใหญ่รับเอาความเช่ือโหราศาสตร์มาจาก 
มอญ-พม่าดว้ย 

  แมจ้ะไม่ปรากฏหลกัฐานเก่ียวกบัช่วงเวลาท่ีแน่ชดัวา่ไทใหญ่เร่ิมหนัมาใชป้ฏิทิน
จนัทรคติรวมถึงการใชจุ้ลศกัราชควบคู่กบัการนบัปีไตเม่ือใด แต่หากพิจารณาผา่นการใชป้ฏิทินจะ
พบวา่มีการปรับตวัเพื่อรองรับการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึน เช่น กรณีของวนัหวัเขา้และวนัหวัออก 
และวนัหวัเรียงหมอนต่างก็มีการปรับเปล่ียนจากเดิมท่ียดึโยงกบัปฏิทินระบบวนัไตท่ีรับอิทธิพลมา
จากระบบกานจือของจีน ไปสู่การใชร้ะบบปฏิทินแบบจนัทรคติซ่ึงไดรั้บอิทธิพลจากอินเดีย ผา่น
ทางมอญ-พม่า  (ตารางท่ี 4) จากกรณีดงักล่าวเป็นการสร้างลกัษณะเฉพาะของโหราศาสตร์ไทใหญ่ 
สะทอ้นใหเ้ห็นการปรับตวัขององคค์วามรู้ทางโหราศาสตร์เพื่อใหส้อดคลอ้งกบัความนิยมในสังคม
ท่ีเปล่ียนไป 
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ตารางท่ี 4  วนัหวัเขา้และวนัหวัออก ตามปฏิทินจนัทรคติ (สิริ สีลสังวโร, 2542) 
 

วนัขา้งข้ึน วนัขา้งแรม 
ข้ึน 1 ค ํ่า  หวัเขา้ แรม 1 ค ํ่า   หวัเขา้ 
ข้ึน 2 ค ํ่า หวัออก แรม 2 ค ํ่า   หวัออก 
ข้ึน 3 ค ํ่า  หวัเขา้ แรม 3 ค ํ่า   หวัออก 
ข้ึน 4 ค ํ่า  หวัเขา้ แรม 4 ค ํ่า    หวัออก 
ข้ึน 5 ค ํ่า หวัเขา้ แรม 5 ค ํ่า   หวัเขา้ 
ข้ึน 6 ค ํ่า หวัออก แรม 6 ค ํ่า   หวัออก 
ข้ึน 7 ค ํ่า หวัออก แรม 7 ค ํ่า   หวัออก 
ข้ึน 8 ค ํ่า หวัเขา้ แรม 8 ค ํ่า   หวัเขา้ 
ข้ึน 9 ค ํ่า หวัเขา้ แรม 9 ค ํ่า   หวัออก 
ข้ึน 10 ค ํ่า หวัเขา้ แรม 10 ค ํ่า   หวัเขา้ 
ข้ึน 11 ค ํ่า หวัออก แรม 11 ค ํ่า   หวัออก 
ข้ึน 12 ค ํ่า หวัออก แรม 12 ค ํ่า   หวัเขา้ 
ข้ึน 13 ค ํ่า หวัเขา้ แรม 13 ค ํ่า   หวัเขา้ 
ข้ึน 14 ค ํ่า  หวัเขา้ แรม 14 ค ํ่า   หวัออก 
ข้ึน 15 ค ํ่า  หวัเขา้ แรม 15 ค ํ่า  หวัเขา้ 
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ภาพท่ี 6  ปฏิทินระบบวนัไต ซ่ึงประกอบดว้ยวนัจาํนวน 60 วนั ระบุวนัหวัเขา้และวนัหวัออก และ 
 สัญลกัษณ์ท่ีส่ือความหมายถึงวนัหวัเรียงหมอน (ลุงส่างส่า เมิงก๋ึง, 2542, หนา้ 186) 
 

 
 

ภาพท่ี 7  พบัสาบนัทึกดว้ยอกัษรตวัธรรมเมือง (ลีกโยน) ระบุวนัหวัเรียงหมอน ประกอบวนัตาม 
               ปฏิทินจนัทรคติ โดยนบัตั้งแต่วนัข้ึน 1-15 ค ํ่า และวนัแรม 1-15 ค ํ่า (ครูบาอริยะ, 2480) 
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 ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่โหราศาสตร์ไทใหญ่ เกิดข้ึนจากการประยกุตเ์อาความรู้ทาง
โหราศาสตร์แบบดั้งเดิม ซ่ึงเป็นการสั่งสมองคค์วามรู้จากการสังเกตธรรมชาติ ต่อมาไทใหญ่ 
และกลุ่มไทอ่ืน ๆ ไดรั้บอิทธิพลความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์จากจีนมาปรับใช ้เม่ืออิทธิพลดา้น
ความรู้จากพราหมณ์-ฮินดู แผข่ยายมายงักลุ่มมอญ-พม่า ซ่ึงมอญ-พม่าไดพ้ฒันาความรู้ดา้น
โหราศาสตร์ และแพร่ขยายมาถึงชาวไทใหญ่ ชาวไทใหญ่ไดป้ระยกุตค์วามรู้ซ่ึงมีอยูเ่ดิมให้
สอดคลอ้งกบัความรู้ใหม่ท่ีรับมา สร้างเป็นชุดความรู้เก่ียวกบัความเช่ือดา้นโหราศาสตร์ของ 
ไทใหญ่และถูกใชม้าอยา่งต่อเน่ือง 
 3.  องคป์ระกอบของความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่  
 โหราศาสตร์ไทใหญ่มีองคป์ระกอบสาํคญั 4 ประการ สามารถจาํแนกได ้ดงัน้ี 

  3.1 คมัภีร์  
  คมัภีร์หมายถึง ตาํราท่ีเก่ียวกบัองคค์วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ วชิาโหราศาสตร์ไทใหญ่ 

มีคมัภีร์สาํคญั เช่น คมัภีร์มหาปุ๊กแต่ง (มหาภูติ) คมัภีร์มหาทกัษา คมัภีร์สุริยยาตร คมัภีร์องัก๊ะวจิจ่า 
นอกจากน้ียงัมีตาํราอ่ืน ๆ ซ่ึงมีลกัษณะปลีกยอ่ยอีกเป็นจาํนวนมาก เช่น ตาํราวธีิการทาํนายดวง
ชะตาจากลกัษณะรูปร่างหนา้ตา ตาํราวธีิการทาํนายจากลกัษณะของดอกไม ้ตาํราวธีิการทาํนายจาก
ลกัษณะของใบไม ้ตาํราวธีิการทาํนายดว้ยการเส่ียงเทียน ตาํราฤกษย์าม ตาํราเก่ียวกบัวนั ฯลฯ  
คมัภีร์ทางโหราศาสตร์นิยมบนัทึกลงในพบัสา และคดัลอกสืบต่อกนัมา อน่ึง ในยคุจารีตคมัภีร์หรือ
ตาํราโหราศาสตร์ท่ีกระจายอยูใ่นแต่ละทอ้งถ่ินอาจมีความแตกต่างกนัอยูบ่า้ง ดงัพบวา่คมัภีร์
ประเภทเดียวกนัในแต่ละทอ้งถ่ินอาจมีเน้ือหาแตกต่างกนั ซ่ึงมีสาเหตุคือ ประการแรก วธีิการ
คดัลอกคมัภีร์ท่ีคดัลอกสืบต่อกนัมาอาจทาํใหเ้น้ือหาของคมัภีร์คลาดเคล่ือน และผูค้ดัลอกอาจ
เพิ่มเติมความรู้หรือความคิดเห็นเขา้ไปดว้ย ประการท่ีสอง ดว้ยลกัษณะความเป็นรัฐในหุบเขา 

จะพบวา่มีการผสมผสานความเช่ือเฉพาะของทอ้งถ่ินเขา้ไปในคมัภีร์เพื่อใหเ้หมาะสมกบัการใช ้

ในทอ้งถ่ินนั้น เช่น ในพื้นท่ีท่ีมีแม่นํ้าไหลยอ้นจากทิศใตข้ึ้นสู่ทิศเหนือ ซ่ึงคนไทใหญ่เรียกวา่  
“นํ้าขืน” ซ่ึงมีความหมายวา่ ยอ้นกลบัหรือกลบัคืน อาจพบขอ้บ่งช้ีเก่ียวกบัความเช่ือและ 

การประกอบพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ท่ีเก่ียวขอ้งกบัแม่นํ้ าสายนั้น เพราะถือวา่เป็นการไหลของนํ้า 

ท่ีผดิธรรมชาติ เช่น กรณีนํ้าแม่จ๋า ท่ีไหลผา่นหมู่บา้นผาบ่อง สายนํ้าไหลจากทิศใตข้ึ้นสู่ทิศเหนือ ใน
หมู่บา้นหากมีการทาํนายวา่จะตอ้งทาํพิธีส่งเคราะห์หรือประกอบพิธีกรรมสะเดาะเคราะห์ท่ีแม่นํ้า 
จะตอ้งหลีกเวน้นํ้าแม่จ๋า เพราะเช่ือวา่เคราะห์จะ “ขืน” หรือคืนกลบัมาตามลกัษณะการไหลของนํ้า 
(สล่าจายโหลง, สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2558) หรือในกรณีตาํบลบา้นเวยีงใต ้อาํเภอปาย จงัหวดั 
แม่ฮ่องสอน ลาํนํ้าม่วงก๋อน ซ่ึงในอดีตผูค้นใชอุ้ปโภคบริโภค เป็นสายนํ้าท่ีไหลจากทิศตะวนัตก 

มาสู่ทิศตะวนัออก ชาวบา้นเช่ือวา่เป็น “นํ้าแตงวนั” คือสายนํ้าท่ีมีลกัษณะการไหลสวนทางกบั 
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การข้ึนของพระอาทิตย ์เช่ือวา่ผูค้นท่ีอุปโภคบริโภคนํ้าจากแหล่งนํ้าลกัษณะดงักล่าวจะเป็นคนดุและ
แขง็กร้าว และการทาํคุณไสยหรือพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ท่ีมุ่งใหผ้ลร้ายแก่คนในพื้นท่ีดงักล่าว 

จึงทาํไดย้ากหรือไม่ค่อยประสบผลสาํเร็จเท่าท่ีควร (อมัพร สุรินตะ๊, สัมภาษณ์, 5 มกราคม 2558) 

  แมว้า่คมัภีร์จะเป็นแหล่งขอ้มูลสาํคญัในการธาํรงและถ่ายทอดองคค์วามรู้ทาง
โหราศาสตร์ผา่นการบนัทึกในรูปแบบท่ีเป็นลายลกัษณ์อกัษร แต่ในสมยัโบราณผูท่ี้เป็นครูหรือ
ผูเ้ช่ียวชาญในคมัภีร์หรือศาสตร์นั้น ๆ จะมีการ “ซ่อนหวัใจ” หรือเก็บซ่อนเคล็ดลบัของการใชค้มัภีร์
นั้น ๆ ไวเ้ฉพาะตวัโดยไม่บนัทึกลงในคมัภีร์ แต่จะถ่ายทอดใหเ้ฉพาะศิษยค์นสาํคญัหรือลูกหลานใน
สายตระกูลเท่านั้น  
  3.2  ครู  
  ครู หมายถึง ผูส้ั่งสอนศิษย ์ผูถ่้ายทอดความรู้ใหแ้ก่ศิษย ์(ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, 
หนา้ 235) ในท่ีน้ีหมายถึง ผูส้ั่งสอนและถ่ายทอดความรู้โหราศาสตร์ เจา้ของคมัภีร์หรือตาํรา  
ผูท้าํหนา้ท่ีถ่ายทอดความรู้จากคมัภีร์หรือตาํรา ครูในสังคมไทใหญ่สามารถจาํแนกได ้4 กลุ่ม ไดแ้ก่ 
ครูท่ีเป็นมนุษย ์ครูพระพุทธเจา้ (ครูพารา) ครูสุรัดสะต่ี (ครูสรัสวดี) และครูท่ีเป็นวญิญาณ (ครูผ)ี 

   3.2.1  ครูท่ีเป็นมนุษย ์ 
   ครูท่ีเป็นมนุษย ์เรียกวา่ “ครู” หรือ “สล่า” (ၶူး/ ျသႃႇ)  หมายถึงผูท้าํหนา้ท่ีถ่ายทอด
วชิาความรู้ในการเรียนวชิาโหราศาสตร์ ในการเรียนวชิาโหราศาสตร์ผูเ้รียนอาจเรียนจากครูเพียงคน
เดียวหรือหลายคนก็ได ้รวมไปถึงการเรียนรู้แบบ “ครูพกัลกัจาํ” หมายถึงการแอบสังเกตและเรียนรู้
จากผูรู้้ ซ่ึงการเรียนรู้ดว้ยวธีิการน้ีตอ้งมีความรู้พื้นฐานอยูบ่า้งแลว้ ส่วนใหญ่เป็นการแอบเรียนรู้
เทคนิคหรือเคล็ดลบัในวชิาโหราศาสตร์ (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) 
   ชาวไทใหญ่จะใหค้วามเคารพต่อครูโดยแสดงออกผา่นพิธีกรรม “กัน่ตอ” หมายถึง 
พิธีขอขมาและแสดงความเคารพปีละ 2 คร้ัง ไดแ้ก่ การกัน่ตอในช่วงเทศกาลสงกรานต ์เรียกวา่  
“กัน่ตอเหลินหา้” (การขอขมาและแสดงความในช่วงเดือนหา้) และการกัน่ตอในช่วงหลงัเทศกาล
ออกพรรษา เรียกวา่ “กัน่ตอเหลินสิบเอด็” (การขอขมาและแสดงความในช่วงเดือนสิบเอด็) การกัน่
ตอนอกจากเป็นการแสดงความเคารพ และกตญัํูกตเวทิตาต่อครูผูมี้พระคุณแลว้ ยงัเป็นสัญลกัษณ์
ท่ีส่ือถึงการไม่คิดลม้ลา้งครูหรือทาํร้ายครูดว้ย ทั้งน้ีเพราะในยคุจารีต การแสวงหาความรู้มี 
ขอ้จาํกดัเน่ืองจากการคมนาคมท่ียากลาํบาก เป็นอุปสรรคต่อการเดินทางไปแสวงหาความรู้ในขั้นท่ี
สูงกวา่ “ครู” ในชั้นตน้ท่ีเป็นผูส้ั่งสอนวชิาความรู้ในทอ้งถ่ินอาจมีความรู้ไม่มากนกั ต่อมาเม่ือศิษย์
ไดแ้สวงหาความรู้หรือร่ําเรียนวชิาต่อยอดความรู้เดิมศิษยก์็อาจมีความรู้มากกวา่ครูคนแรก ๆ  
ของตน ความลาํพองในวชิาความรู้ทาํใหเ้กิดเหตุการณ์ “ศิษยคิ์ดลา้งครู” ซ่ึงน่าจะส่ือความหมายถึง
การประลองวชิาความรู้กบัครูโดยขาดความเคารพยาํเกรง กรณีเช่นน้ีไทใหญ่ถือวา่เป็นการกระทาํ 
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ท่ีแสดงถึงความอกตญัํูและเช่ือวา่ศิษยท่ี์ไม่เคารพยาํเกรงต่อครูยอ่มหาความเจริญไม่ได ้ 
ดงัสุภาษิตพม่าท่ีแพร่หลายในสังคมไทใหญ่ กล่าวถึงผลของการท่ีศิษยไ์ม่เคารพครูวา่                
“พุงกีซากอํ่าเส่ ซากเส่พุงอํ่ากี” หมายความวา่ ถึงแมว้า่จะมีความเจริญรุ่งเรืองมีช่ือเสียง ก็จะมีอายไุม่
ยนืยาว หากมีอายยุนืยาว ก็จะตกอบัในท่ีสุด (ตียะ เจริญพานิชย,์ บนัทึก, 7 ธนัวาคม 2548) ความเช่ือ
เร่ือง “ครู” ของไทใหญ่ในลกัษณะน้ีไม่จาํกดัเฉพาะในวชิาโหราศาสตร์เท่านั้น แต่หมายรวมถึง 
การสืบทอดความรู้ในศาสตร์อ่ืน ๆ ดว้ย   
   3.2.2  ครูพระพุทธเจา้หรือครูพารา  
   ครูพระพุทธเจา้หรือครูพารา (ၶူးျၽႃး) หมายถึง การนบัถือพระพุทธเจา้เป็น 

ครูประเภทหน่ึง ตามความเช่ือโหราศาสตร์ ชาวไทใหญ่ยกยอ่งพระพุทธเจา้เป็นบรมครูของโลก  
เป็นครูท่ีสถิตอยูใ่นสถานะสูงสุด ครูพระพุทธเจา้ของชาวไทใหญ่ไม่ไดจ้าํกดัอยูเ่พียงพระพุทธเจา้
สมณโคดมเท่านั้น แต่ยงัหมายรวมถึงความเช่ือเร่ืองพระพุทธเจา้พระองคอ่ื์น ๆ ดว้ย ครูพระพุทธเจา้
สามารถแบ่งได ้เป็น 2 กลุ่มใหญ่ ไดแ้ก่ 

   กลุ่มแรกคือ “ครูพาราหา้สู่” หรือ “ครูพารางาสู่” (ၶူးျၽႃးႁႃႈသူႇ/ ၶူးျၽႃးငႃးသူႇ) 
หมายถึงพระพุทธเจา้หา้พระองคใ์นภทัรกปัน้ี ซ่ึงประกอบดว้ย พระพุทธเจา้ก๊ะกุ๊สั่นโถ่ (กกุสันโธ) 
โก่หน่าก๊ะมะโหน่ (โกนาคมโน) กัด๊ซะโป่ (กสัสโป) โก่ตะโหม ่(โคตโม) และเมตไต่โหย ่ 
(อริยเมตไตรย) (เจา้กุนหลี, 2538) ครูพาราหา้สู่หรือครูพระพุทธเจา้หา้พระองคเ์ป็นท่ีนบัถืออยา่ง
แพร่หลายในสังคมไทใหญ่ ดงัพบวา่ในการสั่งสมบุญในภพปัจจุบนั ชาวไทใหญ่จะอธิษฐาน 
เพื่อใหไ้ดเ้กิดมาพบพระอริยเมตไตรย ซ่ึงเช่ือวา่จะมาโปรดเวไนยสัตวเ์ป็นพระพุทธเจา้องคท่ี์หา้ใน
ภทัรกปัน้ี และจะสังเกตไดว้า่ ชาวไทใหญ่จะถวายเคร่ืองอามิสบูชาต่อพระพุทธเจา้ดว้ยการจดัเคร่ือง
สักการะเป็นจาํนวน 5 เช่น จดัแจกนัดอกไมถ้วายพระจาํนวน 5 ใบ ถวายนํ้าพระพุทธรูปจาํนวน 5 
แกว้ จุดเทียนบูชาพระคร้ังละ 5 เล่ม ซ่ึงเกิดจากความนบัถือในพระพุทธเจา้หา้พระองค ์หรือครูพารา
หา้สู่ ซ่ึงแพร่หลายในสังคมไทใหญ่นัน่เอง 
   กลุ่มท่ีสอง คือ ครูพระพุทธเจา้ยีสิ่บแปดพระองคห์รือ “ครูพาราซาวแปด” 
(ၶူးျၽႃးသဝ္းပႅတ္) หมายถึงพระพุทธเจา้จาํนวน 28 พระองค ์โดยเร่ิมนบัจากพระพุทธเจา้ตณัหงักร 
ซ่ึงเป็นผูป้ระทานพุทธพยากรณ์แก่สุเมธดาบส วา่จะไดเ้ป็นพระพุทธเจา้องคต่์อไปนามวา่  
“สมณโคดม” จากพระพุทธเจา้ตณัหงักรถึงพระพุทธเจา้สมณโคดม ตามตาํรากล่าววา่มีพระพุทธเจา้
อุบติัข้ึนในโลกไดแ้ก่ พระพุทธเจา้ตณัหงักร พระพุทธเจา้เมธงักร พระพุทธเจา้สรณงักร 
พระพุทธเจา้ทีปังกร พระพุทธเจา้โกณฑญัญะ พระพุทธเจา้สุมงัคละ พระพุทธเจา้สุมนะ 
พระพุทธเจา้เรวตั  พระพุทธเจา้โสภิตะ พระพุทธเจา้อโนมทสัสี พระพุทธเจา้ปทุมะ  
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พระพุทธเจา้นารทะ  พระพุทธเจา้ปทุมุตตระ พระพุทธเจา้สุเมธะ พระพุทธเจา้สุชาตะ พระพุทธเจา้
ปิยทสัสี พระพุทธเจา้อตัถทสัสี พระพุทธเจา้ธมัมทสัสี พระพุทธเจา้สิทธตัถะ พระพุทธเจา้ติสสะ 
พระพุทธเจา้ปุสสะ พระพุทธเจา้วปัิสสี พระพุทธเจา้สิขี พระพุทธเจา้เวสสภู พระพุทธเจา้กกุสันธะ 
พระพุทธเจา้โกนาคมนะ พระพุทธเจา้กสัสปะ พระพุทธเจา้โคตมะ รวมทั้งส้ินจาํนวน 28 พระองค ์
เป็นเวลานานกวา่ส่ีอสงไขย แสนมหากปั (เจา้กุนหลี, 2538; สุชีพ ปุญญานุภาพ, 2537) ไทใหญ่ให้
ความนบัถือพระพุทธเจา้ยีสิ่บแปดพระองคค์วบคู่กบัพระพุทธเจา้หา้พระองค ์ดงัจะพบวา่          
ศาสนสถานสาํคญัของชาวไทใหญ่ เช่น เจดียห์ลายแห่งมีการสร้างซุม้จระนาํ สาํหรับประดิษฐาน
พระพุทธรูปจาํนวน 28 พระองค ์เจดียรู์ปแบบดงักล่าวเรียกวา่ “กองมูพาราซาวแปด” (เจดีย์
พระพุทธเจา้ยีสิ่บแปดพระองค)์ เช่น พระเจดียจุ์ม้เมืองแสนหว ีรัฐฉาน ประเทศเมียนมาร์ เจดีย์
โบราณท่ีหมู่บา้นแม่สุริน อาํเภอขนุยวม จงัหวดัแม่ฮ่องสอน การบูชาครูพาราซาวแปดโดยปกติจะ
บูชาดว้ยเคร่ืองสักการะ จาํนวน 5 ชุดเช่นเดียวกบัครูพาราหา้สู่ แต่บางตาํรากล่าววา่ในโอกาสสาํคญั
ก็จะจดัเคร่ืองสักการะจาํนวน 28 ชุด ซ่ึงเท่ากบัจาํนวนพระพุทธเจา้ทั้ง 28 พระองค ์ 
(พระอญัชยั อาภากาโร, สัมภาษณ์, 5 กุมภาพนัธ์ 2559) 
   การนบัถือพระพุทธเจา้เป็นครูสูงสุด สะทอ้นการยกยอ่งพุทธศาสนาให ้

เหนือกวา่ความเช่ืออ่ืน อีกดา้นหน่ึงเป็นการสร้างความชอบธรรมให้กบัความเช่ือโหราศาสตร์ 

โดยการเช่ือมโยงกบัพระพุทธเจา้ อยา่งไรก็ตาม การนบัถือครูพารา ไม่ไดห้มายความวา่จะ 

ไม่นบัถือเทพเจา้หรือผชีนิดอ่ืน ยิง่ไปกวา่นั้นชาวไทใหญ่ยงัอธิบายวา่เทพหรือผจีาํนวนมากก็นบัถือ
พระพุทธเจา้หรืออาจมีความเช่ือมโยงกบัพุทธศาสนาดว้ย เป็นการแสดงใหเ้ห็นวา่เทพหรือผีนั้น ๆ  
มี “สัมมาทิฏฐิ” เช่น เป็นผหีรือเทพท่ีเฝ้าดูแลไม่ใหผู้ใ้ดคิดร้ายหรือทาํลายพทุธศาสนา และทาํหนา้ท่ี
ปกปักรักษาพุทธศาสนิกชนท่ีตั้งตนอยูใ่นการบาํเพญ็ทาน ศีล ภาวนา เป็นตน้ สะทอ้นใหเ้ห็นวา่
พุทธศาสนามีอิทธิพลอยา่งมากต่อการปรับตวัของระบบความเช่ือในสังคมไทใหญ่โดยอาศยั
ความชอบธรรมจากการเป็นส่วนหน่ึงของพุทธศาสนา 

   3.2.3  ครูสุรัดสะต่ี (ครูสรัสวดี) 
   “ครูสุรัดสะต่ี” (သူရသတ့္တီႇ) เป็นครูท่ีไดรั้บความนบัถือแพร่หลายมากท่ีสุดรอง
จากพระพุทธเจา้ และมีบทบาทมากท่ีสุดในแวดวงโหราศาสตร์ และศาสตร์ศิลป์ดา้นอ่ืน ๆ  
ของชาวไทใหญ่ (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) นางสุรัดสะต่ี หรือพระนาง 

สรัสวดี ตามคติฮินดูกล่าวถึงกาํเนิดของพระนางแตกต่างกนัในคมัภีร์ปัทมปุราณะ กล่าววา่ ทรงเป็น
ธิดาของพระทกัษะและนางประสูติ แต่ในมหากาพยม์หาภารตะ กล่าววา่ พระกฤษณะคือ ผูส้ร้าง 

พระสรัสวดีและคมัภีร์พระเวทข้ึนมาจากจิตใจของพระองค ์และพระสรัสวดีเป็นเทพแห่งพระเวท
ทั้งปวง ในเทวปกรณ์เร่ือง พระนางคายะตรี กล่าววา่พระนางสรัสวดีเป็นชายาของพระพรหม  
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พระนางสรัสวดีเป็นผูใ้หก้าํเนิดอกัขระของอินเดีย คือ อกัษรเทวนาครี และบทสวดมนตบ์ทแรก 

ของจกัรวาล ชาวฮินดูนบัถือพระสรัสวดีเป็นเทวแีห่งเวทมนตร์ การประกอบพิธีกรรม รวมถึง 

สรรพความรู้ทั้งดา้นศิลปศาสตร์ อกัษรศาสตร์ ในทางพุทธศาสนาโดยเฉพาะในนิกายมหายาน  
พระสรัสวดี มีพุทธคติเป็นเทพแห่งการศึกษา (กิตติ วฒันะมหาตม,์ 2542, หนา้ 145-166) ใน 

พุทธศาสนาแบบธิเบต พระสรัสวดี ถูกรวมอยูใ่นกลุ่มพระมญัชุศรีโพธิสัตว ์มี 4 ปาง ไดแ้ก่  
วชัรสรัสวดี (Vajra Sarasvati) วชัรวีณาสรัสวดี (Vajra Vina Sarasvati) วชัรศารทา (Vajra Sharada) 
และมหาสรัสวดี (Maha Sarasvati) (สุรศกัด์ิ ทอง, 2553, หนา้ 32) จากคติของฮินดู และพุทธ
มหายาน ทาํใหพ้ระนางสุรัสวดี ท่ีปรากฏในพุทธศาสนาของไทใหญ่ ถูกอธิบายความหมายวา่ 

เป็นเทพผูรั้กษาพระไตรปิฎก เป็นเทพแห่งปัญญา การศึกษา และศิลปะทั้งปวง ดว้ยเหตุน้ี การเรียนรู้
ศาสตร์ต่าง ๆ ในกลุ่มไทใหญ่จึงนิยมรับครู “สุรัดสะต่ี” เพื่อความเป็นศิริมงคลและเช่ือวา่จะทาํให้
เกิดปัญญาญาณ ตามตาํนานของชาวไทใหญ่เช่ือวา่นางสุรัดสะต่ี มีทั้งหมด 12 นาง แต่ละนาง 
ทาํหนา้ท่ีเป็นครูในดา้นต่าง ๆ ไดแ้ก่  
 1.  นางภูษาเทว ี(นางภูส่าเต่หวี)่ เป็นครูในดา้นการใหพ้ลงัทางจิตท่ีเขม้แขง็  
 2.  นางจนัทราเทว ี(นางจัน่ต่าเต่หวี่) เป็นผูรั้กษาพระไตรปิฎกใหธ้าํรงอยูถึ่ง 5,000 ปี       
และเป็นเทวแีห่งความรู้ 

 3.  นางมรรคาเทว ี(นางมกัคะเต่หวี่) เป็นครูในดา้นศิลปะการแสดง 
 4.  นางหญ่องมรรคาเทว ี(นางหญ่องมกัคะเต่หวี่) เป็นครูผูใ้หพ้ลงัในดา้นเมตตามหานิยม 
 5.  นางมโนเทว ี(นางมะนอเต่หวี)่ เป็นครูผูใ้หพ้ลงัในการรักษาจิตใจใหมี้ความผอ่งใส 
 6.  นางจิตตะเทว ี(นางจิตตะ๊เต่หวี)่ เป็นครูผูใ้หพ้ลงัในดา้นการใชเ้สียง 
 7.  นางจินดาเทว ี(นางจิงต่าเต่หวี)่ เป็นครูผูใ้หพ้ลงัในดา้นการดนตรี 
 8.  นางกมลเทว ี(กอมะละเต่หวี)่ เป็นครูผูใ้หพ้ลงัดา้นโชคลาภ ทรัพยสิ์นเงินทอง 
 9.  นางปิยะเทว ี(นางปิยะเต่หวี)่ เป็นครูผูใ้หพ้ลงัปัญญาฉลาดหลกัแหลม 
 10.  นางรัมมะเทว ี(นางหร่ัมมะเต่หวี)่ เป็นครูผูใ้หพ้ลงัในดา้นการรักษาโรค 
 11.  นางโครัมมะเทว ี(นางกอรัมมะเต่หวี)่ เป็นครูในเชิงช่างทุกแขนง 
 12.  นางรักขเทว ี(นางรักคะเต่หวี)่ เป็นครูผูใ้หพ้ลงัในดา้นงานศิลปะทุกชนิด  
 (เจา้สล่าป่ันต๊ิตะ๊, 2546, หนา้ 87-88)  
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ภาพท่ี  8  รูปเคารพพระนางสุรัสวดี (สุรัดสะต่ี) พบเห็นไดท้ัว่ไปตามห้ิงพระหรือห้ิงบูชาของ 
                ชาวไทใหญ่ จะสังเกตไดว้า่พระหตัถจ์ะถือพานพระไตรปิฎก ตามความเช่ือท่ีวา่ 
                พระนางเป็นผูรั้กษาพระไตรปิฎกใหธ้าํรงอยูไ่ดต้ลอด 5,000 ปี ตามพุทธทาํนาย  
                และประทบัเหนือหงส์หรือนกฮางส่า ซ่ึงเป็นสัตวป่์าหิมพานต ์(ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์       
                ถ่ายเม่ือวนัท่ี 15 เมษายน 2559) 
 
   ชาวไทใหญ่โดยเฉพาะในกลุ่มผูเ้รียนรู้วชิาโหราศาสตร์ อกัษรศาสตร์ ช่างศิลป์ทุก
แขนงจะใหค้วามสาํคญักบัการบูชาครูสุรัดสะต่ีมาก เช่ือวา่หากทาํการสักการะและพลีกรรมได้
ถูกตอ้งจะช่วยส่งเสริมใหเ้กิดความเจริญงอกงามในศาสตร์นั้น ๆ ดงัเช่นกรณีของ “จา้ดไต”  
หรือลิเกไทใหญ่ก็นบัถือครูสุรัดสะต่ี โดยก่อนเร่ิมตน้การแสดงทุกคร้ังจะมีบทไหวพ้ระรัตนตรัย
และไหวค้รูสุรัดสะต่ี ซ่ึงจดัวา่เป็นส่วนหน่ึงของการแสดงจา้ดไตหรือลิเกไทใหญ่ดว้ย (ออหวา่  
เมืองเหล็ก, สัมภาษณ์, 5 กนัยายน 2558) นอกจากน้ียงัพบวา่พระสงฆท่ี์สนใจศึกษาโหราศาสตร์ 
หรือศาสตร์อ่ืน ๆ รวมไปถึงการเทศน์ ก็นิยมรับครูสุรัดสะต่ีดว้ย โดยมองวา่นางสุรัดสะต่ีมีสถานะ
เป็นครู ซ่ึงหมายถึงตน้กาํเนิดของวชิาความรู้ (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) 
นอกจากน้ีในสังคมไทใหญ่มกัจะมีคาํกล่าวถึงศิลปินแขนงต่าง ๆ ท่ีสามารถแสดงฝีมือไดดี้หรือ 
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เป็นท่ีน่าประทบัใจวา่เป็นเพราะ “ครูสุรัดสะต่ีข้ึน” หมายถึง แสดงฝีมือไดดี้เพราะอาํนาจของครู 
สุรัดสะต่ีมาโปรด ดงักล่าวมาสะทอ้นใหเ้ห็นความเช่ือเร่ืองพลงัอาํนาจของครูสุรัดสะต่ี ซ่ึงนบัถือกนั
อยา่งแพร่หลายในสังคมไทใหญ่ 
   ดงักล่าวมาจะเห็นวา่ นางสุรัดสะต่ีหรือครูสุรัดสะต่ี ซ่ึงเป็นเทพแห่งปัญญาและ
ความรู้ตามคติฮินดู และมีสถานะเป็นครูตามความเช่ือโหราศาสตร์ ไดถู้กปรับใหเ้ขา้เป็นส่วนหน่ึง
ของพุทธศาสนาของไทใหญ่ โดยนางสุรัดสะต่ีถูกใหค้วามหมายวา่เป็นผูรั้กษาพระไตรปิฎกให ้
ธาํรงอยูไ่ดต้ลอด 5,000 ปี ซ่ึงหมายถึงการเป็นเทพท่ีทาํหนา้ท่ีรักษาพุทธศาสนาดว้ย ดงันั้นการท่ี 
ชาวพุทธไทใหญ่ รวมถึงพระสงฆจ์ะนบัถือ “ครูสุรัดสะต่ี” จึงถูกมองวา่เป็นเร่ืองท่ีพึงปฏิบติั ยิง่ไป
กวา่นั้นยงัมองวา่พลงัอาํนาจของนางสุรัดสะต่ีหรือครูสะรัดสะต่ี จะคุม้ครองผูท่ี้ปฏิบติัตนตามหลกั
คาํสอนของพุทธศาสนาใหมี้ปัญญาญาณและมีชีวติท่ีเป็นปกติสุขอีกดว้ย 
   3.2.4  ครูท่ีเป็นวญิญาณ (ครูผี) 
   ครูท่ีเป็นวญิญาณ (ၶူးၽီ/ ครูผ)ี หมายถึง ครูท่ีเป็นผหีรือเป็นวญิญาณ สามารถ
จาํแนกได ้2 กลุ่ม ไดแ้ก่ การจาํแนกดว้ยกลุ่มชาติพนัธ์ุ และการจาํแนกดว้ยลกัษณะเฉพาะของผ ี 
การจาํแนกครูท่ีเป็นผผีา่นความเป็นชาติพนัธ์ุ สันนิษฐานวา่เกิดจากการร่ําเรียนหรือการรับถ่ายทอด
วชิามาจากครูซ่ึงเป็นคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุนั้น อาทิ ครูไต (ไทใหญ่) ครูยาง (กะเหร่ียง) ครูโยน  
(ไทยวน) ครูม่าน (พม่า) ครูกะลา (แขก) ครูจีน (แข่) ตวัอยา่งของการจาํแนกครูดว้ยความเป็น     
ชาติพนัธ์ุ เช่น พ่อเฒ่าส่างนุ สล่า ไทใหญ่ซ่ึงมีความรู้ในการทาํนายและการรักษาอาการเจบ็ป่วยดว้ย
วธีิการ “ชานํ้ามนั” หมายถึง การรักษาโรคโดยการบริกรรมคาถาแลว้เป่าลงในถว้ยท่ีบรรจุนํ้ามนังา 
จากนั้นนาํไปวางเหนือศีรษะหรือบริเวณท่ีมีอาการเจบ็ป่วยแลว้บริกรรมคาถา เช่ือวา่เช้ือโรคหรือ
โรคภยัไขเ้จบ็จะตกลงมาในถว้ยนั้น โดยจะมีลกัษณะเป็นฝ้าสีขาวและฟองอากาศ สล่าซ่ึงเป็น
ผูรั้กษาจะใชเ้ขม็แทงในนํ้ามนั จากนั้นจึงนาํนํ้ามนัไปเททิ้ง เช่ือวา่จะช่วยใหผู้ม้ารับการรักษาหาย
จากอาการเจบ็ป่วย พอ่เฒ่าส่างนุกล่าววา่ ครูชานํ้ามนัเป็นครูแข่ (จีน) ในบทไหวค้รูจึงมีคาํบางคาํ
คลา้ยภาษาจีน โดยพอ่เฒ่าไดรั้บความรู้มาจากพอ่คา้ชาวจีนฮ่อคนหน่ึง เห็นวา่จะเป็นประโยชน์ท่ีจะ
ไดใ้ชว้ชิาความรู้ช่วยเหลือคนจึงเรียนรู้ไว ้และใชรั้กษาคนเร่ือยมา โดยวธีิการบูชาครูประกอบดว้ย 
ขา้วสาร 1 ถว้ยแกง เทียนสีขาว 5 เล่ม ดอกไมข้าว 5 ดอกและเงินบูชาครู 32 บาท (ส่างนุ, สัมภาษณ์, 
18 กุมภาพนัธ์ 2557) การจาํแนกครูผา่นความเป็นชาติพนัธ์ุทาํใหเ้ห็นพรมแดนของความเป็น      
ชาติพนัธ์ุในยคุจารีต และการแลกเปล่ียนทางวฒันธรรมระหวา่งกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีความสัมพนัธ์กนั 
นอกจากน้ีกล่าวไดว้า่การจาํแนกผคีรูดว้ยความเป็นชาติพนัธ์ุ ยงัเป็นส่วนหน่ึงของการสร้าง 

และนิยามความเป็นชาติพนัธ์ุผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ดว้ย  
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   กลุ่มท่ีสอง การจาํแนกดว้ยลกัษณะเฉพาะของผ ีโดยช่ือของผจีะส่ือความหมายถึง
ลกัษณะเฉพาะของผชีนิดนั้น ๆ ดว้ย เช่น ผตีายฟ้าผา่ (ผท่ีีเกิดจากคนท่ีตายดว้ยการถูกฟ้าผา่)  
ผหีมากป๊าว (ผท่ีีตอ้งบูชาดว้ยลูกมะพร้าวและมีลูกมะพร้าวเป็นสัญลกัษณ์) เป็นตน้ ครูผีประเภทน้ียงั
สามารถจาํแนกไดอี้ก 2 ลกัษณะ กล่าวคือ ครูท่ีเป็นสัมมาทิฎฐิ คือ ใหคุ้ณในดา้นดี เช่น คอยใหค้วาม
ช่วยเหลือเม่ือมีผูต้กทุกขไ์ดย้ากไปร้องขอ และครูท่ีเป็นมิจฉาทิฏฐิ คือ ครูท่ีให้คุณในดา้นมืด เช่น 
การทาํเสน่ห์ การทาํคุณไสย การทาํลายลา้งผูท่ี้เป็นฝ่ายตรงขา้ม 
   ดงักล่าวมาจะเห็นวา่ “ครู” ตามความเช่ือของชาวไทใหญ่สามารถแบ่งออกไดเ้ป็น 
3 ประเภท นอกจากน้ี เจา้สล่าป่ันต๊ิตะ๊ พระภิกษุซ่ึงเป็นผูเ้ช่ียวชาญดา้นโหราศาสตร์ไทใหญ่ ได้
รวบรวมรายช่ือครูท่ีพบวา่มีการนบัถือแพร่หลายในกลุ่มไทใหญ่ จาํนวน 44 ครู ดงัน้ี 
 
ตารางท่ี 5  ครูท่ีปรากฏในความเช่ือโหราศาสตร์ของไทใหญ่ (เจา้สล่าป่ันต๊ิตะ๊, 2546, หนา้ 175-176) 
 

 ภาษาไทใหญ่ คาํอ่าน ภาษาไทย 
1.  ၶးူဝၸိ္ႉၸႃႇသီႇတၼူသီ္ႇသူႇ ครูวจ่ิาส่ีต๋น พาราส่ีสู่ ครูวทิยาธรณ์ส่ีตน  
2.  ၶူးျၽႃးႁႃႈတူၼ္ ครูพาราหา้ต๋น ครูพระพุทธเจา้หา้พระองค์ 
3.  ၶူးဢိတ့္သႃႇသယ  

ၸႂ့္လႆႈၵူႈပူိင္ 

ครูอ๊ิดสาสะยะ ไจไ้หลกู้เ้ป๋ิง ครูอิสาสะยะ 

4.  ၶူးဢိတ့္သႃႇသယ 

သူၺ္ႇၺိၼ္ႇပၸႃႇ 

ครูอ๊ิดสาสะยะ (ส่วยหยิน่จ่อ)  
 

ครูส่วยหยิน่จ่อ   

5.  ၶးူဝၸိ္ႉၸႃႇပတဵႇ္မုိၼႇ္  

လူိဝ္းသီႇ- ယပသ့ 

ครูวจ่ิาแปดหม่ืน 
ครูฤาษี-ยะเซะ 

ครูวทิยาธรแปดหม่ืนตน 
ครูฤาษี 

6.  ၶးူမပၼႃးၸတိ္ႉတပု္ႉပႃတ္ႈ 

ပပႃးဝုၼ္သႃမတ္ူၼ္ 

ครูมะนอจิตตุป๊๊าด 
ป้อหวนุสามต๋น 

ครูมโนจิตพาทย ์ 
พอ่บุญสามตน    

7.  ၶးူၶၼုသ္ြငပ္ႈီၼြင္ႉ  

မင္းၺီႇၼြင္ႇ 

ครูขนุสองป้ีนอ้ง (มงัยีห่น่อง) ครูขนุสองพี่นอ้ง            
(มงัยีห่น่อง) 

8.  ၶူးဢႃႇၼႃႇတီႇ    ครูอ่าหน่าต่ี ครูอ่าหน่าต่ี 
9.  ၶူးပၼႃးရတ့္ထႃး ครูหน่อรัตทา  

(อะนอยะทาเกิน) 
ครูอโนรธา  
(อโนรธาเกิง) 

10.  ၶူးၸဝ္ႈသူဝိ္ၽိူၵ္ႇၼရပၵ့္ၶ ครูเจา้เสอเผกินะระป๊ักคะ ครูเจา้เสือเผอืกนรปักข 
11.  ၶူးၵႃႆးၶမ္း ครูกวายคาํ ลางเถนสางโปน ครูควายคาํ ลางเถรสางโปน 
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ตารางท่ี 5  (ต่อ) 
 

 ภาษาไทใหญ่ คาํอ่าน ภาษาไทย 
12.  ၶူးသူရသတ့္တီႇ 

ႁွင့္ၶူးပဝႃႇႁႃၼ္ 

ครูสุรัสสต่ี ฮอ้งครูวอ่หาน ครูสุรัสวดี                       
(ใชส้าํหรับการกว)ี 

13.  ၶူးၸဝ္ႈပူႇၶုၼ္ဢၼိ္း ครูเจา้ปู่ขุนอิน ครูพระอินทร์ 
14.  ၶူးၸဝ္ႈပူႇတႃဝ့္တႃင္းသီႇ ครูเจา้ปู่ตา๊วตางส่ี  ครูจตุโลกบาลทั้งส่ี ไดแ้ก่ 

เวสสุวรรณ ธตรฐ  
วรูิปักษ ์วรุิฬหก 

15.  ၶူးသႃင္ႇသီႇထဝ္ႈ ครูส่างส่ีเฒ่า ครูส่างส่ีเฒ่า 
16.  ၶူးမပႁသူႇရ 

ၽပီႂ့္ၼမ့္ပႃင္ႇလႃႆႇ 

ครูมะเห่สูระ                         
ผไีป้นํ้าป่างหล่าย 

ครูมเหศวร ผูรั้กษา
มหาสมุทร 

17.  ၶူးပတီၵႃတ္ႈ - ဢသရူိင္ႇ ครูป่ีตะกา้ด อะสู่หร่ิง ครูปิฏก อสุรี 
18.  ၶူးပၸႃႇၵီႇ 

ၵၼ္ႇထႃႇရိဝိၸ့္ၸႃႇ     

ครูจ่อก่ี กัน่ถ่าหร่ีวิจ่า ครูโยคี คนัทารีวิจ่า 

19.  ၶူးၵၼ္းထပ္ႈသႃမ္တႃဝ့္ 

ၽႇူတ 

ครูกนัทบัสามตา๊วผูต่ะ๊ ครูกนัทพัสามทา้วภูตะ 

20.  ၶူးၸဝ္ႈႄမႈယႃႈၼႃင္းထဵရ္ ครูเจา้แม่ยา่นางเถร  ครูแม่ยา่นาง 
21.  ၶူးရႁႃၼ္းတႃႇပႅတ္ႇတူၼ္ ครูระฮานต่าแปดต๋น ครูพระอรหนัตแ์ปด

พระองค ์
22.  ၶူးၸဝ္ႈၵႂႃၼ္းသုိၵ္း ครูเจา้กวานสึก  

(กยามซิดตาเกิง) 
ครูเจา้กวานศึก (จนัสิทธา) 

23.  ၶူးၶၼု္ၽီ ပဝသဝၼ္ ครูขนุผีเหวส่ะวนั ครูทา้วเวสสุวรรณ 
24.  ၶူးၸဝ္ႈရႁႃၼ္းတႃႇ 

ၸဝ္ႈထၼဵ္ဢုတ့္တရ 

ၸဝ္ႈပထၼပသႃးၼ   

ครูเจา้ระฮานต่า  
เจา้เถนอุด๊ตะ๊ระ เจา้เถนซอนะ 

ครูพระอรหนัตโ์สณะ   
ครูพระอรหนัตอุ์ตตะระ 

25.  ၶူးၸဝ္ႈရႁႃၼ္းတႃႇ 

သီဝလီး ဢုပၵုတ့္ 

ครูเจา้ระฮานต่าสีวลี 
อุบป๊ะกุ๊ด 

ครูพระอรหนัตสี์วลี  
ครูพระอรหนัตอุ์ปคุต 

26.  ၶူးသႃင္ႇၵႃၼ္းၶမ္း ครูส่างกานคาํ ครูจีวรทองคาํ (ส่างกานคาํ) 
27.  ၶူးၵပဝႇ ครูกะเหว ่ ครูกุเวร 
28.  ၶူးပငု္ႇၼႃး  ครูปุ่งนา ครูพราหมณ์ 
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ตารางท่ี 5  (ต่อ) 
 

 ภาษาไทใหญ่ คาํอ่าน ภาษาไทย 
29.  ၶူးၸမ္ႇပူႇပတိ့ ครูจัม่ปู่ป๊ะต๊ิ ครูชมภูปติ 
30.  ၶူးပၼႃႇပပႃးထိ့ 

ဢရိမိပတႇယ်ၸဝ္ႈမူိငး္ 
ၶြၼ္း 

ครูหน่อปอธิ อริมิเต่ยะ  
เจา้เมิงคอน 

ครูหน่อโพธิอริยเมตไตรย  
เจา้เมืองคอน 

31.  ၶူးၸဝ္ႈဝြင္ ့သႃမ္ဝြင့္  ครูเจา้วอ้ง สามวอ้ง ครูเจา้วอ้ง สามวอ้ง 
32.  ၶူးၶၼု္တႆးၵဝႈ္ငြၼ္ႈ ครูขนุไตเกา้ง๊อน ครูขนุไทใหญ่เกา้องค ์
33.  ၶူးလဵင့္လမ့္တမ္းၽီ ครูเลง้ลํ่าตาํผี ครูผ ี(กลุ่มผูน้บัถือผี) 
34.  ၶးူၵငူး္ပတု္ႉထဝူး္  ครูเกิงปุ๊ดโธ ครูพุทโธ 
35.  ၶးူသႃႆတႃငး္ဝၸိ္ႉၸႃႇ ครูสายตางวจ่ิา ครูสายวทิยาธร 
36.  ၶူးပမႃႇၽပီမႈ ครูหมอผเีม่ (อะเหม่กยามเกิง) ครูแม่หมอผ ี(อะเหม่กยาม) 
37.  ၶူးပမႈလူင္ ပမႈၽ ီသူင္း ครูเมโ้หลง เมผ้ีโสง           

(นตักะด่อกยเีกิง) 
ครูแม่ผหีลวง  
(นตักะด่อกย)ี 

38.  ၶူးယူၼ္း ครูโยน ครูยวน (ไทยวน/ คนเมือง) 
39.  ၶူးပယႃး  ครูยอ ครูยอ  
40.  ၶူးပမႈမူတ့္ ပမႈပူၵ္ႇ ครูเม่มดเม่โปก ครูแม่มด แม่ปลวก 
41.  ၶူးပတႇဝတႃတ္ႈ ครูเต่วะตา๊ด ครูพระเทวทตั 
42.  ၶူးျၽႃးသႃဝ္းႄပႅတ္တူၼ္ ครูพาราซาวแปดต๋น ครูพระพุทธเจา้ยีสิ่บแปด

พระองค ์
43.  ၶူးျၽႃးၵဝႈ္တူၼ္  ครูพาราเกา้ต๋น ครูพระพุทธเจา้เกา้พระองค ์
44.  ၶးူပထမမႇ္ဝၸိ္ႉၸႃႇ ครูปะถะหมัม่วจ่ิา ครูปฐมงัวทิยาธร 

 
 ชาวไทใหญ่มีวธีิการบูชาครูทุกชนิดโดยการ “แฮนเผินปอย” หรือ “แฮนเผินครู” หมายถึง
การจดัเคร่ืองพลีกรรมเพื่อถวายแด่ครู ประกอบดว้ย กลว้ยนํ้าหวา้ มะพร้าว หมาก พลู บุหร่ี ผา้ขาว 
ผา้แดง นํ้าหอม ขา้วเปลือก ขา้วสาร จัก๊จ่า (ธง) ที (ร่ม) ดอกไม ้เทียน และเงินใจ๋เผินหรือเงินบูชาครู 
โดยจดัลงในภาชนะท่ีเหมาะสม เช่น พาน กาละมงั ตะกร้า ในส่วนของจาํนวนเคร่ืองสักการะอาจ 
มีความแตกต่างกนัตามตาํราท่ีสืบทอดกนัมา ตวัอยา่งเช่น วธีิการแฮนเผนิครูพาราหา้สู่ หรือครู
พระพุทธเจา้หา้พระองคข์องเจา้สล่าป่ันต๊ิตะ๊ (เจา้สล่าป่ันต๊ิตะ๊, 2546, หนา้ 5) มีรายละเอียด ดงัน้ี  
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 1.  ผา้หว ั้นขาวอุบ๊น่ึง หมายถึง ผา้ฝ้ายดิบสีขาว 1 พบั ขา้วเปลือก 1 เป๊ียด (ขา้วเปลือก
บรรจุในภาชนะตวงท่ีเรียกวา่เป๊ียด เท่ากบั 16 ลิตร) 

 2.  ขา้วสาร 1 เป่ (ขา้วสารบรรจุในภาชนะตวงท่ีเรียกวา่เป่ เท่ากบั 6 ลิตร) 
 3.  กลว้ยนํ้าหวา้ 1 หวี 
 4.  มะพร้าวมีหางหนู 1 ลูก 
 5.  จัก๊จ่า (ช่อธง) 5 ตวั 
 6.  ตุง (ธง) 5 ตวั 
 7.  ร่ม 5 คนั 
 8.  กรวยดอกไม ้5 กรวย 
 9.  เขม็เยบ็ผา้ 1 ห่อ 
 10.  เม่ียง 5 ห่อ 
 11.  บุหร่ี 5 มวน 
 12.  พลู 5 ห่อ 
 13.  เทียนเงิน เทียนทอง อยา่งละ 5 คู่ 
 14.  นํ้าหอม 1 ขวด ไมขี้ดไฟ 1 กลกั 
 15.  แจกนัและดอกไมใ้ส่แจกนั 1 ชุด 
 16.  นํ้าเยน็ 5 แกว้ 
 17.  ขา้วถวายพระพุทธ 5 สาํรับ 
 18.  ผลไม ้5 จาน 
 อน่ึง หากพิจารณาจากเคร่ืองพลีกรรมแลว้จะเห็นไดว้า่ องคป์ระกอบแต่ละชนิดเป็น
สัญลกัษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ตามคติโบราณ อาทิ ธง เป็นสัญลกัษณ์ของความสาํเร็จและชยัชนะ
ร่ม เป็นสัญลกัษณ์ของความร่มเยน็และอาํนาจ ขา้วเปลือก เป็นสัญลกัษณ์ของความรุ่งเรือง ความ
งอกงามและการแผข่ยาย เขม็เยบ็ผา้ เป็นสัญลกัษณ์ของปัญญาท่ีเฉียบแหลมและการป้องกนัภยั  
เป็นตน้  
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ภาพท่ี 9  เผนิครูหรือเคร่ืองบูชาครูของชาวไทใหญ่ (พระปลดัอภิวฒัน์ อินทวณัโณ, 2559) 
 
 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 10  โตะ๊ตั้งเคร่ืองบูชาครูของพระวรกต ขนัติโก ประกอบดว้ย “เผนิครู” แบบไทใหญ่ซ่ึงตั้งอยู ่
                  ตรงกลาง ดา้นหนา้เป็นพานคมัภีร์ท่ีเก่ียวกบัความรู้ดา้นโหราศาสตร์ ดา้นขวามีรูปเคารพ 

 พระนางสุรัสวดี ดา้นซา้ยมีรูปเคารพเศียรฤาษีพอ่แก่ ซ่ึงรับอิทธิพลมาจากภาคกลาง    
 (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 13 ตุลาคม 2559) 
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  3.3  สล่า     
  สล่า (ျသႃႇ) หรือโหรหรือหมอ หมายถึงบุคคลท่ีร่ําเรียนวชิาโหราศาสตร์ และสามารถ
พยากรณ์หรือประกอบพิธีกรรมได ้ส่วนใหญ่จะผา่นการบรรพชาเป็นสามเณรมาก่อนจึงทาํใหมี้
สถานภาพทางศาสนาเป็น “ส่าง” หมายถึงชายท่ีเคยผา่นการบรรพชาเป็นสามเณรและการบวชเรียน
มาแลว้ สล่าทาํหนา้ท่ีใหบ้ริการทั้งดา้นการพยากรณ์และประกอบพิธีกรรมตามความเช่ียวชาญ 
ของตน สล่าท่ีมีช่ือเสียงจะมีผูช่้วยหรือ “ตะแป” ทาํหนา้ท่ีเป็นผูช่้วยในการประกอบพิธีกรรมซ่ึง
อาจจะมีหรือไม่มีก็ได ้คนกลุ่มน้ีส่วนหน่ึงมาขอฝากตวัเป็นศิษยก์บัสล่า เพื่อศึกษาวชิาโหราศาสตร์
ก่อนนาํไปประกอบอาชีพของตนเองหรือต่อยอดความรู้เดิมท่ีมีอยู ่ 
  ในสังคมไทใหญ่อาจพบผูห้ญิงทาํหนา้ท่ีในดา้นโหราศาสตร์อยูบ่า้งแต่ไม่มากนกั 
ส่วนใหญ่จะมีบทบาทเฉพาะในดา้นการพยากรณ์หรือเป็น “หมอดู” เช่น แม่สล่านางกอ บา้นหว้ย
โป่งแข่ อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ใชว้ธีิการพยากรณ์ดว้ยตาํราทกัษาประกอบกบัการดูไพป๊่อก 
(แม่สล่านางกอ, สัมภาษณ์, 10 ธนัวาคม 2558) แม่สล่านางอ่อง บา้นทุ่งกองมู อาํเภอเมือง จงัหวดั
แม่ฮ่องสอน ใชว้ธีิการพยากรณ์ดว้ยการทาํนายจากลายมือและจากผบีอก (แม่สล่านางอ่อง, 
สัมภาษณ์, 8 ธนัวาคม 2558) ผูห้ญิงท่ีทาํหนา้ท่ีดา้นโหราศาสตร์ส่วนใหญ่จะไม่รับประกอบ
พิธีกรรม เน่ืองจากเพศหญิงถูกจาํกดัดว้ยความเช่ือเร่ืองความบริสุทธ์ิ กล่าวคือ การมีเลือด
ประจาํเดือนทาํใหผู้ห้ญิงถูกมองวา่ไม่สะอาดและถูกกาํหนดใหห่้างไกลจากส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ ความเช่ือ
ดงักล่าวทาํใหผู้ห้ญิงไทใหญ่ไม่สามารถเขา้สู่พื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ เช่น เขตพทัธสีมา หรืออาสนสงฆ ์(ข่าม
ปาน)ได ้รวมถึงถูกมองวา่เป็นการไม่เหมาะสมท่ีผูห้ญิงจะสัมผสักบัวตัถุท่ีมีความศกัด์ิสิทธ์ิโดยตรง 
เช่น พระธาตุ องคพ์ระพุทธรูป หรือเคร่ืองรางบางชนิด โดยเฉพาะในช่วงเวลาท่ีมีประจาํเดือน ความ
เช่ือเร่ืองน้ีไม่จาํกดัอยูเ่พียงส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิเท่านั้น ในดา้นการเกษตรก็พบความเช่ือท่ีหา้มผูห้ญิงท่ีอยู่
ในช่วงมีประจาํเดือนเด็ดพืชหรือผลไมบ้างชนิดจากลาํตน้ เช่น หา้มเด็ดแตงกวา หา้มเด็ดมะเขือ 
เพราะจะทาํใหพ้ืชตน้นั้นเฉาและตายในท่ีสุด (สุรีย ์พงษสิ์ริโชติ, สัมภาษณ์, 8 กรกฎาคม 2558) 
ความเช่ือดงักล่าวเป็นขอ้จาํกดัใหผู้ห้ญิงท่ีมีความรู้ในดา้นโหราศาสตร์ มีบทบาทไดเ้พียงทาํหนา้ท่ี
พยากรณ์ แต่ไม่สามารถประกอบพิธีกรรมไดเ้ตม็ท่ีนกั เพราะถูกมองวา่ไม่เหมาะสม และอาจทาํให้
วตัถุหรือส่ิงศกัด์ิสิทธ์ินั้น ๆ เกิดความเส่ือมได ้อยา่งไรก็ตาม มีความเช่ือวา่ผูห้ญิงท่ีมีลกัษณะการ
คลอดไม่ปกติ อาทิ การคลอดโดยเอาเทา้ออกมาก่อนศีรษะเป็นบุคคลท่ีมีลกัษณะพิเศษ สามารถ
เรียนตาํราโหราศาสตร์และประกอบพิธีกรรมบางชนิดไดดี้ โดยเฉพาะในดา้นการเสกเป่าคาถา
สาํหรับการรักษาโรค เช่น การเป่าตาแดง การเป่ากา้งปลาติดคอ การเป่ามะเฮง (งูสวดั) การเป่า
ลมพิษ (เสาวนีย ์วรรณศิริ, สัมภาษณ์, 17 กุมภาพนัธ์ 2559)  
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  สถานภาพของสล่าในสังคมไทใหญ่สามารถแบ่งได ้2 กลุ่ม กลุ่มแรกคือ สล่าท่ีใช ้

วชิาความรู้ดา้นโหราศาสตร์อยา่งถูกตอ้งตามทาํนองคลองธรรม กล่าวคือ ใชว้ชิาโหราศาสตร์ใน 

การสงเคราะห์ผูค้นท่ีมารับบริการตามหลกัวชิา การพยากรณ์และการประกอบพิธีกรรมตั้งอยูบ่น
พื้นฐานของหลกัคาํสอนทางพุทธศาสนา มีคุณธรรมจริยธรรม โดยการปฏิบติัตนเป็น
พุทธศาสนิกชนท่ีดีของสล่า จะช่วยเสริมสร้างสถานภาพของสล่าใหมี้ความน่าเช่ือถือมากยิง่ข้ึน  
สล่าท่ีมีวตัรปฏิบติัดีจะไดรั้บการยกยอ่งจากสังคมในฐานะ “ป้อป้ึง” หรือ “พ่อพึ่ง” หมายถึง เป็นท่ี
พึ่งแก่คนในสังคมและไดรั้บการนบัถือเปรียบดงับิดา ในโอกาสสาํคญัเช่น ในช่วงเดือนหา้  
(เทศกาลสงกรานต)์ และเดือนสิบเอด็ (เทศกาลออกพรรษา) จะมีลูกศิษยลู์กหาหรือผูท่ี้เคยมาขอ
ความอนุเคราะห์จากสล่ามา “กัน่ตอ” หรือรดนํ้าดาํหวัอยูไ่ม่ขาด กลุ่มท่ีสอง คือ สล่าท่ีรับทาํคุณไสย
มนตด์าํ สล่ากลุ่มน้ีส่วนใหญ่จะใชชี้วติโดยปลีกตวัออกจากสังคม บางรายจะเก็บตวัเงียบ มกัจะ 

ตั้งบา้นเรือนห่างไกลจากชุมชน มีวถีิการดาํเนินชีวิตท่ีดูลึกลบั และเก่ียวขอ้งกบัภูตผปีีศาจ  
(แหลงคาํ วงศเ์จริญ, สัมภาษณ์, 6 มีนาคม 2558) ผูท่ี้ไปพบสล่ากลุ่มน้ีมกัจะตอ้งการใหเ้ร่ืองของตน
เป็นความลบั เช่น ไปทาํเสน่ห์หรือทาํคุณไสย  สล่ากลุ่มน้ีมกัจะเป็นท่ีหวาดกลวัและไม่เป็นท่ี
ไวว้างใจของผูค้นในสังคมเท่าใดนกั  
  ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ สล่าเป็นกลุ่มคนท่ีเป็นกลไกสาํคญัในการทาํหนา้ท่ีสืบทอด
และธาํรงความรู้โหราศาสตร์ใหอ้ยูคู่่สังคมไทใหญ่ 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 11  สล่ามิ้นและแม่สล่านางกอ บา้นหว้ยโป่งแข่ อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน                
 (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 10 ธนัวาคม 2558) 
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  3.4  ผูม้ารับบริการ  
  ผูม้ารับบริการ หมายถึง ผูท่ี้เขา้มาใชบ้ริการในการพยากรณ์หรือประกอบพิธีกรรม 
การไปพบสล่าของชาวไทใหญ่ ส่วนใหญ่เกิดข้ึน 2 วาระ วาระแรก เป็นการไปตรวจดวงชะตาและ
ประกอบพิธีกรรมเสริมดวงชะตาประจาํปี วาระท่ีสองคือ การไปพบสล่าเพื่อขอใหต้รวจดวงชะตา
และประกอบพิธีกรรมเม่ือตอ้งทาํกิจกรรมสาํคญัหรือเม่ือมีเร่ืองเดือดเน้ือร้อนใจ เช่น ตอ้งออกเดิน
ทางไกลไปคา้ขาย เกิดอาการเจบ็ป่วยรักษาไม่หาย เกิดคดีความ ถูกฉอ้โกง เป็นตน้ ในทศันะของ
ชาวไทใหญ่ การไปพบสล่าไม่ไดถู้กมองวา่เป็นเร่ืองงมงาย แต่เป็นวธีิการท่ีบ่งบอกวา่กาํลงัดาํเนิน
ชีวติโดยการตั้งอยูใ่นความไม่ประมาท เพราะการไปตรวจดวงชะตาจะทาํใหส้ามารถคาดเดา
เหตุการณ์ท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคตทั้งเร่ืองดีและร้ายได ้รวมถึงสามารถเตรียมแนวทางในการป้องกนั
หรือแกไ้ขปัญหาท่ีจะเกิดข้ึนได ้(จารุณี ไชยเขียว, สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2557) 

 4.  ลกัษณะการทาํงานของโหราศาสตร์ไทใหญ่ 
 ลกัษณะการทาํงานของโหราศาสตร์ไทใหญ่ สามารถจาํแนกได ้3 ส่วน ซ่ึงสอดคลอ้งกบั
แนวทางของโหราศาสตร์ไทย (มานพ นกัการเรียน, 2555) ไดแ้ก่ การคาํนวณ การทาํนายหรือการ
พยากรณ์ และการประกอบพิธีกรรม ดงัน้ี 

  4.1  การทาํงานของโหราศาสตร์ในส่วนของการคาํนวณ 
  การคาํนวณ หมายถึง วธีิการคาํนวณตามหลกัการทางโหราศาสตร์ซ่ึงสัมพนัธ์กบั
ดวงดาว (ดาราศาสตร์) โดยใชค้วามรู้จากตาํราเป็นหลกัในการพยากรณ์ (มานพ นกัการเรียน, 2555) 
เช่น ตาํรามหาปุ๊กแต่ง ตาํรามหาทกัษา การคาํนวณไม่ไดจ้าํกดัเฉพาะในเร่ืองการใชต้วัเลขหรือ
ดวงดาว แต่รวมไปถึงการใชเ้คร่ืองมือหรือเทคนิคอ่ืน ๆ ดว้ย เช่น การเส่ียงทาย การดูลายมือ การดู
ลกัษณะบุคลิกหนา้ตา รวมถึงการใชอ้งคค์วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ในการพิจารณาส่ิงท่ีเก่ียวขอ้งกบั
มนุษย ์เช่น ลกัษณะของท่ีดินท่ีเหมาะสมแก่การสร้างท่ีอยูอ่าศยั ตลอดถึงความรู้เร่ืองฤกษย์าม 
ความหมายของนิมิตหรือความฝัน ทั้งน้ี สล่าแต่ละคนจะมีหลกัวชิาท่ีแตกต่างกนัไปตามตาํราท่ีใช ้
และครูท่ีนบัถือ นอกจากน้ีสล่าแต่ละคนยงัมีเคล็ดลบัท่ีใชใ้นการคาํนวณหรือพิจารณาดวงชะตาท่ี
แตกต่างกนั ซ่ึงส่วนใหญ่เกิดจากการสั่งสมประสบการณ์ของสล่าแต่ละคน (สล่าจายโหลง, 
สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2558)  
  4.2  การทาํงานของโหราศาสตร์ในส่วนของการทาํนายหรือการพยากรณ์ 
  การทาํนายหรือการพยากรณ์ หมายถึงกระบวนการแปลผลจากการคาํนวณ 

เพื่อถ่ายทอดแก่ผูม้ารับบริการ การพยากรณ์สามารถจาํแนกไดเ้ป็น 3 ส่วนสาํคญั ไดแ้ก่  
การพยากรณ์เหตุการณ์ในอดีต การพยากรณ์เหตุการณ์ในปัจจุบนั และการพยากรณ์เหตุการณ์ท่ีจะ
เกิดข้ึนในอนาคต การพยากรณ์เป็นส่วนท่ีมีความสาํคญัอยา่งยิง่ การพยากรณ์จะมีประสิทธิภาพ  
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มีความแม่นยาํมากหรือนอ้ย ข้ึนอยูก่บัปัจจยั 3 ประการ ไดแ้ก่ ความแม่นยาํของตาํราท่ีใช ้วธีิการใช้
องคค์วามรู้จากตาํราท่ีถูกตอ้ง และผูค้าํนวณ หมายถึงสล่าหรือโหร (พระครูอนุกูลสีลสงัวร, 
สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) นอกจากผูใ้หบ้ริการหรือสล่า จะตอ้งมีความรู้ในหลกัวชิา
โหราศาสตร์ท่ีใชอ้ยา่งลึกซ้ึงแลว้ จาํเป็นตอ้งอาศยัเทคนิคและทกัษะในการพยากรณ์ท่ีเกิดจากการสั่ง
สมประสบการณ์และการฝึกฝน รวมถึงการใช้จิตวทิยาและไหวพริบปฏิภาณ จะสังเกตไดว้า่สล่าท่ีมี
ช่ือเสียงส่วนใหญ่มกัจะเป็นผูมี้วาทศิลป์และมีหลกัจิตวทิยาท่ีดี อยา่งไรก็ตาม ความแม่นยาํของสล่า
ไทใหญ่จาํนวนมากจะถูกอา้งอิงกบัความศกัด์ิสิทธ์ิของครู โดยมีความเช่ือวา่ครูท่ีศกัด์ิสิทธ์ิและมี
อิทธิฤทธ์ิจะครอบงาํสล่าในขณะท่ีทาํการพยากรณ์ ในบางกรณีสล่าจะสามารถพูดหรือทาํนายในส่ิง
ท่ีไม่ปรากฏในตาํราได ้และเช่ือวา่สล่าท่ีปฏิบติัตนถูกตอ้งตามหลกัวชิา ประพฤติตนตามหลกัคาํ
สอนทางพุทธศาสนาและฝึกสมาธิอยูเ่สมอ จะช่วยเพิ่มพูนญาณบารมีซ่ึงจะทาํใหส้ล่าสามารถ
พยากรณ์ไดแ้ม่นยาํมากข้ึน (สล่าส่างอ่อง, สัมภาษณ์, 15 กุมภาพนัธ์ 2558) ความเช่ือดงักล่าวทาํให้
เห็นวา่ความแม่นยาํของการพยากรณ์ไม่ไดเ้กิดจากความรู้ในหลกัวชิาเท่านั้น แต่ข้ึนอยูก่บัการปฏิบติั
ตนของสล่าดว้ย สอดคลอ้งกบังานศึกษาของ Nicola (2001) ซ่ึงศึกษาเก่ียวกบัโลกทศัน์ของชาวไท
ใหญ่ท่ีเช่ือวา่อาํนาจหรือพลงัของบุคคล สามารถเกิดข้ึนไดจ้ากการตั้งอยูใ่นศีล การบาํเพญ็ภาวนา 
การเคารพพระรัตนตรัย ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิและผูมี้พระคุณ 

  จะเห็นวา่สังคมไทใหญ่ใชห้ลกัศีลธรรมทางพุทธศาสนาเป็นเคร่ืองมือในการควบคุม
พฤติกรรมของสล่า ซ่ึงเป็นวิชาชีพท่ีตอ้งมีความรับผดิชอบต่อสังคม เน่ืองจากเก่ียวขอ้งกบัการให้
ขอ้เสนอแนะในการใชชี้วิตแก่สมาชิกในสังคม ดงันั้นสังคมจึงคาดหวงัวา่สล่าจะช้ีนาํผูท่ี้มาเขา้พบ
ในทางท่ีถูกตอ้ง และอยูใ่นกรอบของศีลธรรมอนัดี  
  อน่ึง สล่าท่ีมีความรู้ในส่วนของการคาํนวณ และการทาํนายหรือพยากรณ์ ซ่ึงเป็นสอง
ส่วนท่ีมีความเก่ียวเน่ืองกนั อาจจะมีหรือไม่มีความรู้ความเช่ียวชาญในส่วนของการประกอบ
พิธีกรรมซ่ึงจะกล่าวถึงในตอนต่อไปก็ได ้

  4.3  การทาํงานของโหราศาสตร์ในส่วนของการประกอบพิธีกรรม 
  โหราศาสตร์ไทใหญ่มีส่วนของการประกอบพิธีกรรม ซ่ึงเป็นกลไกท่ีทาํหนา้ท่ีสืบ
เน่ืองมาจากขั้นตอนของการทาํนาย สามารถแบ่งพิธีกรรมได ้5 ลกัษณะดงัน้ี 

  ประการแรก พิธีกรรมเพื่อการเสริมดวงชะตา เป็นพิธีกรรมท่ีชาวไทใหญ่นิยมทาํ 
เพื่อความ “อยูห่ลีก๋ินหวาน” หมายถึงใหชี้วติอยูเ่ยน็เป็นสุข พิธีกรรมดงักล่าวนิยมทาํเป็นประจาํ 
ทุก ๆ ปี หรือบางรายอาจทาํทุก 3 เดือน หรือ 6 เดือน (ลดัดา จนัทร์โสภา, สัมภาษณ์, 5 กนัยายน 
2558) พิธีกรรมเพื่อการเสริมดวงชะตา เช่น พิธีต่างซอมต่ออะซากเจะ๊ (ถวายขา้วพระพุทธ 
จาํนวนเท่าอาย)ุ พิธีบูชาเทียนเสริมดวงชะตา  
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  ประการท่ีสอง พิธีกรรมเพื่อการแกไ้ขดวงชะตาเม่ือเกิดปัญหา กล่าวคือ เม่ือชีวิตของ
ชาวไทใหญ่ประสบปัญหา เช่น ถูกโกงเงิน ของหาย มีคดีความ เกิดอุบติัเหตุ ฯลฯ ชาวไทใหญ่ 

จะไปพบสล่าเพื่อใหท้าํการตรวจดวงชะตา เม่ือผลจากการคาํนวณและการพยากรณ์ปรากฏวา่     
ดวงชะตาไม่ดี สล่าจะแนะนาํใหผู้ป้ระสบปัญหาประกอบพิธีกรรมตามตาํราโหราศาสตร์ เช่น ผูท่ี้มี
คดีความตอ้งประกอบพิธีจุดเทียนและทาํอาง (ยนัต)์ “เต๋งสบเต๋งกวาม” (เทียนและยนัตท่ี์ทาํใหพ้น้ 

จากคดีความ) (อินสม ธิโน, สัมภาษณ์, 20 สิงหาคม 2558) อยา่งไรก็ดี ตาํราโหราศาสตร์แต่ละตาํรา 
และสล่าแต่ละคน จะมีวธีิการในการประกอบพิธีกรรมเพื่อการแกไ้ขปัญหาท่ีแตกต่างกนัไป 
นอกจากน้ียงัพบวา่สล่าบางท่านยงัมีความชาํนาญในการประกอบพิธีกรรมในการแกไ้ขปัญหา
เฉพาะดา้น เช่น ชาํนาญดา้นการแกไ้ขปัญหาเร่ืองคดีความ ชาํนาญเร่ืองการตรวจดูของหาย 
และประกอบพิธีกรรมเพื่อให้ไดข้องท่ีหายคืนมา เป็นตน้  
  ประการท่ีสาม พิธีกรรมเพื่อทาํใหส้มความปรารถนา เม่ือชาวไทใหญ่ตอ้งการ
ประกอบกิจกรรมท่ีมุ่งหวงัความสาํเร็จ เช่น การเจรจาขอ้ตกลงทางธุรกิจ การสอบแข่งขนัเพื่อ 
เขา้ทาํงาน การสอบเพื่อเล่ือนขั้นตามตาํแหน่งราชการ การลงสมคัรรับเลือกตั้ง ตอ้งการมีโชคลาภ 
ฯลฯ ชาวไทใหญ่จะไปพบสล่าเพื่อตรวจดวงชะตา และใหส้ล่าประกอบพิธีกรรมเพื่อใหป้ระสบ
ผลสาํเร็จตามท่ีปรารถนา ตามท่ีตาํราโหราศาสตร์แนะนาํ เช่น ผูท่ี้จะไปสอบแข่งขนัเพื่อเล่ือน
ตาํแหน่งทางราชการจะตอ้งทาํพิธีจุดเทียนขนุหรือเทียนป่าหล่างแสง (เทียนท่ีบรรจุยนัตซ่ึ์งใหผ้ล
ดา้นการไดรั้บยศ ตาํแหน่ง) หรือผูท่ี้จะไปเส่ียงโชคโดยการเล่นการพนนัจะตอ้งทาํพิธีจุดเทียน  
“ต่อลอง” (เทียนท่ีบรรจุยนัตซ่ึ์งใหผ้ลดา้นการเส่ียงโชคเล่นการพนนั) (จายสามยอดเคอ, 2543) 
  ประการท่ีส่ี พิธีกรรมเพื่อการรักษาโรคและความผดิปกติทั้งทางดา้นร่างกายและจิตใจ 
จะมีการประกอบพิธีกรรมลกัษณะน้ีข้ึนเม่ือเกิดอาการเจบ็ป่วย ชาวไทใหญ่เช่ือวา่อาการเจบ็ป่วย 

อาจเกิดจากสาเหตุ 3 ประการ ไดแ้ก่ ประการแรก การเจบ็ป่วยท่ีเกิดจากโรคโดยทัว่ไป สามารถ
รักษาใหห้ายไดด้ว้ยวธีิการทางการแพทยท์ั้งแผนโบราณและแผนปัจจุบนั ประการท่ีสอง การ
เจบ็ป่วยเน่ืองจากดวงชะตาไม่ดีหรือไม่ปกติ สามารถรักษาใหห้ายไดด้ว้ยการแกไ้ขหรือเสริมดวง
ชะตาควบคู่กบัการรักษาทางการแพทย ์ประการสุดทา้ย การเจบ็ป่วยท่ีเกิดจากการกระทาํของผี 
หรือวญิญาณ ตอ้งรักษาดว้ยการทาํใหผ้ีหรือวิญญาณร้ายไม่มาเก่ียวขอ้งกบัผูป่้วย และบางกรณีอาจ
รักษาควบคู่กบัวธีิการทางการแพทยด์ว้ย เช่น โรคงูสวดั หรือมะเฮง ชาวไทใหญ่เช่ือวา่เป็นโรคท่ีเกิด
จากการท่ีร่างกายในช่วงเวลานั้นอ่อนแอ ประกอบกบัไดรั้บพลงัไม่ดีจากวญิญาณร้าย ตอ้งรักษาดว้ย
การเป่าคาถาและเช็ดบริเวณท่ีเป็นโรคดว้ย ใบพลูท่ีผา่นการเสก ควบคู่กบัการรักษาดว้ยยาสมุนไพร
ท่ีทาํจากใบเสลดพงัพอน มีความเช่ือวา่หากไดรั้บการเป่าคาถาจากสล่าท่ีมีความรู้ความสามารถ  
จะทาํใหโ้รคหายไดอ้ยา่งรวดเร็ว (ศิริลกัษณ์ จีนาคาํ, สัมภาษณ์, 5 กนัยายน 2558) นอกจากน้ี 
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ผูป่้วยดว้ยอาการทางจิตบางประเภท ก็สามารถรักษาไดด้ว้ยวธีิการทางโหราศาสตร์ (พระครูอนุกูล
สีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) ดงักล่าวมาจะเห็นวา่ความเช่ือโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่ 
ไดเ้ขา้มามีบทบาทในการรักษาโรคควบคู่กบัวธีิการทางการแพทย ์ซ่ึงเป็นวธีิการในการเสริมสร้าง
กาํลงัใจใหแ้ก่ผูป้ระสบภาวะเจบ็ป่วยไดเ้ป็นอยา่งดี 

  ประการท่ีหา้ พิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัวถีิการดาํเนินชีวิต เป็นพิธีกรรมท่ีใชป้ระกอบใน
การดาํเนินชีวติของชาวไทใหญ่ เช่น การประกอบพิธียกเสาเอกเพื่อปลูกเรือน การประกอบพิธีเรียก
ขวญัคู่บ่าวสาวในพิธีแต่งงาน เป็นตน้โดยผูจ้ะประกอบพิธีจะขอใหส้ล่าตรวจดวงชะตาเพื่อหา
ช่วงเวลา (ฤกษ)์ ท่ีเหมาะสมในการประกอบกิจกรรมนั้น ๆ และในพิธีกรรมจะมีสล่าเป็น
ผูด้าํเนินการ  
  การประกอบพิธีกรรมท่ีกล่าวมาจะมี “สล่า” เป็นผูด้าํเนินการ สล่าแต่ละคนอาจมีความ
เช่ียวชาญเฉพาะดา้นต่างกนั เช่น สล่าบางรายชาํนาญดา้นการทาํเสน่ห์ บางรายชาํนาญดา้นการสืบ
ชะตาต่ออาย ุบางรายชาํนาญดา้นการไล่ผ ีทั้งน้ีผูเ้ช่ียวชาญในการประกอบพิธีกรรมอาจจะมีความรู้
ความชาํนาญในการพยากรณ์หรือไม่มีก็ได ้นอกจากน้ียงัพบวา่ การประกอบพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้ง 

กบัความเช่ือโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่ ในส่วนของพิธีกรรมอาจมีท่ีมาจากกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืน ๆ 
ผา่นการรับครูของสล่าแต่ละคน เช่น ในการประกอบพิธีกรรมไล่ผท่ีีทาํใหเ้กิดอาการเจ็บป่วยโดย
การทาํพิธีกรรมแบบยาง (กะเหร่ียง) การรักษาอาการป่วยดว้ยพิธีกรรมชานํ้ามนั ซ่ึงเป็นพิธีกรรมท่ี
สืบทอดมาจากแข่ (จีน) สะทอ้นใหเ้ห็นการแลกเปล่ียนความรู้และการอยูร่่วมกนัระหวา่งกลุ่ม      
ชาติพนัธ์ุต่าง ๆ ในสังคมจารีตผา่นความเช่ือทางโหราศาสตร์ 

 

พทุธศาสนากบัโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ 
 1.  เกิงโยน-เกิงม่าน: นิกายสงฆก์บัการสืบทอดความรู้โหราศาสตร์ 
 ระบบการศึกษาและการถ่ายทอดความรู้แบบดั้งเดิมของชาวไทใหญ่ เป็นการศึกษาท่ี 

มีเป้าหมายเพื่อทาํนุบาํรุงพุทธศาสนา มีวดัเป็นสถานศึกษา มีพระภิกษุเป็นครู วชิาท่ีเรียนส่วนใหญ่
เป็นการเรียนฝึกเขียนอ่านตวัอกัษร การศึกษาพระธรรม การศึกษาประเพณีและพิธีกรรมของ
ทอ้งถ่ิน การคาํนวณเบ้ืองตน้ โหราศาสตร์ นอกจากน้ียงัมีการศึกษาความรู้ในเชิงช่าง การแพทย ์

แผนโบราณ การศึกษาวรรณกรรม ฯลฯ  
 เด็กชายชาวไทใหญ่เม่ือมีอายุครบเกณฑบ์รรพชา คืออายใุนช่วงระหวา่ง 7-15 ปี  
(อภิชาต ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 10 ธนัวาคม 2558) จะบรรพชาเป็นสามเณรโดยผา่นพิธีกรรม 
“ปอยส่างลอง” ซ่ึงเป็นพิธีกรรมเปล่ียนผา่นสถานะของเด็กชายชาวไทใหญ่จากวยัเด็กสู่วยัผูใ้หญ่ 
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การบวชเพื่อศึกษาเล่าเรียนเป็นกระบวนการสร้างบุคลากรท่ีมีความรู้ใหแ้ก่สังคม สามเณรท่ีลาสิกขา
ออกมาจะไดรั้บการยกยอ่งใหมี้คาํนาํหนา้นามวา่ “ส่าง” เช่น ก่อนบรรพชามีช่ือวา่เด็กชาย “หลู่” 
หลงัจากลาสิกขาแลว้จะถูกเรียกวา่ “ส่างหลู่”  ซ่ึงเป็นสถานภาพท่ีรับรองคุณวฒิุของผูท่ี้ผา่นการบวช
เรียนในระบบจารีต ทั้งน้ีการบรรพชาเป็นสามเณรดว้ยพิธีกรรม “ปอยส่างลอง” รวมถึงการยกยอ่ง
ใหมี้คาํนาํหนา้นามวา่ส่าง ปรากฏทั้งในกลุ่มเกิงโยนและเกิงม่าน  
 การสืบทอดความรู้ดา้นโหราศาสตร์ผา่นการศึกษาในระบบจารีตเกิดข้ึนทั้งในเกิงโยน
และเกิงม่าน กรณีของเมืองแม่ฮ่องสอน ความรู้ดา้นโหราศาสตร์ ไดถู้กจาํแนกออกเป็น 2 กลุ่ม 
ไดแ้ก่ ความรู้โหราศาสตร์ของกลุ่มเกิงโยน และความรู้โหราศาสตร์ของกลุ่มเกิงม่าน  
 กลุ่มแรกคือ ความรู้โหราศาสตร์ท่ีถ่ายทอดในกลุ่มเกิงโยน เป็นความรู้โหราศาสตร์ท่ี
ไดรั้บอิทธิพลจากศูนยก์ลางของพุทธศาสนาเกิงโยนคือเมืองเชียงใหม่ ซ่ึงรุ่งเรืองอยา่งมากในสมยั
ราชวงศม์งัราย (สมหมาย เปรมจิต, 2556) โดยจะถูกบนัทึกและถ่ายทอดดว้ยอกัษรตวัธรรมเมือง 
และบางส่วนบนัทึกดว้ยอกัษรไทใหญ่ แต่เป็นการเขียนแทนเสียงในภาษาไทยวน พระสงฆห์รือสล่า
ท่ีศึกษามาจากสาํนกัท่ีเป็นเกิงโยน จะยดึถือความรู้โหราศาสตร์ท่ีคลา้ยกบัชาวโยน เช่น ระบบ 
การนบัวนั ยงัคงใชแ้ละให้ความสาํคญักบัการนบัวนัในระบบวนัไต ซ่ึงไทใหญ่บางกลุ่มไม่นิยม 
ใชแ้ลว้ ในดา้นของการทาํนายดวงชะตา ตาํราโหราศาสตร์ของชาวโยนมีลกัษณะเฉพาะ เช่น  
ตาํราทาํนายปีเกิด 12 นกัษตัร ตาํรายามสามตา ตาํราทาํนายฤกษส์าํเภา การพยากรณ์ฤกษก์าํเนิด  
แต่ก็พบวา่บางส่วนไดรั้บอิทธิพลดา้นความรู้โหราศาสตร์จากมอญ-พม่า ไปปรับใชก้บัความรู้
โหราศาสตร์ดั้งเดิมและความเช่ือเร่ืองผดีว้ย ดงัพบวา่ชาวโยนก็นิยมใชต้าํราท่ีรับมาจากพม่า เช่น 
ตาํรานพเคราะห์แบบพม่า ความเช่ือเก่ียวกบัยามแบบพม่า (ไพฑูรย ์ดอกบวัแกว้, 2547, หนา้ 104-
111) ทาํใหว้ธีิการทาํนายบางอยา่งคลา้ยกนั เช่น การใชต้าํรามหาปุ๊กแต่ง (ตาํรามหาภูติ) ในดา้น 
ของการประกอบพิธีกรรม เช่น บทสวดและคาํร้องขอในพิธีกรรมจะเป็นภาษาโยน การบูชาขา้วคู่
อาย ุการบูชาขา้วเกา้ปุ้น (ขา้วเกา้ส่วน) การปู่จาสีสาย การสืบชะตา การส่งเคราะห์ส่งจน เป็นตน้ จะ
มีความคลา้ยคลึงกบัพิธีกรรมของชาวโยน ในดา้นการสร้างเคร่ืองรางและการจารยนัต ์หรือตะกรุด 
จะใชอ้กัษรตวัธรรม ในดา้นของการใชค้าถาอาคมจะใช ้“กวามโยน” หรือภาษาโยน ซ่ึงคาถา 
ของโยนไดรั้บการยกยอ่งจากกลุ่มชนในแถบลุ่มแม่นํ้าสาละวนิวา่มีความเขม้ขลงัศกัด์ิสิทธ์ิ  
ทั้งดา้นเมตตามหานิยม การอยูย่งคงกระพนั (ข่าม) การเสกเป่าเพื่อรักษาโรค ดงัพบวา่คาถาของ 
ชาวโยนแพร่หลายอยา่งมากในกลุ่มไทใหญ่ นอกจากน้ีพระสงฆแ์ละคณะศรัทธาวดั (ญาติโยม)  
ของวดัท่ีเป็นนิกายโยน จะยดึถือความเช่ือเร่ืองโชคลางแบบชาวโยนดว้ย เช่น ความเช่ือเร่ือง 
วนัเกา้ก๋อง ซ่ึงเป็นความเช่ือเร่ืองวนัท่ียดึถือกนัในกลุ่มโยน (พระครูอดุลสีลกิตต์ิ, 2557, หนา้ 8-12) 
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 ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน วดัท่ีมีพระสงฆนิ์กายโยนจาํพรรษาและมีการถ่ายทอดความรู้
ดา้นโหราศาสตร์ เช่น วดัผาบ่องเหนือ มีช่ือเสียงในสมยัพระครูนนัทิยะวรคุณ ดาํรงตาํแหน่งเจา้
อาวาส พ.ศ. 2471-2520 วดัไมฮุ้ง (ปัจจุบนัถูกรวมเป็นส่วนหน่ึงของวดัม่วยต่อ) มีช่ือเสียงในสมยั
พระครูอนุสนธ์ิศาสนกิจ หรือเจา้สล่าอูวิจยัยะ ดาํรงตาํแหน่งเจา้อาวาส พ.ศ. 2478-2496 
วดัดอนเจดีย ์มีช่ือเสียงในสมยั พระญาณวีราคม ดาํรงตาํแหน่งเจา้อาวาส พ.ศ. 2505-2532 
(พระครูอนุยตุสังฆกิจ, สัมภาษณ์, 25 มีนาคม 2558) ทาํใหเ้ห็นวา่มีการถ่ายทอดความเช่ือ
โหราศาสตร์ของกลุ่มเกิงโยนในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอนอยา่งต่อเน่ือง 
 กลุ่มท่ีสองคือ ความรู้ทางโหราศาสตร์ของกลุ่มเกิงม่าน เป็นความรู้โหราศาสตร์ท่ีไดรั้บ
อิทธิพลจากพม่า และใชภ้าษาพม่าในการบนัทึกโดยเฉพาะในส่วนการใชภ้าษาบาลีหรือคาํศพัท์
เฉพาะทางโหราศาสตร์ และใชภ้าษาไทใหญ่ประกอบ เช่น บทสวดหรือคาํร้องขอในพิธีกรรม 
จะใชภ้าษาไทใหญ่ ในส่วนของภาษาบาลีจะเป็นภาษาพม่า และใชค้าํทบัศพัทภ์าษาพม่าบางคาํแทน
ภาษาไทใหญ่ในดา้นการพยากรณ์ดวงชะตา จะใชต้าํราท่ีไดรั้บมาจากพม่า เช่น มหาปุ๊กแต่ง  
(มหาภูติ) อ่ิงก๊ะวจิจ่า (องัควชิชา) ในดา้นการประกอบพิธีกรรม จะยดึถือตามแบบพม่า เช่น  
การต่างซอมต่ออะซากเจะ๊ (การถวายขา้วคู่อายแุบบพม่า) การแมโจ่ว (สะเดาะเคราะห์-สืบชะตา) 
พระสงฆแ์ละคณะศรัทธาวดั (ญาติโยม) จะยดึถือธรรมเนียมปฏิบติัแบบเกิงม่าน ซ่ึงในพื้นท่ีเมือง
แม่ฮ่องสอน มีวดัท่ีเป็นเกิงม่าน และมีการถ่ายทอดความรู้โหราศาสตร์มาอยา่งต่อเน่ือง เช่น  
วดักํ้าก่อ วดัผาบ่องใต ้วดัหวัเวยีง (พระครูอนุยตุสังฆกิจ, สมัภาษณ์, 25 มีนาคม 2558) อยา่งไรก็ดี
ความรู้ดา้นโหราศาสตร์จากพม่ามีความแพร่หลายและไดรั้บความนิยมอยา่งมากในสังคมไทใหญ่  
 ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่การถ่ายทอดความรู้โหราศาสตร์ผา่นพื้นท่ีพุทธศาสนาทั้งสอง
นิกายใชต้วัอกัษรในการบนัทึกความรู้ ซ่ึงสืบเน่ืองจากความเช่ือวา่ตวัอกัษรท่ีใชจ้ารึกพระธรรม 
(พระไตรปิฎก) เป็นอกัษรศกัด์ิสิทธ์ิ เป็นของสูง ดงันั้นเม่ือนาํตวัอกัษรดงักล่าวมาบนัทึกตาํราหรือ
ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ ยอ่มทาํใหส่ิ้งท่ีบนัทึกหรือความรู้นั้น ๆ มีความศกัด์ิสิทธ์ิหรือมี 
พลงัเพิ่มมากข้ึนดว้ย เป็นการสร้างความชอบธรรมใหแ้ก่ความเช่ือโหราศาสตร์โดยอา้งอิง           
พุทธศาสนา อยา่งไรก็ดี การบนัทึกความรู้โหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่ มกัมีการใชต้วัอกัษรปะปน
กนัไดแ้ก่ อกัษรไทใหญ่ อกัษรพม่า และอกัษรตวัธรรม ดงันั้นผูท่ี้สนใจศึกษาโหราศาสตร์ไทใหญ่
ส่วนใหญ่จึงมีความรู้ทั้งสามภาษา นอกจากน้ียงัมีคาํกล่าวของชาวไทใหญ่ท่ีสะทอ้นให้เห็นความ
นิยมท่ีมีต่อความเช่ือโหราศาสตร์จากทั้งสองเกิงวา่ “อิงปะหม่า กะถ่าโยน” (ยนัตข์องพม่าและคาถา
ของไทยวน) หมายความวา่ ไทใหญ่เช่ือวา่ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีตอ้งกระทาํผา่นอกัขระตามตาํรา 
ของพม่ามีความศกัด์ิสิทธ์ิเขม้ขลงั และเช่ือวา่ในดา้นการใชค้าถาอาคม การเสกเป่าเล่ามนต ์ตามตาํรา
ของโยน (ไทยวน) มีความศกัด์ิสิทธ์ิเขม้ขลงั (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) 



107 

จากความเช่ือดงักล่าวจึงพบวา่ การลงอกัขระยนัตแ์ละยนัตเ์ทียน นิยมจารดว้ยตวัอกัษรบาลีพม่า 
ส่วนการเสกเป่าดว้ยเวทมนตร์คาถาส่วนใหญ่จะเป็นภาษาโยนหรือคาํเมือง เช่น คาถาเป่าตาแดง 
คาถาไล่ผ ีคาถาเป่ามะเฮง (งูสวดั) การสร้างลกัษณะเด่นของแต่ละเกิง (นิกาย) เก่ียวกบัความ
เช่ียวชาญดา้นโหราศาสตร์ผา่นการใชต้วัอกัษรและภาษาสะทอ้นใหเ้ห็นการประนีประนอมของ
พุทธศาสนาทั้งสองนิกายผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ ทั้งน้ีเพื่อใหส้ามารถธาํรงอยูร่่วมกนัไดใ้น 
สังคมไทใหญ่  
 เม่ือสยามไดเ้ร่ิมปฏิรูปการปกครองในลา้นนา และต่อมาไดข้ยายอาํนาจสู่การปฏิรูปและ
จดัระเบียบคณะสงฆ ์ส่งผลใหพ้รมแดนระหวา่งเกิงโยนและเกิงม่านในเขตเมืองแม่ฮ่องสอนค่อย ๆ 
เลือนรางไป การศึกษาจากเดิมเปล่ียนเขา้สู่ระบบการศึกษาพระปริยติัธรรมตามแบบกรุงเทพฯ  
ส่งผลต่อความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีเคยแพร่หลายในกลุ่มพระสงฆไ์ทใหญ่ เน่ืองจากการเป็นพระ  
หมอดูไม่เหมาะสมกบัสมณสารูป จากบนัทึกคาํบอกเล่าของคุณตาตียะ กล่าววา่ แต่เดิมท่ีวดัไมฮุ้ง 
(ปัจจุบนัเป็นวดัร้าง) มีเจา้สล่าอูวจิยัยะ (มรณภาพ พ.ศ. 2496) เป็นพระเกจิช่ือดงัในทางเมตตา 
มหานิยม โดยเฉพาะการหุงสีผึ้งท่ีเรียกวา่ “พะยองคาํ” การหุงสีผึ้งมีกรรมวธีิซบัซอ้น ตอ้งหุงท่ีทาง
สามแยก ป่าชา้และในเขตพุทธวาส ต่อมาเม่ือทางกรุงเทพฯ ส่งเจา้คุณวดัม่วยต่อ (พระราชวรีากร  
(บุญมา ญาณคุตโต)) ซ่ึงเป็นพระผูใ้หญ่ท่ีมีความรู้ความสามารถดา้นพระปริยติัธรรมและการ
ปกครองมาดาํรงตาํแหน่งเจา้คณะจงัหวดั ท่านค่อนขา้งเคร่งครัดดา้นวินยัสงฆต์ามแบบกรุงเทพฯ 
เจา้สล่าเกรงใจท่านเจา้คุณจึงไม่กลา้หุงสีผึ้งแบบเปิดเผยดงัเคย แต่จะเลือกประกอบพิธีหุงสีผึ้งเวลาท่ี
เจา้คุณไม่อยูใ่นพื้นท่ี (ตียะ เจริญพานิช, บนัทึก, 7 ธนัวาคม 2548) สะทอ้นใหเ้ห็นมุมมองเก่ียวกบั
ความเช่ือโหราศาสตร์ของพระสงฆใ์นทอ้งถ่ิน ท่ีเร่ิมรับเอาแนวคิดทางพุทธศาสนามาจากส่วนกลาง 
ซ่ึงมองวา่ความเช่ือโหราศาสตร์ เป็นความเช่ือท่ีงมงายและพระพุทธเจา้ก็ทรงหา้มปราม ดงัความ
ตอนหน่ึงในพระสุตตนัตปิฎกกล่าววา่ ภิกษุผูน้บัถือพระพุทธเจา้วา่เป็นของเราไม่พึงประกอบ
อาถรรพต์าํรา ทาํนายฝัน ทาํนายนกัขตัฤกษ ์ทาํนายเสียงสัตวร้์อง (อชิรพจณชา พลายนาค, 2553, 
หนา้ 30-31) ดงันั้นพระสงฆจึ์งไม่ควรขอ้งแวะกบัความเช่ือดงักล่าว 
 อยา่งไรก็ตาม พระสงฆซ่ึ์งเป็นคนทอ้งถ่ินก็ยงัสนใจท่ีจะเรียนวชิาโหราศาสตร์ไป 
พร้อม ๆ กบัการศึกษาพระปริยติัธรรม ดว้ยเหตุผลเพื่อใชส้าํหรับสงเคราะห์ญาติโยมตามความเช่ือ 
ท่ีปฏิบติัสืบต่อกนัมา และเป็นอุบายในการชกัจูงให้ญาติโยมหนัมาเขา้ใจหลกัธรรม ดงักรณีของ 
พระราชวีราคม (บุญรักษ ์สุปัญโญ) อดีตเจา้คณะจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ดาํรงตาํแหน่ง พ.ศ. 2533-2553  
มีช่ือเสียงและไดรั้บการยกยอ่งใหเ้ป็นโหราจารยช่ื์อดงั นอกจากน้ีในช่วงหลงัทศวรรษ 2500  
เป็นตน้มา ยงัมีพระสงฆท่ี์มีช่ือเสียงดา้นโหราศาสตร์ เช่น พระอาจารยว์สิะ วสิาโส วดันํ้ากดั  



108 

ตาํบลหว้ยผา อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน พระอาจารยโ์สภา โสภโณ วดักลางทุ่ง อาํเภอเมือง 
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ทาํใหเ้ห็นวา่พระสงฆย์งัคงมีบทบาทในการสืบทอดความเช่ือโหราศาสตร์ 
ของไทใหญ่มาอยา่งต่อเน่ือง 
 ประเด็นท่ีน่าสนใจคือ การสืบทอดความรู้ดา้นโหราศาสตร์ไทใหญ่ในปัจจุบนั ซ่ึงบริบท
การยดึถือเร่ืองเกิง (นิกาย) แบบดั้งเดิมเลือนหายไป ทาํให้ผูท่ี้สนใจศึกษาโหราศาสตร์ไทใหญ่ใน
ปัจจุบนั ใหค้วามสาํคญักบัความรู้ท่ีสืบทอดมาจากทั้งสองเกิง และเลือกท่ีจะศึกษาและแสวงหา
ความรู้ทางโหราศาสตร์จากตาํราของ “สล่า” ท่ีมีช่ือเสียงในอดีต เช่น เจา้สล่าอูวิจจยัยะ  
อดีตเจา้อาวาสวดัไมฮุ้ง มีช่ือเสียงในดา้นการแกไ้ขปัญหาคดีความ และการทาํสีผึ้งพะยองคาํ  
โดยปัจจุบนัมีผูส้นใจสืบคน้ความรู้เก่ียวกบัตาํราทั้งสองชนิดของท่านมาก (พระปลดัอภิวฒัน์  
อินทวณัโณ, สัมภาษณ์, 24 มีนาคม 2559)  
 การสร้างความเป็นเอกภาพใหแ้ก่พุทธศาสนาโดยรัฐไทยและความนิยมในการใช้
ภาษาไทย ซ่ึงเกิดจากระบบการศึกษา ไดเ้ขา้มาแทนท่ีภาษาทอ้งถ่ินท่ีเคยใชม้าแต่เดิม ส่งผลใหเ้กิด
ความเปล่ียนแปลงในการสืบทอดความรู้โหราศาสตร์ไทใหญ่ในปัจจุบนั โดยปรับตวัจากการสืบ
ทอดผา่นความเป็นส่วนหน่ึงของพุทธศาสนาทั้งสองนิกาย มาเป็นการสืบทอดผา่น “ครูบาอาจารย”์ 
หรือ “สล่า” ท่ีมีความสามารถและมีช่ือเสียงในอดีต และพบวา่การสร้างอตัลกัษณ์ของความรู้
โหราศาสตร์ไทใหญ่ในปัจจุบนัจะดาํเนินการผา่นการเช่ือมโยงกบั “ครูบาอาจารย”์ หรือ “สล่า”  
ท่ีมีช่ือเสียงในอดีต เช่น การสร้างพระรอดของวดัผาบ่องเหนือ ตาํบลผาบ่อง อาํเภอเมือง จงัหวดั
แม่ฮ่องสอน ตามตาํราของพระครูนนัทิยะวรคุณใน พ.ศ. 2555 การสร้างพะยองคาํ (สีผึ้งทองคาํ) 
ตามตาํราของเจา้สล่าอูวจิจยัยะ ของวดัทุ่งโป่ง อาํเภอปาย จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ใน พ.ศ. 2559  
 นอกจากน้ีในปัจจุบนัท่ีกระแสชาตินิยมไทใหญ่ในรัฐฉานขยายตวัอยา่งต่อเน่ือง จึงมีผู ้
พยายามปรับอกัษรท่ีใชบ้นัทึกความรู้ทางโหราศาสตร์ ท่ีเดิมบนัทึกดว้ยอกัษรพม่า อกัษรไทใหญ่ 
และอกัษรตวัธรรม ใหเ้ป็นอกัษรไทใหญ่แบบใหม่ (ล่ิกไตใหม่) ซ่ึงเป็นระบบอกัษรท่ีเกิดจาก 
การปรับปรุงตวัอกัษรและอกัขรวธีิจากระบบอกัษรเดิมให้สมบูรณ์ข้ึน โดยนกัวชิาการไทใหญ่ได้
เร่ิมปรับปรุงเม่ือ ค.ศ. 1940 และเร่ิมใชต้ั้งแต่ ค.ศ. 1960 เป็นตน้มา (เรณู วชิาศิลป์, 2547, หนา้ 41-
44) อกัษรไทใหญ่แบบใหม่ (ล่ิกไตใหม่) ไดรั้บความนิยมและเป็นอตัลกัษณ์ทางดา้นภาษาของชาว
ไทใหญ่ในปัจจุบนั 
 จากแนวคิดท่ีคนไทใหญ่พยายามสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่ของตนผา่นตวัอกัษร     
ไทใหญ่แบบใหม่ (ล่ิกไตใหม่) พบวา่มีการนาํแนวคิดดงักล่าวมาใชก้บัความเช่ือโหราศาสตร์ดว้ย 
ดงัเช่นกรณีของสล่าเมิงหลี ซ่ึงอพยพจากรัฐฉานเขา้มาตั้งถ่ินฐานใน อาํเภอเมือง จงัหวดัเชียงใหม่ 
โดยประกอบอาชีพสล่าและรับทาํเอกสารภาษา ไทใหญ่ดว้ยระบบคอมพิวเตอร์ ดว้ยความรู้ทั้ง
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ทางดา้นโหราศาสตร์และความรู้ทางดา้นเทคโนโลย ีสล่าเมิงหลีจึงพยายามสร้างชุดความรู้เก่ียวกบั
ยนัตข์องไทใหญ่ข้ึนใหม่ โดยการปรับตวัอกัษรจากอกัษรภาษาบาลีพม่าและอกัษรตวัธรรม ให้เป็น
ตวัอกัษรไทใหญ่แบบใหม่ (ล่ิกไตใหม่) มีผลงานสาํคญั เช่น ป๊ับกะถ่าเตนอาง (ตาํรายนัตไ์ทใหญ่ ) 
(เมิงหลี, ม.ป.ป.) หรือในกรณีของพระอญัชยั อาภากโร ซ่ึงสนใจศึกษาโหราศาสตร์และยนัต์เทียน
ของไทใหญ่ กล่าววา่ บ่อยคร้ังท่ีตนพบยนัตโ์บราณในพบัสาซ่ึงเขียนดว้ยตวัอกัษรธรรม ไดท้ดลอง
นาํมาเปล่ียนเป็นอกัษรไทใหญ่ จากนั้นจึงนาํไปทดลองใชป้รากฏวา่ไดผ้ลไม่ต่างกนั ช่วงหลงัจึง
พยายามลองปรับเป็นอกัษรไทใหญ่โดยมีเหตุผลส่วนตวัคือ ตนเป็นคนไต อยากจะรักษาอกัษรไตให้
อยูคู่่คนไตไปนาน ๆ (พระอญัชยั อาภากโร, สัมภาษณ์, 5 กุมภาพนัธ์ 2559) ปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึน
เป็นผลจากแนวคิดเร่ืองชาตินิยมไทใหญ่ ท่ีเกิดข้ึนในรัฐฉานตั้งแต่ทศวรรษ 2500 และเติบโตอยา่ง
ต่อเน่ือง จากนั้นจึงขยายเขา้มาในพื้นท่ีประเทศไทย โดยความเช่ือโหราศาสตร์ซ่ึงมีลกัษณะเป็น    
ภูมิปัญญาของชาว ไทใหญ่ ท่ีเดิมถูกถ่ายทอดดว้ยตวัอกัษร 3 ภาษา ไดถู้กนาํมาผลิตใหม่ดว้ยอกัษร
ไทใหญ่แบบใหม่ (ล่ิกไตใหม่) ซ่ึงเป็นส่วนหน่ึงของการสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่ของกลุ่ม 
สล่าไทใหญ่ท่ีมีอุดมการณ์ชาตินิยม  
 นอกจากน้ี พบวา่ในปัจจุบนัมีการผลิตตาํราโหราศาสตร์ไทใหญ่ โดยเรียบเรียงเป็น
ภาษาไทย เพื่อเผยแพร่ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ไทใหญ่อยา่งแพร่หลาย เช่น ตาํราเรียน
โหราศาสตร์ (พระแกว้ ชยสาโร, 2545) ตาํราหมอดูพม่าประยกุต ์(พิรุฬ วงศม์าลา, ม.ป.ป. ) ตาํรา
มหาภูติ (ส. หยกฟ้า, 2539) เป็นตน้ การตีพิมพค์วามรู้โหราศาสตร์เป็นภาษาไทย ทาํใหบุ้คคลทัว่ไป
สามารถเขา้ถึงความรู้โหราศาสตร์ไทใหญ่ไดส้ะดวกยิง่ข้ึน และเป็นส่วนสาํคญัในการสร้างการรับรู้
เก่ียวกบัโหราศาสตร์ไทใหญ่ในสังคมไทย 
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ภาพท่ี 12  ป๊ับกะถ่าเตนอาง ตาํราโหราศาสตร์ไทใหญ่ (ภาคพิธีกรรม) ซ่ึงปรับอกัขระจากอกัษร 
                 พม่าเป็นอกัษรไทใหญ่ (เมิงหลี, ม.ป.ป.) 
 
 2.  การผสมผสานระหวา่งพุทธศาสนาและความเช่ือโหราศาสตร์ 
 การเขา้มาของพุทธศาสนาและกลายเป็นความเช่ือกระแสหลกัในสังคมไทใหญ่  
ทาํใหค้วามเช่ือผีและความเช่ือโหราศาสตร์ตอ้งปรับตวัเพื่อใหส้ามารถธาํรงอยูร่่วมกบัพุทธศาสนา
ได ้ดงัพบวา่ในพิธีกรรมทางพุทธศาสนาของชาวไทใหญ่ จะพบเห็นความเช่ือโหราศาสตร์ประกอบ
อยูด่ว้ยเสมอ เช่น การจุดเทียนท่ีบรรจุยนัตพ์ระอุปคุตในงานประเพณีหรืองานปอยทางพุทธศาสนา 
เพื่อหวงัผลใหบ้รรยากาศในงานมีความสงบเรียบร้อย (พระวรกต ขนัติโก, สัมภาษณ์, 14 สิงหาคม 
2559) การคาํนวณฤกษใ์นการก่อสร้างเจดียห์รือพระพุทธรูป (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์,  
18 มิถุนายน 2558) นอกจากน้ีความเช่ือเร่ืองผีเจา้เมือง และพิธีกรรม “แมบา้น” หรือ “แมเมือง”  
ซ่ึงเป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัการดาํรงอยูข่องหมู่บา้นหรือเมือง ยงัสะทอ้นการปรับตวัของ 
ความเช่ือผซ่ึีงเป็นความเช่ือดั้งเดิม ใหส้ามารถอยูร่่วมกบัความเช่ือโหราศาสตร์และการนบัถือ     
พุทธศาสนาได ้กล่าวคือ 
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 ตามความเช่ือของชาวไทใหญ่ “เจา้เมือง” หรือ “ผเีจา้เมือง” หมายถึง วญิญาณของ 
บรรพบุรุษท่ีมีความรักและเป็นห่วงบา้นเมือง เป็นบุคคลสาํคญัทางประวติัศาสตร์หรือเป็นวรีบุรุษ
ในตาํนานซ่ึงส่วนใหญ่เป็นนกัรบ เม่ือส้ินชีวติจะกลายเป็นดวงวญิญาณท่ีมีฤทธ์ิอาํนาจ ชาวไทใหญ่
เรียกวา่ “เจา้บา้น-เจา้เมือง” เม่ือมีการตั้งหมู่บา้นหรือสร้างเมือง ชาวไทใหญ่จะสร้าง “หอ” หรือ 
ศาลเจา้ เพื่อให้เป็นท่ีสิงสถิตของผเีจา้เมือง เพื่อปกปักรักษาบา้นเมืองให้ร่มเยน็เป็นสุข หอเจา้เมือง
ส่วนใหญ่จะสร้างข้ึนพร้อมกบัการตั้งหมู่บา้นหรือเมือง เป็นศูนยร์วมจิตใจสาํคญัของชุมชนไทใหญ่
แต่ละชุมชน ผเีจา้เมืองเป็นผีสาํคญัท่ียงัคงหลงเหลืออยูใ่นสังคมไทใหญ่ เพราะไทใหญ่ไม่มี 
การนบัถือผีตามสายตระกูล ดงัเช่น คนเมืองหรือไทยวนท่ีนบัถือผปู่ียา่ ดงันั้น ผเีจา้เมืองจึงเป็นผี 
ท่ีมีความใกลชิ้ดกบัชุมชนมากท่ีสุด ในวนัพระหลงัจาก “ต่างซอมต่อ” หรือถวายขา้วพระพุทธท่ี 
บา้นแลว้ ชาวไทใหญ่จะนาํ “ก๊อกต่าง” หรือกระทงขา้วไปถวายเจา้เมืองดว้ย หรือในวนัปกติก็ 
พบเห็นชาวไทใหญ่ไปจุดเทียนบูชาเจา้เมืองเป็นกิจวตัร  
 ในช่วงเดือนเจด็ของทุกปี จะมีพิธีกรรม “เล้ียงเมือง” หรือพิธีถวายเคร่ืองสังเวยแด่เจา้
เมือง โดยนิยมทาํในวนั “ผกิีนไก่” ตามปฏิทินจนัทรคติซ่ึงตรงกบัวนัข้ึน 13 ค ํ่า (ป๊ับแก๋มโต๋, ม.ป.ป.) 
เน่ืองจากไก่และเหลา้เป็นเคร่ืองพลีกรรมสาํคญัในพิธีกรรมดงักล่าว ดงันั้นการเลือกประกอบ
พิธีกรรมในวนั “ผกิีนไก่” เช่ือวา่จะทาํใหผ้เีกิดความพอใจ หลงัจากไดรั้บเคร่ืองสังเวยแลว้จะช่วย 

ดลบนัดาลใหข้า้วนํ้าอุดมสมบูรณ์ ความเช่ือดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นการผสมผสานระหวา่งความเช่ือ
ผซ่ึีงเป็นความเช่ือดั้งเดิมและความเช่ือโหราศาสตร์ ผา่นการกาํหนดวนัท่ีเก่ียวขอ้งกบัความเช่ือผี 
ในระบบปฏิทินจนัทรคติ  
 ผเีจา้เมืองไทใหญ่มีสถานะเป็นพุทธศาสนิกชน ในฐานะผีหรือวญิญาณท่ีมีฤทธ์ิอาํนาจ 
นอกจากผเีจา้เมืองจะทาํหนา้ท่ีปกปักรักษาบา้นเมืองแลว้ ยงัทาํหนา้ท่ีรักษาพุทธศาสนาดว้ย  
ก่อนการเร่ิมตน้งานบุญทุกประเภทของชาวไทใหญ่ ผูเ้ป็นเจา้ภาพหรือผูจ้ดังานจะตอ้งนาํพานบรรจุ
ขา้วตอกดอกไม ้และเทียนไปประกอบพิธี “ข้ึนเจา้เมือง” หรือ “บอกกล่าวเจา้เมือง” ท่ีหอเจา้เมือง 
เป็นการบอกกล่าวข่าวงานบุญใหผ้เีจา้เมืองรับทราบ และมาร่วมอนุโมทนา ยิง่ไปกวา่นั้นยงัเป็น 

การบอกกล่าวใหผ้เีจา้เมืองมาช่วยปกปักรักษาและดูแลความสงบเรียบร้อยภายในงาน เพื่อใหง้าน
สาํเร็จลุล่วงไปดว้ยดี (อุไร ยอดประทุม, สัมภาษณ์, 7 ธนัวาคม 2558) ในพิธีกรรมปอยส่างลอง  
ซ่ึงชาวไทใหญ่ใหค้วามสาํคญัและเช่ือวา่เป็นงานบุญท่ีไดอ้านิสงส์มาก นอกจากเจา้ภาพจะตอ้งไป
ทาํพิธีเพื่อบอกกล่าวแก่เจา้เมืองแลว้ ในวนั “แหล่ครัวหลู่” หรือวนัแห่เคร่ืองไทยทานจากบา้นไปยงั
วดัจะตอ้งจดั “มา้เจา้เมือง” คือมา้ท่ีสามารถข่ีไดจ้ริง บนหลงัมา้ปูลาดดว้ยชุดอานมา้หรือพรม และ
จดัคนทาํหนา้ท่ีถือ “ทีคาํ” หรือร่มทองสาํหรับกางใหเ้จา้เมือง พร้อมดว้ยขบวนฆอ้งกลองไปทาํพิธี
อญัเชิญให้เจา้เมืองข้ึนประทบับนหลงัมา้ จากนั้นนาํมาร่วมขบวนแห่เคร่ืองไทยทานดว้ย มา้ซ่ึง 



112 

เช่ือวา่เจา้เมืองประทบันัง่อยู ่พร้อมดว้ยคนกางร่มทองและขบวนฆอ้งกลองจะจดัอยูใ่นลาํดบัท่ีสอง
ของขบวนแห่เคร่ืองไทยทานต่อจาก “จีเจ่” หรือกงัสดาลซ่ึงเป็นเคร่ืองใหส้ัญญาณในขบวนแห่
ดา้นหนา้สุดของขบวน (โยธิน บุญเฉลย และคณะ, 2551, หนา้ 234) แสดงใหเ้ห็นวา่มา้เจา้เมืองมี
ความสาํคญัเป็นอยา่งมาก ประการแรก การจดัใหม้า้เจา้เมืองอยูด่า้นหนา้ของขบวนเป็นสัญลกัษณ์ 

ท่ีแสดงใหเ้ห็นวา่ ความเช่ือผีมีอยูใ่นสังคมไทใหญ่ก่อนการเขา้มาของพุทธศาสนา ประการท่ีสอง 

ผเีจา้เมืองมีความสาํคญัต่อสังคมไทใหญ่ เพราะตอ้งจดัมา้ใหป้ระทบั รวมถึงมีคนกางร่มทองและ
ขบวนฆอ้งกลองประโคม เป็นการจาํลองการเสด็จของเจา้ไทใหญ่โบราณท่ีเดินทางมาร่วมพิธีกรรม
ปอยส่างลอง การท่ีเจา้นายมาร่วมงานยอ่มสร้างขวญัและกาํลงัใจใหแ้ก่ชาวบา้นชาวเมืองดว้ย 
ประการท่ีสาม หลงัจากการแห่ขบวนเสร็จส้ินแลว้ ขบวนอญัเชิญจะอญัเชิญเจา้เมืองมาส่งท่ี 

หอเจา้เมืองดงัเดิม และทาํพิธีกัน่ตอหรือขอขมา เป็นการแสดงความเคารพต่อเจา้เมือง 

 ดงักล่าวมาสะทอ้นใหเ้ห็นวา่ เม่ือพุทธศาสนาเขา้มามีบทบาทในสังคมไทใหญ่  
ความเช่ือผ ีซ่ึงเป็นความเช่ือกระแสหลกัดั้งเดิมในสังคมไทใหญ่ อาทิ ผีเจา้เมือง ไดป้รับตวัให้
สอดคลอ้งกบัพุทธศาสนา โดยนอกจากผจีะกลายเป็นพุทธศาสนิกชนแลว้ ผท่ีีมีฤทธ์ิอาํนาจยงั 

ทาํหนา้ท่ีพิทกัษรั์กษาพุทธศาสนาไปพร้อมกบัการปกปักรักษาผูค้นในบา้นเมืองท่ีประพฤติตน 

ตามหลกัคาํสอนของพุทธศาสนาดว้ย 

 พิธีกรรม “แมบา้น” หรือ “แมเมือง” เป็นพิธีกรรมท่ีจดัข้ึนโดยมีจุดประสงคเ์พื่อสะเดาะ
เคราะห์และสืบชะตาบา้นและเมืองของชาวไทใหญ่ ซ่ึงจดัข้ึนเป็นประจาํทุกปี โดยนิยมจดัข้ึนใน 

ช่วงเดือนหกตามปฏิทินจนัทรคติ (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) พิธีกรรมน้ี
สะทอ้นใหเ้ห็นการปรับตวัของความเช่ือโหราศาสตร์และพิธีกรรมทางพุทธศาสนาไดอ้ยา่งเด่นชดั 
กล่าวคือ 

 พิธีกรรมแมบา้นหรือแมเมืองจะจดัข้ึนท่ี “ซะลอบกลางบา้น” หรือศาลากลางบา้น ท่ีสร้าง
ข้ึนเพื่อใชป้ระกอบพิธีกรรมน้ีโดยเฉพาะ บริเวณน้ีจะเป็นท่ีตั้งของ “เสาใจบา้นหรือเสาใจเมือง”  
ซ่ึงเป็นจุดเร่ิมตน้ของการตั้งหมู่บา้นหรือเมือง โดยพิธีกรรมจะถูกจดัข้ึนในช่วงบ่ายของวนัท่ีตรงกบั 
“หน่ามบา้น” หรือวนัเกิดของหมู่บา้น เช่น หมู่บา้นผาบ่อง “หน่ามบา้น” หรือวนัตั้งหมู่บา้นคือวนั
พฤหสับดี ชาวบา้นจะเลือกประกอบพิธีกรรมดงักล่าวในวนัพฤหสับดี ซ่ึงตามความเช่ือโหราศาสตร์
เช่ือวา่การประกอบพิธีสืบชะตาควรกระทาํในวนัเกิดของตน ในมณฑลพิธีจะลอ้มรอบดว้ยราชวตัร
ซ่ึงเป็นสัญลกัษณ์ในการกาํหนดเขตพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ และประดบัดว้ยหน่อกลว้ยหน่อออ้ย ซ่ึงเป็น
สัญลกัษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ การประกอบพิธีกรรมในวนัและบริเวณท่ีแรกเร่ิมตั้งหมู่บา้น 

หรือเมือง เป็นการทบทวนความทรงจาํเก่ียวกบัการก่อตั้งชุมชนและผลิตซํ้ าการรับรู้เพื่อสร้าง 

ความร่วมมือในการธาํรงความเป็นบา้นและเมืองใหด้าํรงอยูต่่อไป 
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 ในพิธีกรรมผูเ้ขา้ร่วมพิธีจะจดัเตรียมเคร่ืองประกอบพิธีกรรมแบ่งเป็น 2 ส่วน ส่วนแรก 
คือ เคร่ืองประกอบพิธีกรรมสาํหรับหมู่บา้นหรือเมือง ซ่ึงเป็นของส่วนรวมท่ีชาวบา้นหรือชาวเมือง
ทุกคนตอ้งมีส่วนร่วมในการจดัเตรียม และมีการเก็บ “เงินแคก็” หรือเงินสาํหรับใชเ้ป็นค่าใชจ่้ายใน
การประกอบพิธีกรรม รวมถึงใชเ้ป็นค่าบูชาครูตามความเช่ือโหราศาสตร์ จากสมาชิกของหมู่บา้น
ทุกคน ซ่ึงจาํนวนเงินท่ีเก็บข้ึนอยูก่บัขอ้ตกลงในหมู่บา้นหรือตามกาํลงัศรัทธา (พระครูอนุกูลกลัยาณ
พจน์, สัมภาษณ์, 25 มีนาคม 2558) โดยการเก็บเงินจากทุกคนในหมู่บา้นเป็นการแสดงความมีส่วน
ร่วมต่อกิจกรรมของหมู่บา้นหรือเมือง และในส่วนท่ีสองคือเคร่ืองประกอบพิธีกรรมในส่วนของ
ครัวเรือน ซ่ึงแต่ละครัวเรือนจะจดัเตรียมกนัเอง เคร่ืองประกอบพิธีกรรมแบ่งเป็น 4 ส่วน ดงัต่อไปน้ี 

 ประการแรก เผนิปอยหรือเผินครู หมายถึงเคร่ืองบูชาครูตามความเช่ือโหราศาสตร์  
ใชส้าํหรับพิธีกรรม “แมบา้น” หรือ “แมเมือง” โดยจะถูกจดัเตรียมไวใ้นสถานท่ีประกอบพิธี 

 ประการท่ีสอง เทียนสืบชะตาหมู่บา้น ไส้เทียนบรรจุยนัตแ์ละดวงชะตาของหมู่บา้น 

ตามวธีิการของโหราศาสตร์ไทใหญ่ มีจุดประสงคเ์พื่อให้หมู่บา้นมีความร่มเยน็และสามารถดาํรงอยู่
ไดอ้ยา่งสงบสุขตลอดปี 

 ประการท่ีสาม “ต๋าแหลว” หรือเฉลวในภาษาไทยกลาง ต๋าแหลวเป็นเคร่ืองจกัสานทาํ
ดว้ยตอกเส้นเล็กขดักนัในส่วนกลางเป็นตาหกเหล่ียม ปล่อยชายออกไปคลา้ยรัศมีของพระอาทิตย ์
(สารานุกรมวฒันธรรมไทยภาคเหนือ, 2542, หนา้ 2366-2367) ตามตาํนานลา้นนา “แหลว” หมายถึง
เหยีย่วเล็ก โดยตาํนานเล่าวา่ ขนุตึงผูป้กครองเมืองเชียงราย มอบหมายให้ “แหลว” ทาํหนา้ท่ีเฝ้าดู
และป้องกนัส่ิงชัว่ร้ายท่ีจะเขา้มาในเมือง ต่อมาเกิดโรคระบาดทาํให ้“แหลว” ลม้ตายไปจนหมดส้ิน 
ขนุตึงจึงเอาตอกมาสานเป็นรูป “ตาแหลว” หมายถึง ตาของเหยีย่ว ใชแ้ขวนตามประตูบา้นและเมือง 
ทาํหนา้ท่ีป้องกนัผีร้ายท่ีจะเขา้มา (มาลา คาํจนัทร์, 2551, หนา้ 123-125) เป็นความเช่ือสืบต่อกนัมา
วา่จะตอ้งใช ้“ต๋าแหลว” ป้องกนัส่ิงชัว่ร้ายไม่ใหเ้ขา้มาในบริเวณท่ีกาํหนด ในอีกความหมายหน่ึง 
“ต๋าแหลว” เป็นเคร่ืองหมายหรือสัญลกัษณ์ท่ีใชใ้นการกาํหนดเขตแดนในยคุจารีต เช่น เป็น
เคร่ืองหมายในการกาํหนดพื้นท่ีการทาํการเกษตร และจากแนวคิดดงักล่าวต่อมาจึงพฒันาเป็น 

เคร่ืองป้องกนัภยัจากวญิญาณร้าย หรือส่ิงไม่ดีไม่ใหเ้ขา้มาในเขตแดนท่ีถูกกาํหนดดว้ยสัญลกัษณ์น้ี 
ต๋าแหลวท่ีใชใ้นพิธีกรรม “แมบา้นหรือแมเมือง” จะถูกแบ่งเป็น 2 ส่วน คือส่วนของหมู่บา้น 

จะมีขนาดใหญ่หลงัจากจากเสร็จพิธีจะใชปั้กตรงทางเขา้และทางออกของหมู่บา้น และในส่วน 

ของครัวเรือนจะมีขนาดเล็กประมาณหน่ึงฝ่ามือใชแ้ขวนหนา้บา้น 

 ประการท่ีส่ี ใบไมม้งคล 9 ชนิด กรวดทราย และนํ้าขมิ้นส้มป่อย ซ่ึงจะจดัเป็นชุด  
โดยจดัเป็นสองส่วน ไดแ้ก่ส่วนของหมู่บา้นซ่ึงชาวบา้นจะช่วยกนัจดัเตรียม และส่วนของครัวเรือน
จะจดัอุปกรณ์ดงักล่าวมาเป็นชุดสาํหรับครัวเรือน เม่ือผา่นพิธีกรรมแลว้จะนาํใบไมม้งคลไปผกูไว้
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หนา้ประตูเรือน และโปรยทรายรอบ ๆ บา้น เพื่อป้องกนัส่ิงชัว่ร้าย ส่วนนํ้าขมิ้นส้มป่อยจะถูก
แบ่งเป็นสองส่วนคือใชป้ระพรมบา้นเรือน และใชอ้าบเพื่อชะลา้งส่ิงท่ีไม่ดีออกจากตวัและเพื่อ 

ความเป็นสิริมงคล (โพแหล่ง วรรณเลิศ, สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2557) 

 เม่ือจดัเตรียมเคร่ืองประกอบพิธีกรรมและสถานท่ีเรียบร้อย สล่า ซ่ึงเป็นผูด้าํเนินพิธีกรรม
จะทาํพิธีบอกกล่าวเทวดา จากนั้นนิมนตพ์ระสงฆอ์ยา่งนอ้ย 5 รูป สวดพระปริตร เช่ือวา่พระปริตร
จะช่วยปัดเป่าส่ิงชัว่ร้ายจากหมู่บา้น ในอีกนยัยะหน่ึงการสวดมนตย์งัเสมือนการปลุกเสก ต๋าแหลว 
ใบไม ้9 ชนิด กรวด ทราย และนํ้าขมิ้นส้มป่อย ในขณะเดียวกนั สล่าจะจุดเทียนสืบชะตาหมู่บา้น 
หลงัจากบทสวดจบลง ชาวบา้นจะถวายเคร่ืองไทยทาน และกรวดนํ้าเพื่ออุทิศส่วนกุศลแก่เทวดา 

ท่ีรักษาหมู่บา้น ตลอดถึงบรรพบุรุษท่ีก่อตั้งหมู่บา้นมา โดยในช่วงเวลาท่ีประกอบพิธีจะทาํการปิด
หมู่บา้นโดยหา้มคนในออกจากหมู่บา้นและหา้มคนนอกเขา้มาในหมู่บา้นโดยจดัเวรยามรักษาไว ้
เป็นการตอกย ํ้าความเช่ือเร่ืองการกาํหนดเขตพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิตามความเช่ือดั้งเดิม  
 เม่ือเสร็จพิธี ในส่วนของหมู่บา้นจะนาํ “ต๋าแหลว” ปักไวบ้ริเวณทางเขา้และทางออก
หมู่บา้น ในส่วนของครัวเรือนจะแขวน “ต๋าแหลว” และใบไมม้งคล 9 ชนิดไวห้นา้ประตูบา้น  
เพื่อป้องกนัส่ิงชัว่ร้ายเขา้มารังควาน 

 การนาํ “ต๋าแหลว” ท่ีสันนิษฐานวา่เป็นเคร่ืองหมายศกัด์ิสิทธ์ิท่ีสืบทอดมาจากความเช่ือ
ดั้งเดิม และการนาํใบไมม้งคล 9 ชนิด และขมิ้นป่อย ซ่ึงเป็นพืชท่ีมีความศกัด์ิสิทธ์ิท่ีตามความเช่ือ
โหราศาสตร์มาเขา้พิธีสวดพระปริตร รวมถึงนาํกรวด ทราย และนํ้าขมิ้นส้มป่อยท่ีผา่นพิธีกรรมมา
ประพรมในบริเวณบา้น เช่ือวา่จะเป็นการปัดเป่าส่ิงชัว่ร้ายและทาํใหค้รอบครัวอยูเ่ยน็เป็นสุข 
สะทอ้นใหเ้ห็นบทบาทของพุทธศาสนาท่ีครอบทบัความเช่ือผแีละความเช่ือโหราศาสตร์ การ
ปรับตวัของความเช่ือดงักล่าวมาทาํใหค้วามเช่ือสามารถดาํรงอยูร่่วมกนัไดผ้า่นพิธีกรรม อยา่งไรก็ดี 
เน่ืองจากในพิธีกรรม “แมบา้น” หรือ “แมเมือง” มีการสวดพระปริตร ชาวไทใหญ่จึงเรียกพิธีกรรมน้ี
อีกอยา่งวา่ “พิธีวานปะลีก” หรือพิธีสวดพระปริตร ซ่ึงสะทอ้นใหเ้ห็นการใหค้วามสาํคญัต่อบทบาท
ของพุทธศาสนาในพิธีกรรมดงักล่าว 

 พุทธศาสนาไดเ้ขา้มามีบทบาทในสังคมไทใหญ่ โดยความเช่ือโหราศาสตร์และความเช่ือ
ผไีดผ้สมผสานเขา้เป็นส่วนหน่ึงของพุทธศาสนา อาจกล่าวไดว้า่พุทธศาสนาแบบไทใหญ่ นอกจาก
หลกัธรรมคาํสอนตามหลกัพุทธศาสนาเถรวาทแลว้ ยงัประกอบดว้ยความเช่ือผ ีซ่ึงเป็นความเช่ือ
ดั้งเดิมท่ีพยายามปรับตวัเขา้มาเป็นส่วนหน่ึงของพุทธศาสนาโดยทาํหนา้ท่ีเป็นวญิญาณท่ีเฝ้าพิทกัษ์
รักษาพุทธศาสนา ตลอดถึงใหค้วามคุม้ครองพุทธศาสนิกชนท่ีปฏิบติัตนตามคาํสอนของ            
พทุธศาสนา โดยผจีะไดรั้บการตอบแทน 2 ส่วน โดยส่วนแรกจะไดรั้บเคร่ืองพลีกรรมซ่ึงเป็นวธีิการ
ปฏิบติัตามความเช่ือดั้งเดิม และส่วนท่ีสองผจีะไดรั้บส่วนบุญส่วนกุศลท่ีผูค้นบาํเพญ็ทาน ศีล 
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ภาวนา ตามหลกัคาํสอนทางพุทธศาสนาและอุทิศไปให ้และในส่วนของความเช่ือโหราศาสตร์ได้
ปรับตวัอยูร่่วมกบัพุทธศาสนาในฐานะความรู้ ท่ีใชป้ระกอบการดาํเนินชีวติและพิธีกรรม และจะ
เห็นวา่ความเช่ือโหราศาสตร์อา้งอิงความชอบธรรมจากพุทธศาสนา ดงัเช่น การใชพ้ิธีกรรมสวด
พระปริตรในการเพิ่มความศกัด์ิสิทธ์ิใหแ้ก่พิธีกรรมแมบา้นซ่ึงเป็นพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ กล่าว
โดยสรุปไดว้า่พุทธศาสนาแบบไทใหญ่มีลกัษณะผสมผสานระหวา่งหลกัคาํสอนทางพุทธศาสนา 
ความเช่ือโหราศาสตร์ รวมถึงความเช่ือผ ีซ่ึงความเช่ือทั้งสามส่วนผสมผสานกนัในลกัษณะ
ประนีประนอม และมีจุดประสงคร่์วมกนัคือจรรโลงพุทธศาสนาใหมี้อายคุรบหา้พนัปี  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 13  หอเจา้เมืองเจา้พ่อขอ้มือเหล็ก (อาคารดา้นขวา) และจองโบด๊ หรือศาลาเอนกประสงค ์ 
                 (อาคารดา้นซา้ย) ใชส้าํหรับประกอบพิธีกรรม “แมเมิง” ตาํบลจองคาํ อาํเภอเมือง  
                 จงัหวดัแม่ฮ่องสอน (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 14 ตุลาคม 2559) 
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ภาพท่ี 14  ภายในหอหรือศาลเจา้เมืองเจา้พอ่ขอ้มือเหล็ก (ประเสริฐ ประดิษฐ์, 2559) 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 15  ศาลากลางบา้น สถานท่ีสาํหรับประกอบพิธีกรรม “แมบา้น” หรือ “วานปะลีก”  
                 ของหมู่บา้นปางหมู ตาํบลปางหมู อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์  
 ถ่ายเม่ือวนัท่ี 14 ตุลาคม 2559) 



117 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 16  เคร่ืองสักการะในพิธีกรรมแมบา้นหรือวานปะลีก หมู่บา้นผาบ่อง อาํเภอเมือง จงัหวดั 
 แม่ฮ่องสอน (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 17 พฤษภาคม 2558) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 17  เฉลวหรือต๋าแหลว ใชปั้กตรงปากทางหมู่บา้นผาบ่องดา้นทิศเหนือ ซ่ึงชาวบา้นเช่ือวา่ 
                 บริเวณน้ีเป็น “หวับา้น” (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 17 พฤษภาคม 2558) 
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ภาพท่ี 18  เฉลวหรือต๋าแหลว ใชปั้กตรงปากทางหมู่บา้นผาบ่องดา้นทิศใต ้ซ่ึงชาวบา้นเช่ือวา่บริเวณ 
                 น้ีเป็น “หางบา้น” (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 17 พฤษภาคม 2558) 
 

สรุปท้ายบทที ่3  
 ไทใหญ่เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีตั้งถ่ินฐานบริเวณพื้นท่ีตอนในของทวปี ดว้ยลกัษณะของ
ชุมชนท่ีตั้งอยูใ่นหุบเขา และตั้งอยูท่่ามกลางศูนยอ์าํนาจสําคญัไดแ้ก่ จีนและอินเดีย รวมถึงศูนย์
อาํนาจของภูมิภาค เช่น มอญ พุกาม เชียงใหม่ ส่งผลใหไ้ทใหญ่รับเอาวฒันธรรมของกลุ่มอาํนาจท่ีมี
ความสัมพนัธ์กบัตนมาปรับใชโ้ดยเฉพาะในดา้นพุทธศาสนาและความเช่ือโหราศาสตร์
 ความเช่ือในสังคมไทใหญ่ เกิดข้ึนจากการผสมผสานระหวา่งความเช่ือดั้งเดิมซ่ึงไดแ้ก่
ความเช่ือเร่ืองเช่ือผแีละอาํนาจเหนือธรรมชาติ ความเช่ือท่ีรับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 
และอิทธิพลของพุทธศาสนา โดยการแผข่ยายอิทธิพลของพุทธศาสนาเขา้มาในกลุ่มไทใหญ่
แบ่งเป็น 3 ช่วงท่ีสาํคญั ไดแ้ก่ การขยายตวัของพุทธศาสนาจากพุกาม การขยายตวัของพุทธศาสนา
นิกายโยนจากเชียงใหม่ และการขยายตวัของพุทธศาสนาจากพม่าในสมยัพระเจา้บุเรงนอง   
 ความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่มีลกัษณะเป็น “ความรู้” ท่ีสร้างข้ึนจากปัจจยัภายในคือ
ความรู้ดา้นโหราศาสตร์ดั้งเดิมท่ีเกิดจากการสั่งสมองคค์วามรู้ของไทใหญ่ ผสมผสานกบัการรับ
อิทธิพลความรู้ดา้นโหราศาสตร์จากภายนอกโดยเฉพาะความรู้โหราศาสตร์จากจีน และความรู้
โหราศาสตร์จากอินเดียท่ีไทใหญ่รับผา่นมาทางมอญ-พม่า มาประยกุตแ์ละสร้างเป็นชุดความรู้
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เก่ียวกบัความเช่ือโหราศาสตร์ของไทใหญ่ ซ่ึงมีบทบาทในสังคมไทใหญ่สืบเน่ืองมาจนถึงปัจจุบนั 
โหราศาสตร์ไทใหญ่ไดส้ร้างลกัษณะเฉพาะผา่นองคป์ระกอบไดแ้ก่ คมัภีร์ ครู สล่าหรือโหร  
และผูม้ารับบริการ และลกัษณะการทาํงานของโหราศาสตร์ท่ีแบ่งเป็น 3 ส่วน ไดแ้ก่ ส่วนของ 
การคาํนวณ ส่วนของพยากรณ์ และส่วนของการประกอบพิธีกรรม ซ่ึงสอดแทรกอยูใ่นวธีิคิด 
และวถีิการดาํเนินชีวติของชาวไทใหญ่ นอกจากน้ียงัพบวา่ความเช่ือผีและความเช่ือโหราศาสตร์ได้
มีการปรับตวัเพื่อใหส้ามารถธาํรงอยูร่่วมกบัพุทธศาสนาซ่ึงกลายเป็นความเช่ือกระแสหลกัในสังคม
ไทใหญ่ได ้โดยในพิธีกรรมทางพุทธศาสนาของชาวไทใหญ่ จะพบเห็นความเช่ือโหราศาสตร์
ประกอบอยูด่ว้ยเสมอซ่ึงกล่าวไดว้า่เป็นลกัษณะของพุทธศาสนาแบบไทใหญ่  
 
 
 



120 

บทที ่4 
บทบาทของความเช่ือโหราศาสตร์ต่อการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 

  
 ในบทน้ีจะกล่าวถึงบทบาทของความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ท่ีมีต่อการสร้าง
ความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ในช่วงเวลาก่อนทศวรรษ 2530 โดยความเช่ือดงักล่าวมีสถานะเป็น
แหล่งความรู้ท่ีถูกออกแบบใหค้นทุกกลุ่มสามารถเขา้ถึงไดโ้ดยง่าย ทาํใหค้วามรู้โหราศาสตร์ 
เขา้ไปมีบทบาทในการอธิบายความเป็นไปของชีวิตทั้งในระดบับุคคลและในระดบัสังคม และทาํให้
ความเช่ือโหราศาสตร์ถูกผลิตซํ้ าอยา่งต่อเน่ืองในสังคมไทใหญ่ นอกจากน้ีจะกล่าวถึงบทบาทของ
ความเช่ือเร่ืองทกัษาซ่ึงมีอิทธิพลต่อการสร้างและนิยามตวัตนของคนไทใหญ่ทั้งในระดบับุคคล 
ระดบัหมู่บา้น และในระดบัเมือง รวมถึงความเช่ือเร่ืองดวงชะตา ท่ีมีบทบาทสาํคญัต่อชาวไทใหญ่
ตั้งแต่เกิดจนกระทัง่เสียชีวติ  
 

โหราศาสตร์: ความรู้ในสังคมไทใหญ่ 
 ความเช่ือโหราศาสตร์เป็นความเช่ือสาํคญัท่ีอยูคู่่ชาวไทใหญ่มายาวนาน แมต่้อมา 
ชาวไทใหญ่จะนบัถือพุทธศาสนา แต่ความเช่ือโหราศาสตร์ยงัคงดาํรงอยูแ่ละปรับตวัเขา้เป็นส่วน
หน่ึงของพุทธศาสนาแบบไทใหญ่ ปัจจยัสาํคญัท่ีทาํให้ความเช่ือโหราศาสตร์มีบทบาทในสังคม 
ไทใหญ่มายาวนาน เน่ืองจากโหราศาสตร์ไม่ไดเ้ป็นเพียงความเช่ือท่ีตอบสนองความตอ้งการ 
ทางจิตวิญญาณเท่านั้น แต่โหราศาสตร์มีสถานะเป็นความรู้ท่ีถูกผลิตสร้างใหเ้หมาะสมกบัวถีิชีวติ
และสภาพแวดลอ้มของชาวไทใหญ่มาอยา่งต่อเน่ือง 
 1.  โหราศาสตร์: แหล่งความรู้ในสังคมยคุจารีต 
 ความรู้ หมายถึง ส่ิงท่ีสั่งสมมาจากการศึกษาเล่าเรียน คน้ควา้ หรือประสบการณ์ รวมทั้ง
ความสามารถในเชิงปฏิบติัหรือทกัษะ (ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 243) ความรู้ในแต่ละสังคม
ยอ่มสัมพนัธ์กบัวธีิคิด ความเช่ือ และสภาพแวดลอ้ม มีคุณค่าต่อสังคมและสังคมนั้นยอมรับวา่
ความรู้นั้นถูกตอ้งและมีประโยชน์ต่อชีวิตและสังคม ความรู้จะดาํรงอยูไ่ดด้ว้ยการสืบทอดอยา่ง
ต่อเน่ือง ซ่ึงการสืบทอดความรู้อาจจะเกิดข้ึนในรูปแบบของการสั่งสอน เรียนรู้ หรือการปฏิบติัก็ได ้
(ปัทมากร บุลสถาพร, 2539, หนา้ 11) สังคมไทใหญ่มีการสั่งสมองคค์วามรู้ในดา้นต่าง ๆ ท่ีใช้
ประกอบการดาํเนินชีวติ โดยมีการสืบทอดและปรับปรุงความรู้จากรุ่นสู่รุ่น ตามความเห็นของ 
Robert Redfield สามารถจาํแนกความรู้ในยคุจารีต ตามลกัษณะของความรู้ได ้2 ประเภท ไดแ้ก่ 
ความรู้ในวฒันธรรมหลวงและความรู้ในวฒันธรรมราษฎร์ (นิธิ เอียวศรีวงศ,์ ม.ป.ป., อา้งถึงใน  
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ปัทมากร บุลสถาพร, 2539, หนา้ 12) 
 ความรู้ในวฒันธรรมหลวง หมายถึง ความรู้ของชนชั้นสูงท่ีมกัจะผกูพนัอยูก่บัความรู้ท่ีมา
จากตาํรา สัมพนัธ์กบัตวัอกัษรและการจดบนัทึก ทั้งในลกัษณะของการแสดงออกและการสืบทอด
ยิง่ไปกวา่นั้นยงัอา้งอิงกบัความรู้ท่ีเป็นสากล เช่น ศาสนา หรืออิทธิพลของประเพณีท่ีใชค้รอบคลุม
พื้นท่ีหรือบริเวณท่ีกวา้งขวาง และในส่วนของวฒันธรรมราษฎร์หรือวฒันธรรมชาวบา้น ซ่ึงเป็นคน
ส่วนใหญ่ในสังคมจะมีลกัษณะเฉพาะของความเป็นทอ้งถ่ินสูง แสดงออกหรือถ่ายทอดในลกัษณะ
มุขปาฐะ มีการใชต้วัหนงัสือนอ้ย ทาํใหว้ฒันธรรมชาวบา้นมีลกัษณะท่ีปรับเปล่ียนไม่หยดุน่ิงและ
ผสมผสานกบัส่ิงใหม่ ๆ อยูต่ลอดเวลา (ปัทมากร บุลสถาพร, 2539, หนา้ 12)  กล่าวไดว้า่ ความรู้ 
ในวฒันธรรมหลวงมีลกัษณะเป็นแบบแผนเคร่งครัด มีความน่าเช่ือถือแต่ยากต่อการเขา้ถึง ต่างจาก
ความรู้ในวฒันธรรมชาวบา้นซ่ึงมีแบบแผนท่ีไม่เคร่งครัด มีความยดืหยุน่สูงและสามารถเขา้ถึงได้
โดยง่าย 
 สังคมไทใหญ่ในยคุจารีตเป็นสังคมท่ีมีขนาดไม่ใหญ่นกั เกิดจากสภาพทางภูมิศาสตร์ 
ซ่ึงทาํใหก้ารตั้งถ่ินฐานของชาวไทใหญ่กระจายตวัอยูใ่นบริเวณท่ีราบขนาดเล็กระหวา่งหุบเขา  
ทาํใหค้วามสัมพนัธ์ระหวา่งชนชั้นปกครองกบัประชาชนมีความใกลชิ้ดเก้ือกูลกนั รวมถึงวถีิชีวติ
ความเป็นอยูข่องเจา้กบัชาวบา้นก็ไม่แตกต่างกนัมากเท่าใดนกั (ปานแพร เชาวป์ระยรู, 2550, หนา้ 
43) ดว้ยเหตุน้ีจึงทาํใหก้ารแบ่งแยกระหวา่งความรู้ในวฒันธรรมหลวงกบัความรู้ในวฒันธรรม
ราษฎร์ไม่มีความชดัเจนมากเท่าใดนกั  
 ในสังคมไทใหญ่ ความรู้โหราศาสตร์ท่ีถือวา่เป็นวฒันธรรมหลวงคือความรู้โหราศาสตร์ 
ท่ีใชใ้นราชสาํนกั ในระบบการปกครองแบบเจา้ฟ้าราชสาํนกัจะมี “สล่า” ทาํหนา้ท่ีเป็นโหรหลวง
ประจาํองคเ์จา้ฟ้า ทาํหนา้ท่ีใหค้าํแนะนาํเก่ียวกบัการประกอบพิธีกรรมเพื่อเสริมสร้างสถานภาพ 
ของเจา้ฟ้า เช่น การคาํนวณฤกษแ์ละขั้นตอนในพิธีราชาภิเษก พิธีสถาปนามหาเทว ีการตั้งช่ือ 
โอรสหรือธิดาของเจา้ฟ้า การผกูดวงชะตาและทาํนายความเป็นไปของราชสาํนกัและสถานการณ์
บา้นเมือง การพยากรณ์ช่วงเวลาเปล่ียนฤดูกาลในรอบปี การพยากรณ์ปริมาณนํ้าฝนและผลผลิต 
ในรอบปีนั้น ๆ การออกประกาศเถลิงศก (ประกาศสงกรานต)์ ความรู้โหราศาสตร์ลกัษณะน้ีจะมี
ระเบียบแบบแผนท่ีเคร่งครัด การพยากรณ์ตอ้งทาํโดยสล่าซ่ึงเป็นผูท่ี้มีความรู้ในดา้นโหราศาสตร์
อยา่งแทจ้ริง สามารถอธิบายแหล่งท่ีมาของคาํทาํนายตามหลกัโหราศาสตร์ไดโ้ดยละเอียด ซ่ึงจะ
นาํไปสู่การใหค้าํแนะนาํท่ีเป็นประโยชน์ต่อการบริหารกิจการบา้นเมือง และการใหค้าํแนะนาํท่ี
เก่ียวขอ้งกบัวถีิชีวติความเป็นอยูข่องชาวเมืองไดอ้ยา่งรอบดา้น (Sargent, 2001; Sao Sanda, 2008)  
อยา่งไรก็ดี ดว้ยลกัษณะสังคมท่ีไม่ซบัซอ้นและมีจาํนวนประชากรไม่มากนกั สล่าหรือโหรหลวง
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ประจาํราชสาํนกัเจา้ฟ้าไทใหญ่ จึงทาํหนา้ท่ีพยากรณ์ใหก้บัชาวบา้นทัว่ไปดว้ย (แสงส่า, สัมภาษณ์, 
16 สิงหาคม 2558)    
 ในส่วนของการใชค้วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ในสังคมทัว่ไป จะมีลกัษณะแตกต่างไปจาก
ความรู้โหราศาสตร์ในราชสาํนกั กล่าวคือมีระเบียบแบบแผนท่ีไม่เคร่งครัดนกั มีความยืดหยุน่สูง
และสามารถเปิดรับความเช่ือโหราศาสตร์ใหม่ ๆไดโ้ดยง่าย ดงัจะพบวา่ชุมชนไทใหญ่ท่ีอยูใ่กลก้บั
ชุมชนกะเหร่ียง (ยาง) ก็อาจรับความเช่ือบางอยา่งมาจากชาวกะเหร่ียงดว้ย อาทิ วธีิการรักษาโรค 
ท่ีเกิดจากการกระทาํโดยผ ี(อรุณ ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 28 สิงหาคม 2558) หรือชุมชนไทใหญ่
ท่ีอยูใ่กลก้บัชุมชนชาวจีนก็จะรับเอาความเช่ือเก่ียวกบัการพยากรณ์ของชาวจีนเขา้มาปรับใชด้ว้ย 
(แสงส่า, สัมภาษณ์, 16 สิงหาคม 2558)    
 ในยคุจารีต โหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่มีสถานะเป็นชุดองคค์วามรู้ ท่ีประกอบสร้าง
จากความรู้ภายในทอ้งถ่ินผสานกบัความรู้ท่ีเป็นสากลดงักล่าวมาแลว้ในบทท่ี 3 เป็นชุดความรู้ 
ท่ีถูกออกแบบใหเ้หมาะสมกบัสภาพวถีิชีวติ ตลอดถึงสภาพภูมิศาสตร์ของพื้นท่ีท่ีชาวไทใหญ่ตั้งถ่ิน
ฐาน ทาํใหชุ้ดความรู้ดงักล่าวมีประสิทธิภาพในการนาํไปใชเ้ป็นแนวทาง หรือใชป้ระกอบการคิด
และตดัสินใจในเร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัชีวติความเป็นอยูป่ระจาํวนั การประกอบอาชีพ และความอุดม
สมบูรณ์ เป็นตน้  
 เน่ืองจากในยคุจารีตชาวไทใหญ่มีวถีิชีวติท่ีผกูพนักบัระบบการเกษตรท่ีตอ้งพึ่งพานํ้าฝน 
และการจดัการนํ้าเพื่อใชใ้นการเกษตร จึงพบวา่ “ความรู้” ท่ีถ่ายทอดผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ 
ในยคุดงักล่าวมีเน้ือหาท่ีเก่ียวขอ้งกบัการทาํการเกษตรเป็นจาํนวนมาก นอกจากความรู้เร่ืองวนัและ
เวลาแลว้ ยงัพบความรู้เร่ืองฤดูกาลในการเพาะปลูก การวางแผนจดัการนํ้าและระบบชลประทาน 
การวางแผนจดัการกบัพื้นท่ีเพาะปลูก และการเก็บเก่ียวผลผลิต เช่น การปลูกขา้ว “ลีกมหาซางจ่าน” 
หรือประกาศสงกรานต์แต่ละปีของไทใหญ่ จะระบุช่วงเวลาท่ีเหมาะสมในการเพาะปลูก ปริมาณ
นํ้าฝน การพยากรณ์ผลผลิตในรอบปี การพยากรณ์สภาพโดยรวมของดินฟ้าอากาศ ซ่ึงขอ้มูลท่ีได้
เกิดจากใชค้วามรู้ตามหลกัดาราศาสตร์และโหราศาสตร์ในการคาํนวณ (ลีกมหาซางจ่าน, 2558)
นอกจากน้ีในระบบความเช่ือเร่ืองวนัของชาวไทใหญ่ ซ่ึงใชร้ะบบการนบัวนัแบบวนัไต การนบัวนั
แบบจนัทรคติ และการนบัวนัในรอบสัปดาห์ พบวา่การนบัวนัทุกระบบมีคาํทาํนายประกอบในแต่
ละวนัท่ีเก่ียวขอ้งกบัการทาํการเกษตรจาํนวนมาก ในระบบวนัไต เช่น “วนัฮุง้เป้า” ทาํนายวา่ไม่ควร
ปลูกพืชสวนพืชไร่เพราะจะถูกแมลงรบกวนและไม่ไดผ้ลผลิต หรือ “วนัฮุง้เหมา้” ทาํนายวา่หากทาํ
การหวา่นขา้วกลา้จะดี ปลูกฝ้ายดีจะไดผ้ลผลิตมาก และในระบบการนบัวนัแบบจนัทรคติ เช่น  
วนัจนัทร์ ราหูลงนํ้า ไม่ควรปล่อยนํ้าเขา้สระ หนอง ร่องเหมือง ไร่นา และวนัเสาร์ ราหูลงนา ไม่ควร
บุกเบิกท่ีนา ไม่ควรแรกปลูกขา้วในนา เป็นตน้ (ลุงส่างส่า เมิงก๋ึง, 2542, หนา้ 192-194)  
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 โหราศาสตร์ยงัใหค้วามรู้เก่ียวกบัวธีิการปฏิบติัในพิธีกรรมชีวติ ไดแ้ก่ การเกิด             
การแต่งงาน การตาย อาทิ หลกัการตั้งช่ือของทารกแรกเกิด วธีิการจดัการกบัรกของทารกแรกเกิดท่ี
เหมาะสมกบัดวงชะตา การเลือกคู่ครอง รวมถึงการนาํศพไปฝังหรือเผาท่ีป่าชา้ อยา่งไรก็ตาม 
เน่ืองจากความรู้โหราศาสตร์ถูกสถาปนาโดยกลุ่มผูมี้ความรู้ซ่ึงหมายรวมถึงชนชั้นปกครอง จึง
พบวา่คาํทาํนายมกัแฝงดว้ยนยัยะในการควบคุมสังคม ผา่นการใหค้วามรู้เก่ียวกบัมารยาท กาลเทศะ 
และความเหมาะสมในการอยูร่่วมกนัในสังคม เช่น มีขอ้หา้มวา่ตอนเชา้หา้มบ่นหรือด่ากนั เพราะ   
จะทาํใหเ้สียทรัพย ์หา้มนอนหรือตากผา้ขณะท่ีขบวนหามคนตาย (เคล่ือนศพ) ผา่นหนา้บา้น เพราะ
จะทาํใหเ้จบ็ป่วย หา้มใชห้มวกหรือผา้เคียนหวั (ผา้โพกหวั) ท่ีฉีกขาด แมจ้ะนาํไปปะชุนแลว้ก็ไม่
ควรนาํมาสวมใส่ เพราะจะทาํใหชี้วติเศร้าหมอง (เจา้สล่าหวา่หยา่มะ, 2542, หนา้ 14-20) ซ่ึงจากขอ้
หา้มดงักล่าวจะเห็นวา่เป็นการใชค้วามเช่ือโหราศาสตร์เพื่อป้องกนัไม่ให้เกิดพฤติกรรมท่ีไม่พึง
ประสงค ์ในกรณีท่ีหา้มบ่นหรือด่ากนัตอนเชา้ เน่ืองจากการบ่นด่าในเวลาเชา้ยอ่มส่งผลเสียต่อ
อารมณ์ของบุคคลทั้งสองฝ่ายไปตลอดทั้งวนั และยงัอาจส่งผลกระทบต่อบุคคลอ่ืนท่ีไดรั้บฟังเสียง
บ่นด่านั้นดว้ย ในกรณีของการตากผา้หนา้บา้นขณะขบวนหามศพเคล่ือนผา่นหนา้บา้น ก็เป็น
กิจกรรมท่ีไม่เหมาะสมเพราะในช่วงเวลาของการเคล่ือนศพผูพ้บเห็นควรแสดงกริยาท่ีใหเ้กียรติและ
แสดงความไวอ้าลยัแก่ผูต้าย หรือกรณีของหมวกหรือผา้โพกหวัท่ีฉีกขาด หากนาํมาสวมใส่กจ็ะทาํ
ใหบุ้คคลนั้นเสียบุคลิกภาพ ดงักล่าวมาเป็นเหตุผลเบ้ืองหลงัของความเช่ือโหราศาสตร์ ซ่ึงถูก
ออกแบบเพื่อใชค้วบคุมพฤติกรรมของคนใหเ้ป็นไปตามท่ีสังคมคาดหวงั โดยอาศยัเง่ือนไขของ
ความเช่ือเป็นกลไกในการดาํเนินการ เพราะการละเมิดความเช่ือยอ่มทาํให้เกิดความไม่เป็นมงคลแก่
ตนเองและคนในครอบครัว อาจทาํใหเ้กิดความเจบ็ป่วย หรืออาจส่งผลใหผ้ลผลิตไม่เพียงพอต่อการ
บริโภค ยิง่ไปกวา่นั้น การละเมิดยงัอาจส่งผลมากถึงในระดบัหมู่บา้นหรือเมือง เช่น การละเมิด
ความเช่ือเร่ืองการนาํคนตายโหงเขา้มาประกอบพิธีกรรมในหมู่บา้นหรือเมือง อาจทาํใหฝ้นฟ้าไม่ตก
ตอ้งตามฤดูกาล หรืออาจเกิดผูค้นลม้ตายผดิปกติในหมู่บา้น จึงทาํใหไ้ม่มีใครกลา้ฝ่าฝืนเพราะจะ
ส่งผลกระทบต่อทั้งตนเอง ครอบครัวและสังคม (พระครูอนุกูลกลัยาณพจน์, สัมภาษณ์, 25 มีนาคม 
2558) 
 ในคาํทาํนายยงัพบวา่มีการสอดแทรกแนวคิดเร่ืองชนชั้น อาทิ ยนัตเ์ทียนบางชนิด เช่น 
เทียนปะหล่างแสง เทียนขนุ ชนชั้นปกครองหรือเจา้เท่านั้นจึงมีสิทธ์ิใช ้หากไพร่นาํมาใชอ้าจจะ 
“แป้เจา้” หรือแพต้วั หมายถึงส่งผลใหชี้วติท่ีควรรุ่งโรจน์กลบัตกตํ่าหรือเกิดโรคภยัไขเ้จ็บได ้ 
และยงัพบการสอดแทรกขอ้คิดเพื่อเตือนสติใหย้อมรับสภาพจริงท่ีเกิดข้ึนกบัตนเองโดยอธิบาย 
ผา่นเร่ืองบุญกรรมตามหลกัพุทธศาสนา เช่น ในตอนทา้ยของคาํทาํนายในกรณีท่ีเจา้ชะตากาํลงัมี
เคราะห์ มกัระบุวา่ “เอาก่ามกุ๊โส่วา่เยา้” หมายถึง สุดทา้ยก็แลว้แต่บุญกรรมเถิด นอกจากน้ีแมว้า่ใน



124 

วชิาโหราศาสตร์จะเสนอแนวทางในการแกแ้คน้หรือเอาคืน แต่มกัจะระบุโทษของการแกแ้คน้หรือ
เอาคืน ตามแนวคิดเร่ืองบาปกรรมในพุทธศาสนา ดงัตอนทา้ยของคาํอธิบายวธีิการแกแ้คน้หรือ 
เอาคืนโดยการประกอบพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ ความวา่ “โบด๊ใหญ่เตเ้ตเ้ยา้” หมายถึง หากทาํแลว้
จะเป็นบาปหนกัติดตวัตลอดไป รวมถึงมีคาํเตือนสติใหส้ล่าท่ีจะเป็นผูป้ระกอบพิธีกรรมวา่ 
ควรพิจารณาให้รอบคอบก่อน เพราะสล่าก็จะมีส่วนไดรั้บผลกรรมหรือบาปนั้นดว้ย  
(จายสามยอดเคอ, 2543) 
 จะเห็นไดว้า่ โหราศาสตร์ทาํหนา้ท่ีเสนอแนะแนวทางในการดาํเนินชีวติใหส้ัมพนัธ์ 
กบัธรรมชาติ และยงัมีบทบาทในการควบคุมทางสังคมทั้งในระดบัครอบครัว ระดบัหมู่บา้น และ
ระดบัเมือง ความเช่ือโหราศาสตร์ไดรั้บการเช่ือถือและยอมรับ โดยชาวไทใหญ่เช่ือวา่การปฏิบติั
ตามจะส่งผลดีต่อผูป้ฏิบติั โดยในระดบับุคคลเช่ือวา่จะทาํใหก้ารดาํเนินชีวิตเป็นไปอยา่งราบร่ืน  
ไม่เจบ็ป่วย ในระดบัครอบครัวจะทาํใหส้มาชิกในครอบครัวมีความรักใคร่กลมเกลียว เป็น
ครอบครัวท่ีอบอุ่น และสามารถเก็บเก่ียวผลผลิตหรือไดผ้ลกาํไรจากการคา้ในระดบัท่ีพอใจ  
ในระดบัชุมชน จะทาํใหชุ้มชมมีความสมคัรสมานสามคัคี มีทรัพยากรท่ีอุดมสมบูรณ์ ฝนฟ้าตกตอ้ง
ตามฤดูกาลและไม่ประสบกบัปัญหาภยัธรรมชาติท่ีรุนแรง บา้นเมืองอยูเ่ยน็เป็นสุข เง่ือนไขดงักล่าว
เป็นปัจจยัสาํคญัท่ีทาํใหค้วามเช่ือโหราศาสตร์ซ่ึงมีลกัษณะเป็นความรู้ยงัคงดาํรงอยู ่
 2.  การผลิตซํ้ าความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ 
 ความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่มีลกัษณะเป็น “ความรู้” โดยในเบ้ืองตน้
ชาวไทใหญ่จะไดรั้บการถ่ายทอดหรือรับรู้เก่ียวกบัความเช่ือดา้นโหราศาสตร์จากครอบครัว และ
สังคมท่ีเติบโตมา เป็นลกัษณะของการถ่ายทอดดว้ยวธีิมุขปาฐะ หรือการปฏิบติัจริงในการดาํเนิน
ชีวติ เม่ือตอ้งการความรู้โหราศาสตร์ในระดบัท่ีสูงข้ึนจะมี “สล่า” หรือ “หมอโหรา” ซ่ึงเป็นผูศึ้กษา
และมีความเช่ียวชาญในดา้นโหราศาสตร์ทาํหนา้ท่ีใหค้วามรู้ดงักล่าว ในสังคมไทใหญ่การเขา้พบ 
สล่าเพื่อปรึกษาเก่ียวกบัดวงชะตาถือวา่เป็นเร่ืองปกติ และกล่าวไดว้า่เป็นส่วนหน่ึงของวถีิชีวติ 
ดงักล่าวมาจะเห็นวา่การผลิตซํ้ าความเช่ือโหราศาสตร์สามารถจาํแนกได ้2 ลกัษณะ คือ การผลิตซํ้ า
ความเช่ือโหราศาสตร์ผา่นการบอกเล่าหรือมุขปาฐะ และการผลิตซํ้ าความเช่ือโหราศาสตร์ผา่น 
การบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร 
  2.1  การผลิตซํ้ าความเช่ือโหราศาสตร์ผา่นการบอกเล่า 
  ความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์ท่ีถูกใชแ้ละถ่ายทอดผา่นการบอกเล่าหรือมุขปาฐะ  
เกิดจากการผสมผสานระหวา่งความรู้จากตาํรา ความเช่ือเร่ืองผ ีความเช่ือเก่ียวกบัลางบอกเหตุ  
รวมไปถึงสภาพแวดลอ้มทางธรรมชาติของทอ้งถ่ิน โหราศาสตร์ลกัษณะน้ีสะทอ้นใหเ้ห็นการสร้าง
ความรู้เก่ียวกบั เวลา ทิศทาง การสังเกตส่ิงรอบตวั และความเหมาะสมของเวลาในการประกอบ
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กิจกรรมต่าง ๆ แมว้า่รายละเอียดปลีกยอ่ยของโหราศาสตร์ท่ีถ่ายทอดผา่นการบอกเล่าอาจจะ
แตกต่างกนับา้งในแต่ละทอ้งถ่ิน แต่ความรู้เหล่าน้ีกลายเป็นบรรทดัฐานท่ีมีส่วนในการกาํหนดแบบ
แผนในการดาํเนินชีวติประจาํวนัของชาวไทใหญ่  
  คนไทใหญ่มีความเช่ือเก่ียวกบักาละ ซ่ึงหมายถึง เวลา คราว คร้ัง หน 
(ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 119) โดยเช่ือวา่การกระทาํกิจกรรมใดหากทาํในเวลาท่ีเหมาะสม
สามารถใหคุ้ณ แต่หากทาํในเวลาท่ีไม่เหมาะสมอาจทาํใหเ้กิดโทษได ้สะทอ้นผา่นความเช่ือเร่ือง 
“วนั” และ “ยาม”  โดยเช่ือวา่แต่ละวนัและยามมี “เทพ” หรือ “ผ”ี ประจาํอยู ่ซ่ึงเทพแต่ละองค ์
มีคุณลกัษณะท่ีแตกต่างกนั (พระครูอดุลสีลกิตต์ิ, 2559) ดงันั้นการเลือกวนัและยามจึงมีความสาํคญั
ต่อการดาํเนินชีวติของชาวไทใหญ่ 
  ในเบ้ืองตน้ ชาวไทใหญ่จะใช ้“วนัเกิด” ของตนเป็นหลกัในการเลือกวนัสาํหรับทาํ
การมงคลท่ีเก่ียวกบัตวัเอง เช่น สระผม ตดัผม ซ้ือเส้ือผา้ ซ้ือเคร่ืองประดบั หรือของใชท่ี้จาํเป็น  
โดยจะเลือกทาํในวนัท่ีถูกโฉลกกบัวนัเกิดตน รวมถึงเลือกทาํกิจกรรมสาํคญักบัคนท่ีมีวนัเกิดท่ี    
ถูกโฉลกกบัวนัเกิดตนเรียกวา่วนั “หน่ามพาก” หมายถึง วนัท่ีถูกโฉลกกนั โดยมีการกาํหนด  
วนัหน่ามพากดงัต่อไปน้ี 
  วนัอาทิตย ์ ถูกโฉลกกบั  วนัพฤหสับดี 
  วนัจนัทร์  ถูกโฉลกกบั  วนัพุธ 
  วนัองัคาร  ถูกโฉลกกบั  วนัศุกร์ 
  วนัเสาร์   ถูกโฉลกกบั  วนัพุธกลางคืน (วนัราหู) 
  นอกจากน้ีจะหลีกเวน้การทาํกิจกรรมท่ีเป็นมงคลและกิจกรรมสาํคญักบัคนท่ีเกิดใน
วนั “มรณะพาก” ซ่ึงหมายถึงวนัท่ีไม่ถูกโฉลกกนั ไดแ้ก่  
  วนัอาทิตย ์ ไม่ถูกโฉลกกบั  วนัพุธ 
  วนัจนัทร์  ไม่ถูกโฉลกกบั วนัศุกร์ 
  วนัองัคาร  ไม่ถูกโฉลกกบั วนัพุธกลางคืน (ราหู) 
  วนัพฤหสับดี ไม่ถูกโฉลกกบั  วนัเสาร์ (มงัคละ มงคล, 2519) 
  ความเช่ือเร่ืองวนั “หน่ามพาก” และวนั “มรณะพาก” เป็นความเช่ือท่ีชาวไทใหญ่
ยดึถืออยา่งแพร่หลาย นายหนาน พอ่คา้พลอยชาวไทใหญ่ กล่าววา่ ตนจะหลีกเล่ียงการซ้ือพลอย 
ในวนัมรณะพาก เพราะเช่ือวา่จะนาํมาขายต่อยากหรือหากขายไดก้็ไดก้าํไรไม่มากเท่าท่ีควร  
การยดึถือเร่ืองวนัหน่ามพากน้ีพอ่คา้แม่คา้ดว้ยกนัจะเขา้ใจดี เขาจะนาํกลบัมาขายใหต้นใหม่ใน
วนัรุ่งข้ึนหรือวนัท่ีถูกโฉลกกบัตน และเล่าต่อไปวา่หากเลือกไดต้นจะเลือกซ้ือสินคา้จากพอ่คา้ 
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หรือแม่คา้ท่ีวนัถูกโฉลกกนัหรือเกิดในวนัหน่ามพากกบัตนดว้ย เพราะเท่าท่ีสังเกตมา จะเห็นวา่
สามารถนาํมาทาํกาํไรต่อไดม้าก (หนาน, สัมภาษณ์, 25 สิงหาคม 2558) และนางอู เล่าวา่  
ตนกบัสามีเก่าซ่ึงแต่งงานกนัเป็นผวับ่าวเมียสาว (การแต่งงานคร้ังแรกของหนุ่มสาว) ต่อมาไดเ้ลิก
ร้างกนัไป สาเหตุท่ีทาํให้ตนกบัสามีเก่ามีปัญหาทะเลาะเบาะแวง้จนตอ้งเลิกลากนัส่วนหน่ึงเพราะ 
“วนัไม่ถูกโฉลกกนั” เน่ืองจากสามีเกิดวนัศุกร์และตนเกิด วนัจนัทร์ ต่อมาตนแต่งงานใหม่กบั 
สามีคนปัจจุบนัซ่ึงเกิดวนัพุธ เป็นวนัท่ีถูกโฉลกกนั ทาํให้ตอนน้ีชีวิตครอบครัวมีความสุขมาก  
(อู (นามสมมติ), สัมภาษณ์, 25 สิงหาคม 2558) กล่าวไดว้า่ ความเช่ือน้ีเป็นบรรทดัฐานใน 
การตดัสินใจเบ้ืองตน้ของคนไทใหญ่ โดยถูกนาํมาใชป้ระกอบการวางแผนและการตดัสินใจ 
ในการทาํกิจกรรมในชีวติประจาํวนั หรือการเลือกปะทะสังสรรคก์บัผูค้น รวมถึงการเลือกวนั 
ในการประกอบกิจกรรมท่ีถูกโฉลกกบัตน ยิง่ไปกวา่นั้นความเช่ือดงักล่าวยงัช่วยสร้างคาํอธิบาย 
เพื่อคล่ีคลายปัญหาและเสนอแนะทางออกในการแกไ้ขปัญหาในชีวิตของคนไทใหญ่ไดเ้ป็นอยา่งดี  
 ความเช่ือเร่ือง “ยาม” เป็นความเช่ือเก่ียวกบัเวลาซ่ึงเป็นหน่วยท่ีเล็กกวา่วนั คนไทใหญ่ 
ในยคุจารีตแบ่งช่วงเวลาแตกต่างจากปัจจุบนั โดยแบ่งเวลาออกเป็น 2 ภาค ไดแ้ก่ ภาคกลางวนัคือ
ช่วงเวลา 06.00-17.59 น. และภาคกลางคืนคือช่วงเวลา 18.00-05.59 น. ในแต่ละภาคจะแบ่งเวลา
ออกเป็น 5 ช่วง ไดแ้ก่ เจา๊ (เชา้) หลา้ (สาย) เตง้ (เท่ียง) จา้ย (บ่าย) และคํ่า (คํ่า) และมีการกาํหนด
ลกัษณะของยามไว ้5 ประเภท ไดแ้ก่ ขนุ ป้าย เป้ ต๋าย หมอด (สิริ สีลสังวโร, 2542)  เรียกวา่        
ยามหา้ตา โดยยามแต่ละประเภทมีความหมาย ดงัน้ี 
 1.  ยามขนุ คาํวา่ “ขนุ” เป็นคาํเรียกชนชั้นปกครองหรือผูมี้อาํนาจ “ยามขนุ” จึงหมายถึง
ยามท่ีมีอาํนาจ เหมาะสาํหรับการเขา้รับตาํแหน่งใหม่ การเขา้ทาํงานใหม่ การเขา้พบเจา้นาย  
บางตาํราเช่ือวา่หากประกอบกิจการหรือเร่ิมตน้กิจการในยามน้ีจะประสบผลสาํเร็จ มีคาํกล่าววา่ 
หากทาํกิจในยามน้ี “เป้ินฮกัหนัง่ขนุอยูห่ลีก๋ินหลีหนัง่ขนุ” (คนยกยอ่งนบัถือรักใคร่เหมือนเจา้นาย 
ไดอ้ยูดี่กินดีเหมือนเจา้นาย)  
 2.  ยามป้าย คาํวา่ “ป้าย” หมายถึงการหนีจาก พลดัพราก ยามน้ีเหมาะกบัการหลบหนีล้ี
ภยั และเหมาะสาํหรับใชข้บัไล่คนชัว่ออกจากบา้นเมือง เช่ือวา่จะทาํใหค้นชัว่ไม่ยอ้นกลบัมาทาํร้าย 
รวมถึงใชป้ระกอบพิธีปัดเคราะห์ ส่งเคราะห์ ไล่ผ ีเป็นตน้ 
 3.  ยามเป้ คาํวา่ “เป้” หมายถึงชยัชนะ เช่ือวา่ทาํกิจกรรมใดในยามน้ีจะประสบ
ความสาํเร็จ ไดรั้บชยัชนะ เหมาะสาํหรับกิจกรรมท่ีตอ้งใชก้ารแข่งขนั การต่อสู้ การแยง่ชิง  
 4.  ยามต๋าย คาํวา่ “ต๋าย” หมายถึงความตาย เช่ือกนัวา่เป็นช่วงเวลาแห่งความสูญส้ิน       
ดบัสูญ ไม่ควรทาํกิจกรรมสาํคญัในช่วงเวลาน้ี แต่เหมาะสาํหรับการทาํพิธีทางไสยศาสตร์ เพื่อใช ้       
ข่มขวญัคู่ต่อสู้หรือศตัรู  
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 5.  ยามหมอด คาํวา่ “หมอด” หมายถึงความมืดบอด เช่ือวา่หากทาํกิจกรรมใดในเวลาน้ี
จะไม่ประสบความสาํเร็จ แต่เหมาะสาํหรับการใชห้ลบหนีภยัอนัตรายท่ีจะเขา้มาถึงตน  
 ยามทั้ง 5 ประเภท ถูกกาํหนดใหป้ระจาํอยูใ่นแต่ละช่วงเวลาของแต่ละวนั ซ่ึงชาวไทใหญ่
สามารถท่องจาํและนาํไปปฏิบติัใชไ้ดโ้ดยง่าย ดงัน้ี 
 
ตารางท่ี 6  ยามหา้ตา (สิริ สีลสังวโร, 2542; จายสามยอดเคอ, 2543; คาํเลา รัตนมณี, ม.ป.ป.) 
 

วนั / ยาม เจา๊ (เชา้) 
6.01- 

8.24 น. 

หลา้ (สาย) 
8.25- 

10.48 น. 

เตง้ (เท่ียง) 
10.59- 

13.12 น. 

จา้ย (บ่าย) 
13.13- 

15.30 น. 

คํ่า (คํ่า) 
15.31- 

18.00 น. 
วนัอาทิตย ์ หมอด ขนุ ป้าย เป้ ต๋าย 
วนัจนัทร์ ขนุ ป้าย เป้ ต๋าย หมอด 
วนัองัคาร ป้าย เป้ ต๋าย หมอด ขนุ 
วนัพุธ เป้ ต๋าย หมอด ขนุ ป้าย 
วนัพฤหสับดี ต๋าย หมอด ขนุ ป้าย เป้ 
วนัศุกร์ หมอด ขนุ ป้าย เป้ ต๋าย 
วนัเสาร์ ขนุ ป้าย เป้ ต๋าย หมอด 
 
 ยามหา้ตานิยมใชใ้นกลุ่มชาวไทใหญ่อยา่งแพร่หลาย โดยเช่ือวา่มีความเท่ียงตรงและ 
ใหผ้ลสาํเร็จแก่ผูใ้ชผ้า่นการบอกเล่าสืบต่อกนัมา ลุงเผกิ กล่าววา่ ตนท่องจาํยามหา้ตาอยา่งข้ึนใจได้
ตั้งแต่เด็ก เวลาเขา้ป่าเพื่อล่าสัตวห์รือเก็บของป่า จะเลือกออกจากบา้นใน “ยามขนุ” หรือ “ยามเป้” 
ตนไดล้องสังเกตดูหลายคร้ังแลว้วา่หากเลือกออกจากบา้นในช่วงยามดงักล่าวจะล่าสัตวไ์ดโ้ดยง่าย 
บางคร้ังเขา้ป่าไปไม่นานก็สามารถยงิฟานหรือเกง้ได ้หรือในฤดูฝนท่ีตอ้งเขา้ป่าเพื่อเก็บเห็ดและ
หน่อไม ้ก็จะสามารถเก็บมาไดม้ากกวา่คนอ่ืน (เผกิ (นามสมมติ), สัมภาษณ์, 20 สิงหาคม 2558) 
และหนานสม กล่าววา่ เวลาจุดเทียนบูชาโชคหากจุดใน “ยามเป้” มกัจะไดล้าภลอยเสมอ ๆ  
(อินสม ธิโน, สัมภาษณ์, 20 สิงหาคม 2558) นอกจากน้ี ป้าตานหยี ่ไดเ้ล่าประสบการณ์ของตนวา่
คร้ังหน่ึงตนออกเดินทางจากบา้นท่ีเมืองตองจี รัฐฉาน ประเทศเมียนมาร์ เพื่อมาขายพลอยท่ีเมือง
แม่ฮ่องสอน ตั้งใจจะออกบา้นใน “ยามเป้” แต่มีเหตุสุดวสิัยทาํใหเ้กิดความล่าชา้ ทาํใหข้ณะท่ีตน
เดินทางออกจากบา้นเวลาล่วงเลยมาอยูใ่นช่วง “ยามหมอด” คร้ังนั้นเดินทางมาคา้ขายจึงไม่ไดก้าํไร 
ขายยากมาก จนตอ้งไปหาสล่าใหช่้วยจุดเทียนใหข้ายของไดโ้ดยง่าย (อาํพลอย จนัตะ, สัมภาษณ์,  
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10 เมษายน 2557) ดว้ยลกัษณะของ “ช่วงยาม” ท่ีแบ่งออกเป็น 5 ช่วง โดยสัมพนัธ์กบัสภาพเวลา 
ทางธรรมชาติ ทาํใหส้ามารถจดจาํไดง่้าย ประกอบกบัวธีิการใชง้านท่ีไม่ซบัซอ้นนกัทาํให ้“ยามหา้
ตา” เขา้ไปมีอิทธิพลต่อการวางแผนและการตดัสินใจในการดาํเนินกิจกรรมในชีวิตประจาํวนัของ
ชาวไทใหญ่ โดยเฉพาะในเร่ืองของการประกอบอาชีพ อาจกล่าวไดว้า่ “ยามหา้ตา” มีลกัษณะเป็น
กรอบช่วงเวลาของคนไทใหญ่อีกชุดหน่ึง ท่ีมีส่วนในการกาํหนดใหส้มาชิกในสังคมตอ้งเลือก 
ทาํกิจกรรมหรือไม่ทาํกิจกรรมบางอยา่งในช่วงเวลาท่ีตรงกนั  
 นอกจากความรู้เร่ืองวนัและยามแลว้ ความรู้เร่ืองทิศทั้ง 8 กมี็ความสาํคญัต่อการดาํเนิน
ชีวติในสังคมไทใหญ่ ชาวไทใหญ่โบราณเช่ือวา่แต่ละวนั ผหีรือเทวดาท่ีสถิตอยูป่ระจาํทิศจะใหคุ้ณ
และใหโ้ทษแตกต่างกนัไป ดงันั้นจึงควรเลือกเดินทางเพื่อประกอบกิจกรรมในทิศท่ีเป็นมงคล 
ของแต่ละวนั จะทาํใหก้ารประกอบกิจกรรมในวนันั้นมีความราบร่ืน ประสบผลสาํเร็จ ความรู้เร่ือง
ทิศลกัษณะดงักล่าวไดรั้บการสืบทอดผา่นคาํบอกเล่า ดงัเช่น ความเช่ือเร่ือง “จา้กหมานจา้กฮา้ย” 
หมายถึง ทิศดีและทิศร้าย คนไทใหญ่จะเลือกเดินทางออกจากบา้นไปในทิศท่ีเป็นมงคลหรือทิศ 
“จา้กหมาน” ของวนันั้น ๆ ไดแ้ก่ 
 วนัอาทิตย ์  จา้กหมานอยูท่างทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ 
 วนัจนัทร์    จา้กหมานอยูท่างทิศตะวนัตก 
 วนัองัคาร   จา้กหมานอยูท่างทิศตะวนัตกเฉียงเหนือ 
 วนัพุธ    จา้กหมานอยูท่างทิศตะวนัออกเฉียงใต ้
 วนัพฤหสับดี จา้กหมานอยูท่างทิศเหนือ 
 วนัศุกร์   จา้กหมานอยูท่างทิศตะวนัออก 
 วนัเสาร์   จา้กหมานอยูท่างทิศตะวนัตกเฉียงใต ้
 วนัพุธกลางคืน (ราหู) จา้กหมานอยูท่างทิศใต ้(มงัคละ มงคล, 2519, หนา้ 2) 
 การออกจากเรือนไปในทิศท่ีดีจะทาํใหกิ้จกรรมท่ีทาํในวนันั้นพบความสาํเร็จ นายลี  
เล่าวา่ ตนถือเร่ือง “จา้กหมานจา้กฮา้ย” เวลาออกจากบา้นไปหาปลาจะเดินไปทางทิศจา้กหมาน 
ก่อนแลว้ผลท่ีไดก้็หมาน (มีโชค) สมใจนึก และตนก็จะละเวน้ทิศท่ีเป็น “จา้กฮา้ย” ในแต่ละวนั  
หากจาํเป็นตอ้งไปทางทิศนั้นจะแกเ้คล็ดโดยการเดินไปทาง “จา้กหมาน” ก่อนแลว้จึงวกกลบัมา
ภายหลงั (สุดสาคร สิทธิเวช, สัมภาษณ์, 1 มีนาคม 2559) ในส่วนของจา้กฮา้ย หมายถึง ทิศอบัโชค 
ไดแ้ก่ 
 วนัอาทิตย ์  จา้กฮา้ยอยูท่างดา้นทิศเหนือ 
 วนัจนัทร์   จา้กฮา้ยอยูท่างดา้นทิศตะวนัตกเฉียงใต ้
 วนัองัคาร  จา้กฮา้ยอยูท่างดา้นทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ 
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 วนัพุธ    จา้กฮา้ยอยูท่างดา้นทิศตะวนัออก 
 วนัพฤหสับดี จา้กฮา้ยอยูท่างดา้นทิศตะวนัออกเฉียงใต ้
 วนัศุกร์   จา้กฮา้ยอยูท่างดา้นทิศใต ้
 วนัเสาร์   จา้กฮา้ยอยูท่างดา้นทิศตะวนัตก 
 วนัพุธกลางคืน (ราหู) จา้กฮา้ยอยูท่างดา้นทิศตะวนัตกเฉียงเหนือ 
(มงัคละ มงคล, 2519, หนา้ 2) 
 จะเห็นไดว้า่ความเช่ือเร่ืองทิศ ถูกนาํไปเช่ือมโยงกบัความเช่ือเร่ืองผีหรือเทวดาประจาํทิศ
หรือเทวดาประจาํวนั ทั้งน้ีเพื่อใหง่้ายต่อการเขา้ใจในระดบัชาวบา้น แต่เม่ือพิจารณาจากลกัษณะ 
ของวนัท่ีสัมพนัธ์กบัทิศแลว้จะเห็นวา่ความเช่ือเร่ือง “จา้กหมานและจา้กฮา้ย” เป็นความรู้ท่ี 
ชาวไทใหญ่ปรับปรุงมาจากความรู้เร่ืองทิศในตาํราระบบทกัษาโดย “จา้กหมาน” ไดแ้นวคิดมา 
จากทิศบริวาร ซ่ึงส่ือความหมายถึงทิศท่ีเป็นมงคลประจาํแต่ละวนั และทิศท่ีเป็น “จา้กฮา้ย” ได้
แนวคิดมาจากทิศกาลกิณี ซ่ึงหมายถึงทิศท่ีจะนาํมาซ่ึงความโชคร้าย อปัมงคล สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ชาว
ไทใหญ่ไดน้าํความรู้โหราศาสตร์ท่ีบนัทึกในตาํราดว้ยลายลกัษณ์อกัษร ซ่ึงมีลกัษณะท่ียาก 
ต่อการเขา้ถึงและยากต่อการเขา้ใจ มาปรับใหเ้หมาะสมกบัการใชง้านในระดบัชาวบา้นผา่น 
การนาํมาผสมผสานกบัความเช่ือเร่ืองความหมาน (โชคดี) และความฮา้ย (ไม่ดี อบัโชค)  
 นอกเหนือจากเหตุผลทางดา้นโหราศาสตร์แลว้ ความเช่ือเก่ียวกบัวนัและทิศ ยงัสะทอ้น
ภูมิปัญญาในการจดัการทรัพยากร กล่าวคือ ในอดีตคนไทใหญ่นิยมหาของป่า เช่น หน่อไม ้เห็ด  
คร่ัง ยางรัก มารับประทานในครัวเรือนและนาํมาขายในทอ้งถ่ิน รวมถึงนิยมล่าสัตวป่์า  
การกาํหนดใหว้นัทั้งแปดมีทิศท่ีเป็นมงคลแตกต่างกนัไป ช่วยใหเ้กิดการเวน้ระยะเวลาใน 
การแสวงหาผลผลิตจากป่า ทาํใหป่้าและทรัพยากรธรรมชาติมีเวลาไดฟ้ื้นตวัดว้ย (พระครูอนุกูลสีล
สังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) 
 ลกัษณะของการนาํความรู้จากตาํรามาปรับใหง่้ายข้ึน เพื่อสะดวกต่อการนาํมาใชง้าน 
ในชีวติประจาํวนั ยงัสามารถพบไดใ้นความเช่ืออ่ืน ๆ เช่น ความเช่ือเร่ืองเสียงร้องทกัของจ้ิงจก  
ตามตาํรา “นะมีกอ่ีจ๊อกฮอ้ง” หรือ นิมิตเสียงจ้ิงจก (ลอก่ีป่องชุก, ม.ป.ป., หนา้ 108) มีการให้ 
คาํทาํนายตามทิศทางท่ีจ้ิงจกร้องทกัดงัต่อไปน้ี 
 1.  จ้ิงจกร้องทางทิศตะวนัออก จะไดล้าภ 
 2.  จ้ิงจกร้องทางทิศตะวนัตก จะไดล้าภสัตวส่ี์เทา้ 
 3.  จ้ิงจกร้องทางทิศใต ้จะมีภยั 
 4.  จ้ิงจกร้องทางทิศเหนือ จะไดล้าภ 
 5.  จ้ิงจกร้องทางทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ จะไดรั้บของฝากจากแดนไกล 
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 6.  จ้ิงจกร้องทางทิศตะวนัออกเฉียงใต ้จะมีเหตุทะเลาะววิาท 
 7.  จ้ิงจกร้องทางทิศตะวนัตกเฉียงเหนือ จะไดเ้งินทอง ช่ือเสียงเกียรติยศ  
 8.  จ้ิงจกร้องทางทิศตะวนัตกเฉียงใต ้ของมกัหาย ของจะถูกลกัขโมย  
 อยา่งไรก็ดี ในทางปฏิบติัชาวบา้นไม่อาจท่องจาํทิศท่ีจ้ิงจกร้องทกัไดท้ั้งหมด  
การใหค้วามหมายเก่ียวกบัเสียงร้องของจ้ิงจกจึงถูกปรับใหต่้างจากตาํราและง่ายต่อการใชง้าน เช่น 
หากกาํลงัคิดจะทาํส่ิงท่ีชัว่ร้ายแต่ยงัลงัเลแลว้จ้ิงจกร้องทกั เป็นลางบอกเหตุวา่ผหีรือเทวดามาหา้ม
ปราม และหากคิดจะทาํส่ิงท่ีดีหรือทาํการเส่ียงโชคแต่ยงัลงัเลแลว้จ้ิงจกร้องทกัเป็นลางบอกเหตุวา่ 
ผหีรือเทวดามาอวยพร นอกจากน้ียงัมีความเช่ือวา่หากจะเดินทางออกจากบา้นแลว้จ้ิงจกร้องทกัอยู่
ดา้นหนา้ใหง้ดเวน้การเดินทาง เพราะเช่ือวา่จะมีภยัอนัตรายเกิดข้ึน เป็นตน้ (แหลงคาํ วงษเ์จริญ, 
สัมภาษณ์ 6 มีนาคม 2558) ดงักล่าวมาสะทอ้นใหเ้ห็นการปรับตวัของคาํทาํนายท่ีมีความยดืหยุน่
เพื่อใหส้อดคลอ้งกบัการใชง้านในชีวติประจาํวนั ซ่ึงเป็นลกัษณะเด่นของวฒันธรรมชาวบา้น 
 แมว้า่ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีถูกผลิตซํ้ าผา่นคาํบอกเล่าและการปฏิบติัจริงในชีวติ 
ประจาํวนั จะมีลกัษณะเป็นกฎเกณฑท่ี์คนในสังคมตอ้งปฏิบติัตาม โดยมีความเช่ือเร่ือง “ผลดี”  
และ“ผลร้าย” ท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคต หรือเร่ืองของ “ความเหมาะสม” และ “ความไม่เหมาะสม”  
เป็นเง่ือนไขท่ีควบคุมอยู ่แต่ในขณะเดียวกนัความเช่ือโหราศาสตร์ก็เสนอแนะทางออก ในกรณี 
ท่ีมีความจาํเป็นและไม่อาจปฏิบติัตามความเช่ือได ้ดงัเช่นความเช่ือเร่ืองการ “เผกิ่ง” 
 “เผกิ่ง” หมายถึงการแกเ้คล็ดก่อนการเดินทางออกจากบา้นหรือการเดินทางเพื่อประกอบ
กิจกรรมสาํคญั การเผกิ่งใชก้บักรณีท่ีวนัท่ีตอ้งประกอบกิจกรรมนั้นไม่ถูกโฉลกกบัวนัเกิดของตน 
หรือเม่ือเจอนิมิตท่ีไม่เป็นมงคลก่อนการประกอบกิจกรรม กล่าวไดว้า่การเผกิ่งคือวธีิแกเ้คล็ด  
ซ่ึงจะช่วยใหส่ิ้งไม่ดีท่ีจะเกิดข้ึนเบาบางลง หรืออาจช่วยใหเ้ร่ืองร้ายกลบักลายเป็นดีได ้การ “เผกิ่ง” 
มีวธีิการซ่ึงสัมพนัธ์กบัวนัท่ีจะทาํพิธี ดงัน้ี  
 1.  วนัอาทิตย ์ใหเ้อานํ้าลา้งหนา้ก่อนออกเดินทาง หรือให้ใชเ้ขม็กลดักลดัเส้ือ 
แลว้จึงออกเดินทาง 
 2.  วนัจนัทร์ ใหน้อนเล่น หรือแกลง้นอนหลบัก่อนออกเดินทาง 
 3.  วนัองัคาร ใหด่ื้มนํ้าก่อนออกเดินทาง หรือผงิไฟก่อนแลว้จึงออกเดินทาง 
 4.  วนัพุธ ใหห้วผีม ปะแป้ง หรือกินขา้วก่อนออกเดินทาง 
 5.  วนัพฤหสับดี ใหเ้ดินเขา้ออกประตูเรือน 3 คร้ัง หรือเอามือลูบหนา้ก่อนออกเดินทาง 
 6.  วนัศุกร์ ใหน้ัง่พกั หรือนัง่รับประทานอาหารใหอ่ิ้มก่อนออกเดินทาง 
 7.  วนัเสาร์ ให้แกลง้ทาํเป็นโกรธ ทาํอารมณ์หงุดหงิด หรืออบรมสั่งสอน บอกกล่าว
บริวารก่อนออกเดินทาง (มงัคละ มงคล, 2519, หนา้ 14) 
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 การเผกิ่งอาจมีวธีิการท่ีมีความแตกต่างกนับา้งในแต่ละทอ้งถ่ิน แต่หากสังเกตวธีิการทาํ
พิธี “เผกิ่ง” จะเห็นวา่เป็นวธีิการท่ีปฏิบติัไดโ้ดยง่าย เม่ือพิจารณาแลว้จะเห็นไดว้า่เป็นกุศโลบาย 
ใหค้นมีสติก่อนการออกเดินทาง แมก้ารแกเ้คล็ดจะใชเ้วลาสั้น ๆ และมีวธีิการง่าย ๆ แต่ก็เป็น
ช่วงเวลาท่ีทาํใหผู้ป้ฏิบติัไดท้บทวนตนเองก่อนการออกเดินทาง ซ่ึงจะช่วยใหมี้สติในการเดินทาง
คร้ังนั้นมากยิง่ข้ึน “การเผกิ่ง” สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ นอกจากความรู้โหราศาสตร์จะปรับตวัใหง่้าย 
ต่อการใชง้านในระดบัชาวบา้นแลว้ ยงัเสนอแนะทางออกในกรณีท่ีติดขดัดว้ยปัญหาท่ีทาํใหเ้กิด
ความไม่มัน่ใจดว้ย  
 ลกัษณะสาํคญัอีกประการหน่ึงของความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีถ่ายทอดผา่นคาํบอกเล่าหรือ
ผา่นการปฏิบติัจริง คือ มีลกัษณะในเชิงหา้มปราม โดยใชค้าํทาํนายเป็นเคร่ืองมือในการป้องปราม
การประพฤติปฏิบติัท่ีไม่เหมาะสม เช่น หา้มกินขา้วซอมต่อ หมายถึง หา้มรับประทานขา้วท่ีจดั 
ใส่ภาชนะถวายพระพุทธรูปท่ีบา้นในตอนเชา้แมว้า่จะลามาจากห้ิงพระแลว้ก็ตาม เพราะจะทาํให้
ทอ้งอืด ถา้เด็กรับประทานจะทาํใหมี้ลกัษณะร่างกายแคระแกร็น และไม่เจริญเติบโตตามปกติ  
เหตุผลเบ้ืองหลงัมาจากขา้วพระพุทธท่ีตั้งถวายพระพุทธรูปในเวลาเชา้ จากนั้นจึงทาํพิธีลาในเวลา
สาย อาจถูกหนู มด หรือแมลงสาบกดัแทะ ซ่ึงสัตวเ์หล่าน้ีลว้นแต่เป็นพาหะนาํโรค คาํทาํนายจึง
เป็นไปเพื่อการป้องกนัการเจ็บป่วยจากการรับประทานอาหารท่ีไม่สะอาด หรือขอ้หา้มเก่ียวกบั 
โลงศพ ท่ีเช่ือวา่ เม่ือต่อโลงศพหรือซ้ือมาแลว้ไม่พอใจ หา้มนาํไปเปล่ียนเพราะจะทาํให้เกิดอุบาทว์
ในครอบครัวและหมู่บา้น (ลอก่ีป่องชุก,  ม.ป.ป., หนา้ 108) กรณีน้ีมีสาเหตุมาจากในยุคก่อนโลงศพ
เป็นของท่ีจดัทาํข้ึนเฉพาะกิจ ไม่มีผูผ้ลิตไวจ้าํหน่ายดงัเช่นในปัจจุบนั การต่อโลงแต่ละคร้ังตอ้งใช้
เวลาและกาํลงัคน หากต่อข้ึนแลว้ไม่พอใจยอ่มสร้างความยุง่ยาก และเป็นการดูหม่ินนํ้าใจของผูม้า
ช่วยเหลือซ่ึงเป็นการเสียมารยาทอยา่งร้ายแรง อาจนาํไปสู่ความขุ่นขอ้งหมองใจและความขดัแยง้ได ้
จะเห็นไดว้า่ ลกัษณะของคาํทาํนายเชิงหา้มปราม สร้างข้ึนจากปัญหาท่ีเคยเกิดข้ึนในสังคม ดงันั้น
เพื่อเป็นการป้องกนัปัญหา จึงใชค้วามเช่ือโหราศาสตร์เป็นเคร่ืองมือในการป้องกนั ซ่ึงวธีิการ
ดงักล่าวเป็นปฏิบติัการท่ีมีพลงัในสังคมยคุจารีต อีกดา้นหน่ึงก็สะทอ้นใหเ้ห็นการสั่งสมความรู้ท่ี
เกิดจากประสบการณ์จริง โดยมีความเช่ือโหราศาสตร์เป็นเคร่ืองมือในการถ่ายทอด 
 ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีถูกผลิตซํ้ าผา่นคาํบอกเล่า มีลกัษณะ 
เป็นบรรทดัฐานในสังคม ท่ีสมาชิกในสังคมยอมรับและปฏิบติัตาม เป็นกฎเกณฑท่ี์ทาํใหส้มาชิกใน
สังคมมีการดาํเนินชีวติท่ีเป็นไปในแนวทางเดียวกนั นอกจากน้ีจะเห็นวา่ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีสืบ
ทอดในลกัษณะดงักล่าว เป็นกระบวนการนาํความรู้ทั้งจากตาํราและประสบการณ์มาสร้างเป็นชุด
ความรู้ใหม่ท่ีง่ายต่อการใชง้าน และมีลกัษณะท่ียดืหยุน่ สามารถประยกุตใ์ชใ้นชีวติประจาํวนัได้
โดยง่าย   
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  2.2  การผลิตซํ้ าความเช่ือโหราศาสตร์ผา่นการบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร 
  คนไทใหญ่บนัทึกความรู้ทางดา้นโหราศาสตร์ในรูปแบบของ “ใบลาน” และ “ป๊ับ” 
หรือ “ป๊ับสา” หมายถึงสมุดท่ีทาํจากกระดาษสา และพบัเป็นเล่ม (มหาวทิยาลยัราชภฏัเชียงใหม่, 
2556, หนา้ 259) ผูท่ี้สามารถเขา้ถึงความรู้จากเอกสารท่ีบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษรไดต้อ้งเป็นผูรู้้
หนงัสือ ทั้งอกัษรไทใหญ่ อกัษรพม่า และอกัษรตวัธรรมเมือง เน่ืองจากพุทธศาสนาของไทใหญ่
แบ่งออกเป็น 2 นิกายหรือ 2 เกิงสาํคญั ไดแ้ก่ เกิงโยนหรือนิกายโยน ซ่ึงใชอ้กัษรธรรมเมืองใน 
การบนัทึกคมัภีร์ และเกิงม่านหรือนิกายม่าน ซ่ึงใชอ้กัษรพม่าในการบนัทึกคมัภีร์ ส่วนอกัษร  
ไทใหญ่นิยมใชบ้นัทึกคาํอธิบายหรือส่ือสารกนัโดยทัว่ไป อยา่งไรก็ดี ในตาํราโหราศาสตร์มกัจะ
พบวา่ มีการใชอ้กัษรปะปนกนัทั้งสามภาษา ซ่ึงสะทอ้นใหเ้ห็นการผสมผสานของความรู้ใน 
ดา้นโหราศาสตร์ ดว้ยลกัษณะดงักล่าวทาํใหค้วามรู้เหล่าน้ีจาํกดัอยูเ่ฉพาะกลุ่มผูรู้้หนงัสือซ่ึงเป็นคน
ส่วนนอ้ยในยคุจารีต เป็นปัจจยัสาํคญัท่ีทาํใหค้วามรู้โหราศาสตร์ถูกมองวา่เป็นความรู้ศกัด์ิสิทธ์ิ 
เพราะยากต่อการเขา้ถึง ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ชั้นสูงจะมี “สล่า” หรือ “หมอโหรา” เป็นผูสื้บ
ทอดและทาํหนา้ท่ีพยากรณ์โดย “สล่า” อาจเป็นพระหรือผูช้ายท่ีผา่นการบวชเรียน ซ่ึงมีความสนใจ
ศึกษาความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ อยา่งไรก็ตามอาจพบเห็น“หมอโหรา” ท่ีเป็นผูห้ญิงอยูบ่า้งแต่ไม่
มากนกั  
  ตาํราโหราศาสตร์ของไทใหญ่สามารถจาํแนกตามวธีิการใชง้านได ้2 กลุ่ม ไดแ้ก่  
ตาํราโหราศาสตร์ท่ีมีลกัษณะสาํเร็จรูป และตาํราโหราศาสตร์ท่ีตอ้งใชค้วามรู้และทกัษะประกอบ 
ในการคาํนวณและการพยากรณ์ 
  กลุ่มแรก ตาํราโหราศาสตร์ท่ีมีลกัษณะสาํเร็จรูป หมายถึง ตาํราโหราศาสตร์ท่ีมีการ
อธิบายวธีิการใชง้านและมีคาํทาํนายสาํเร็จรูปมาให ้ส่วนใหญ่จะใชว้ธีิการนาํเสนอคาํทาํนายผา่น
รูปภาพและขอ้ความสั้น ๆ โดยผูใ้ชส้ามารถนบัอายไุล่เรียงไปตามลาํดบัตวัเลขท่ีตาํรากาํหนดมาให ้
หากอายตุรงกบัคาํทาํนายใด ผูใ้ชส้ามารถอ่านคาํทาํนายและดูรูปภาพประกอบตามท่ีตาํราระบุไว ้
นอกจากน้ียงัรวมถึงตาํราโหราศาสตร์ท่ีใชว้ธีิการเส่ียงทายโดยการเลือกส่ิงของ ซ่ึงในตาํราจะมีคาํ
ทาํนายประกอบ ตาํราโหราศาสตร์ลกัษณะน้ีสามารถใหค้าํทาํนายหรือตอบคาํถามแก่ผูใ้ชไ้ด ้
แบบกวา้ง ๆ ผูท่ี้มีความรู้ดา้นโหราศาสตร์ไม่มากนกั หรือผูท่ี้รู้หนงัสือสามารถนาํไปใชง้านได้
โดยง่าย ตวัอยา่งของตาํราโหราศาสตร์ท่ีมีลกัษณะสาํเร็จรูป ไดแ้ก่ ตาํราเป่ต่างมา้ หรือเม่ือโยกมา้ 
ดงัน้ี 
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ภาพท่ี 19  ตาํราทาํนายดว้ยรูปมา้ หรือเป่ต่างมา้หรือเม่ือโยกมา้ ระบุวธีิการใชแ้ละคาํพยากรณ์ 
 บนัทึกในพบัสาดว้ยอกัษรตวัธรรมเมือง (ลีกโยน) (ครูบาอริยะ, 2480) 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 20   คาํอธิบายวธีิการใชเ้ป่ต่างมา้ (ครูบาอริยะ, 2480) 
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  ตาํราเป่ต่างมา้หรือเม่ือโยกมา้ (ครูบาอริยะ, 2480) เป็นตาํราสาํเร็จรูป ซ่ึงบนัทึกดว้ย
อกัษรตวัธรรม ตาํราดงักล่าวไดรั้บอิทธิพลมาจากคนโยนและนิยมใชแ้พร่หลายในกลุ่มเกิงโยน 
ตาํราเป่ต่างมา้หรือเม่ือโยกมา้ มีลกัษณะคือ ในตาํราจะมีภาพมา้ ซ่ึงระบุเลข 1-7 กาํกบัตรงส่วนต่างๆ 
ของมา้ 7 ส่วน เร่ิมจากส่วนบนสุดคือยอดฉตัร จากนั้นเรียงลาํดบัวนไปทางขวา โดยมีลาํดบั
ดงัต่อไปน้ี 1.  ยอดฉตัร (รูปฉตัรหรือร่มตรงกลางหลงัมา้) 2.  อานมา้ 3.  หางมา้ 4.  เทา้หลงัมา้  
5.  อวยัวะเพศมา้ (ลึงค)์ 6.  เทา้หนา้มา้ 7.  ปากมา้ ตวัเลขแต่ละตวัจะมีคาํทาํนายประกอบ  
(ตารางท่ี 7) วธีิการทาํนายคือใหผู้ท่ี้จะรับคาํทาํนายเร่ิมนบัจากเลข 1 จนถึงเลข 7 โดยนบัวนไป 
จนเท่ากบัอายขุองตน เม่ืออายตุรงกบัเลขใดหรือส่วนใดของมา้ก็ใหอ่้านคาํทาํนายของเลขนั้นหรือ
ส่วนนั้น ๆ ของมา้ เช่น ผูรั้บคาํทาํนายอาย ุ25 ปี เม่ือนบัแลว้จะตรงกบัเลข 4 คือเทา้หลงัมา้  
ซ่ึงคาํทาํนายกล่าววา่ ใหร้ะวงัคาํพูด ระวงัจะเกิดคดีความ หรือหากมีสามีภรรยาจะมีปากเสียงกนั 
เป็นตน้ 
 
ตารางท่ี 7  ตวัเลข สัญลกัษณ์ และคาํทาํนายจากเป่ต่างมา้หรือเม่ือโยกมา้ (ปรับปรุงจาก ครูบาอริยะ,  
                  2480)  
 
ตวัเลข รูปสัญลกัษณ์ คาํทาํนาย 

เลข 1 ยอดฉตัร จะมีโชคลาภ มีความเจริญรุ่งเรือง สมความปรารถนาทุกประการ 
จะไดรั้บตาํแหน่ง 

เลข 2 อานมา้ 
(อานคาํ) 

จะประสบความลาํบากในการทาํงาน จะเสียคนเพราะเพื่อน 
จะไดรั้บโชคลาภจากคนรอบขา้ง 

เลข 3 หางมา้ 
(หางหอน) 

จะไดท้รัพยม์าก แต่จะมีการใชจ่้ายมาก เก็บทรัพยไ์วไ้ม่ได ้
จะสูญเสียคนรักหรือของรัก 

เลข 4  เทา้หลงัมา้ 
(อยูตี่นหลงั) 

ใหร้ะวงัคาํพูด ให้ระวงัจะเกิดคดีความ  
หากเป็นคู่สามีภรรยาจะมีปากเสียงกนั 

เลข 5 อวยัวะเพศ 
(ลึงค)์มา้  
(ลิงคา) 

จะพบกบัความรัก แต่คนท่ีเขา้มาจะมีครอบครัวแลว้  
จะไดค้บชูก้บัสามีหรือภรรยาผูอ่ื้น ใหพ้ึงระวงั 
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ตารางท่ี 7  (ต่อ) 
 
ตวัเลข รูปสัญลกัษณ์ คาํทาํนาย 

เลข 6 เทา้หนา้มา้ 
(ตีนหนา้) 

จะมีโชคลาภ ในปีน้ีใหมี้ความวริิยะอุตสาหะในการทาํงานจะได้
ผลตอบแทนท่ีดี 

เลข 7  ปาก 
(มุกขทวาร) 

จะมีโชคลาภ จะมีผูใ้หญ่หรือผูมี้อาํนาจใหก้ารอุปถมัภ ์
แต่ใหพ้ึงระวงัจะถูกใส่ร้ายป้ายสี ถูกติฉินนินทาจากคนรอบขา้ง 

 
  จากตาํราโหราศาสตร์เป่ต่างมา้หรือเม่ือโยกมา้ ซ่ึงเป็นตาํราสาํเร็จรูป จะเห็นไดว้า่ 
มีลกัษณะท่ีสามารถรับทราบคาํทาํนายไดโ้ดยง่าย ผูใ้ชส้ามารถอ่านคาํทาํนายไดด้ว้ยตวัเอง 
ประกอบการสังเกตส่วนประกอบต่าง ๆ ของมา้จากรูปภาพ ซ่ึงเป็นสัญลกัษณ์ท่ีสามารถส่ือ
ความหมายทั้งในเชิงดีและร้าย เช่น ยอดฉตัร เป็นสัญลกัษณ์ของความเจริญรุ่งเรือง หรืออวยัวะเพศ
มา้ (ลึงค)์ เป็นสัญลกัษณ์ของกามารมณ์ ความรัก คู่รัก เป็นตน้   
  อยา่งไรก็ดี จะสังเกตไดว้า่คาํทาํนายประกอบตวัเลขทั้ง 7 มีลกัษณะคลา้ยคาํอธิบาย
ลกัษณะทัว่ไปของดวงดาวทั้ง 7 ไดแ้ก่ 1.  อาทิตย ์2.  จนัทร์ 3.  องัคาร 4.  พุธ 5.  พฤหสับดี 6.  ศุกร์      
7.  เสาร์ (อรรถวาทีธรรมประวรรต , หลวง, 2516) กล่าวไดว้า่โหราศาสตร์สาํเร็จรูปเป็นการปรับ
ความรู้จากตาํราโหราศาสตร์ท่ีตอ้งใชก้ารคาํนวณ ใหส้ามารถนาํมาใชไ้ดง่้ายข้ึน เพื่อตอบสนอง
ความตอ้งการของผูใ้ชใ้นเบ้ืองตน้ นอกจากน้ีจะพบวา่ตาํราโหราศาสตร์สาํเร็จรูป แมว้า่จะใชช่ื้อ
ตาํราเดียวกนั เช่น เป่ต่างมา้หรือเม่ือโยกมา้ แต่เน้ือหาคาํทาํนายอาจมีความแตกต่างกนัไปบา้ง ทั้งน้ี
เกิดจากการปรับปรุงของผูเ้ขียนตาํราซ่ึงมีจุดประสงคเ์พื่อใหต้าํรามีความสมบูรณ์ยิง่ข้ึนหรือเพื่อให้
สามารถใชง้านไดส้ะดวกหรือเหมาะสมสาํหรับการนาํไปใชใ้นแต่ละทอ้งถ่ิน  
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ภาพท่ี 21   ตาํราโหราศาสตร์สาํเร็จรูป บนัทึกในพบัสา พบเห็นไดต้ามบา้นเรือนชาวไทใหญ่ 
 (ธรรศ ศรีรัตนบลัลล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 19 มกราคม 2559) 
 
  กลุ่มท่ีสอง ตาํราโหราศาสตร์ท่ีตอ้งใชค้วามรู้และทกัษะประกอบในการคาํนวณและ
การพยากรณ์ เป็นการใชค้วามรู้โหราศาสตร์ท่ีแตกต่างจากตาํราสาํเร็จรูปซ่ึงผูใ้ชส้ามารถรับทราบ 
คาํทาํนายไดเ้อง กล่าวคือ การใชต้าํราลกัษณะน้ีตอ้งอาศยั “สล่า” ซ่ึงเป็นผูท่ี้ศึกษาความรู้ทางดา้น
โหราศาสตร์มาโดยตรง มีความรู้และความเขา้ใจในตาํรานั้น ๆ และสามารถนาํความรู้จากตาํรานั้น 
มาใชใ้นการพยากรณ์ดวงชะตาได ้การไดม้าซ่ึงคาํทาํพยากรณ์หรือคาํทาํนาย สล่าจะนาํวนัเดือนปี
เกิดและเวลาตกฟาก ของผูท่ี้ตอ้งการทราบดวงชะตาไปคาํนวณ และแปรผลออกมาเป็นคาํทาํนาย 
ซ่ึงมีความละเอียดสูง สามารถทาํนายไดท้ั้งเร่ืองราวในอดีต เหตุการณ์ท่ีกาํลงัเกิดข้ึนในปัจจุบนั 
ตลอดถึงเหตุการณ์ท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคต รวมถึงสามารถเสนอแนะวธีิการหรือพิธีกรรมเพื่อแกไ้ข
ปัญหาท่ีเกิดข้ึนหรือแกไ้ขดวงชะตาท่ีร้ายใหก้ลบักลายเป็นดีได ้หรือในกรณีท่ีดวงชะตาอยูใ่น 
เกณฑดี์อยูแ่ลว้ ก็สามารถแนะนาํวธีิการหรือพิธีกรรมท่ีสามารถเสริมดวงชะตาใหดี้ยิง่ข้ึนไปอีก 
ตาํราโหราศาสตร์ท่ีตอ้งใชค้วามรู้และทกัษะประกอบในการคาํนวณและการพยากรณ์ ซ่ึงเป็น 
ท่ีนิยมศึกษาและใชแ้พร่หลายในสังคมไทใหญ่ เช่น คมัภีมหาปุ๊กแต่ง (มหาภูติ) คมัภีร์มหาทกัษา 
คมัภีร์อ่ิงก๊ะวจิจ่า (องัควชิชา) เป็นตน้ (ส.หยกฟ้า, 2539; จายสามยอดเคอ, 2543) 
  จากตาํราโหราศาสตร์ทั้ง 2 ลกัษณะ ทาํใหเ้ห็นการแบ่งระดบัของความรู้โหราศาสตร์
ท่ีถูกบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร โดยกลุ่มแรกเป็นตาํราโหราศาสตร์ท่ีมีวธีิการใชง้านไม่ซบัซอ้น
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มากเท่าใดนกั ผูท่ี้อ่านออกสามารถพยากรณ์ไดด้ว้ยตนเอง และสาํหรับผูท่ี้ไม่สามารถอ่านหนงัสือ
ไดก้็สามารถรับรู้คาํพยากรณ์ผา่นการส่ือความดว้ยรูปภาพได ้เป็นการออกแบบตาํราเพื่อให้
สอดคลอ้งกบัสังคมยคุจารีตท่ีมีผูอ่้านออกเขียนไดจ้าํนวนนอ้ย ลกัษณะท่ีสองคือตาํราโหราศาสตร์
ชั้นสูงซ่ึงตอ้งอาศยัผูท่ี้มีความรู้และความเช่ียวชาญในการคาํนวณและทาํนาย สามารถอธิบายความ
เป็นไปของชีวิต ครอบครัว หมู่บา้นหรือเมืองไดอ้ยา่งละเอียดยิง่ข้ึน ทั้งน้ีพบวา่การบนัทึกความรู้
เก่ียวกบัโหราศาสตร์ในแต่ละพื้นท่ีของสังคมไทใหญ่มีความแตกต่างกนัอยูบ่า้ง โดยดา้นหน่ึง 
อาจเกิดจากการคดัลอกท่ีผดิพลาด และอีกดา้นหน่ึงเป็นการปรับตวัของความรู้เพื่อให้สอดคลอ้งกบั
บริบทของพื้นท่ีหรือทอ้งถ่ินนั้น ๆ   
  ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ความรู้โหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ มีการผลิตซํ้ าทั้งจาก 
คาํบอกเล่าและการปฏิบติัจริง และการบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษรในรูปแบบของคมัภีร์หรือตาํรา  
มีระดบัชั้นในการใชง้านซ่ึงแบ่งไดเ้ป็น 3 ระดบั ระดบัแรกคือความรู้โหราศาสตร์ท่ีจาํเป็นตอ้งใช้
ประกอบการดาํเนินชีวติประจาํวนั ซ่ึงถูกผลิตซํ้ าอยา่งต่อเน่ืองผา่นคาํบอกเล่าหรือการปฏิบติัจริง  
มีลกัษณะท่ีสามารถจดจาํไดง่้าย ระดบัท่ีสอง คือโหราศาสตร์ท่ีมีลกัษณะสาํเร็จรูป ทาํหนา้ท่ีคลา้ย
คู่มือประกอบการคิดและการตดัสินใจในการดาํเนินชีวติ สามารถใชง้านไดง่้ายในกลุ่มผูรู้้หนงัสือ 
ระดบัท่ีสาม คือ โหราศาสตร์ท่ีตอ้งใชค้วามรู้และทกัษะในการคาํนวณและการพยากรณ์ มีสล่า 
เป็นกลุ่มคนสาํคญัในการใชแ้ละถ่ายทอดความรู้ดงักล่าว จะเห็นไดว้า่สังคมไทใหญ่ออกแบบความรู้
โหราศาสตร์ใหส้ามารถตอบสนองความตอ้งการของผูค้นในสังคมไดทุ้กระดบั ซ่ึงเป็นปัจจยัสาํคญั
ท่ีส่งผลใหค้วามเช่ือโหราศาสตร์มีบทบาทในสังคมไทใหญ่มาอยา่งต่อเน่ือง และสอดแทรกอยูใ่น
ทุกช่วงชีวติของคนไทใหญ่  
 

“ทกัษา” กบัการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนก่อนทศวรรษ 2530 
 ทกัษา หมายถึง คาํเรียกดาวพระเคราะห์ 8 ดวง คือ พระอาทิตย ์พระจนัทร์ พระองัคาร  
พระพุธ พระเสาร์ พระพฤหสับดี พระราหู พระศุกร์ (ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 558) ในตาํรา
โหราศาสตร์ทกัษาจะโคจรหมุนเวยีนไปในตาํแหน่งทั้งแปดตามลาํดบั ไดแ้ก่ บริวาร อาย ุเดช ศรี 
มูลละ อุตสาหะ มนตรี กาลกิณี (ส.หยกฟ้า, 2539, หนา้ 22) ซ่ึงแต่ละตาํแหน่งมีความหมาย ดงัน้ี 
 1.  บริวาร หมายถึง ผูแ้วดลอ้มหรือผูติ้ดตาม 
 2.  อาย ุหมายถึง ช่วงเวลาของชีวติ สุขภาพพลานามยั 
 3.  เดช หมายถึง พลงัอาํนาจ บารมี  
 4.  ศรี หมายถึง สิริมงคล ความเจริญรุ่งเรือง 
 5.  มูลละ หมายถึง ทรัพยสิ์น ขา้วของเงินทอง 
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 6.  อุตสาหะ หมายถึง ความบากบัน่ ความอดทน ความพยายาม 
 7.  มนตรี หมายถึง ผูอุ้ปถมัภ ์ผูใ้หค้าํปรึกษา 
 8.  กาลกิณี หมายถึง เสนียดจญัไร อปัมงคล 
 ทกัษา เป็นระบบท่ีผกูโยงความรู้เก่ียวกบัทิศทั้งแปดกบัวนัในรอบสัปดาห์เขา้ดว้ยกนั  
โดยวนัในสัปดาห์จะถูกแทนดว้ยดาวเคราะห์แปดดวงและตวัเลข 1-8 ไดแ้ก่ 1.  อาทิตย ์2.  จนัทร์  
3.  องัคาร 4.  พุธ 5.  พฤหสับดี 6.  ศุกร์ 7.  เสาร์ 8.  ราหู (วนัพุธกลางคืน) ในแต่ละวนัดาวเคราะห์
แต่ละดวงจะสถิตประจาํทิศแตกต่างกนัออกไป และจะมีกาํลงัวนักาํกบั (ตารางท่ี 8) โดยความเช่ือ
เร่ืองกาํลงัวนัเป็นความเช่ือท่ีมาจากการกาํเนิดของดาวเคราะห์หรือเทวกาํเนิด ซ่ึงเป็นความเช่ือ 
ท่ีรับอิทธิพลมาจากคติพราหมณ์-ฮินดู (ปริญญา น่ิมประยรู, 2543, หนา้ 74-82) เม่ือกาํหนด 
ดาวเคราะห์ในแผนภูมิทกัษาโดยยดึทิศเป็นหลกัจะไดแ้ผนภูมิทกัษา (ภาพท่ี 22) ความเช่ือเร่ือง
ทกัษาไดเ้ขา้มามีอิทธิพลต่อชีวติชาวไทใหญ่ในทุกช่วงวยั โดยเฉพาะการจดัวางตาํแหน่งของ 
บุคคลท่ีเกิดในแต่ละวนัใหส้ัมพนัธ์กบัทิศตามหลกัทกัษา   
 
ตารางท่ี 8  ดาวพระเคราะห์สถิตในทิศทั้งแปดและตวัเลขแทนดาวพระเคราะห์  
                 (อรรถวาทีธรรมประวรรต, หลวง, 2516; จายสามยอดเคอ, 2543) 
 

ดาวพระเคราะห์ สถิตประจาํทิศ ตวัเลขแทนดาว    
พระเคราะห์ 

กาํลงัวนั 

พระอาทิตย ์ อีสาน - ตะวนัออกเฉียงเหนือ 1 6 
พระจนัทร์ บูรพา - ตะวนัออก 2 15 
พระองัคาร อาคเนย ์- ตะวนัออกเฉียงใต ้ 3 8 
พระพุธ ทกัษิณ - ใต ้ 4 17 
พระพฤหสับดี ประจิม - ตะวนัตก 5 19 
พระศุกร์ อุดร - เหนือ 6 21 
พระเสาร์ หรดี - ตะวนัตกเฉียงใต ้ 7 10 
พระราหู พายพั - ตะวนัตกเฉียงเหนือ 8 12 
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8 
วนัพุธกลางคืน (ราหู) 

ทิศตะวนัตกเฉียงเหนือ 
 

 

6 
วนัศุกร์ 

ทิศเหนือ 
 

 

1 
วนัอาทิตย ์

ทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ 
 

 

5 
วนัพฤหสับดี 
ทิศตะวนัตก 

 

  

2 
วนัจนัทร์ 

ทิศตะวนัออก 
 

 

7 
วนัเสาร์ 

ทิศตะวนัตกเฉียงใต ้
 

 

4 
วนัพุธ 
ทิศใต ้

 

 

3 
วนัองัคาร 

ทิศตะวนัออกเฉียงใต ้
 

 
ภาพท่ี 22   ภาพทกัษาซ่ึงจดัเรียงลาํดบัตามทิศ โดยเร่ิมตน้จากทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ  
                 จากนั้นนบัเวยีนขวาไปจนถึงทิศเหนือ  
 
 ชาวไทใหญ่จะเรียนรู้หลกัทกัษาผา่น “วนัเกิด” และ “ทิศประจาํวนัเกิด” ของตนโดย
เรียกวา่ “เจ่งวนัเกิด” คาํวา่ “เจ่ง” หมายถึง มุม (มหาวทิยาลยัราชภฏัเชียงใหม่, 2556, หนา้ 126) 
ดงันั้น “เจ่งวนัเกิด” จึงหมายถึง มุมหรือทิศประจาํวนัเกิด เช่น เกิดวนัองัคาร ทิศประจาํวนัเกิดคือ 
ทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ เกิดวนัศุกร์ ทิศประจาํวนัเกิดคือทิศเหนือ ทิศวนัเกิดถือวา่เป็นทิศมงคล
ประจาํตวั การไหวพ้ระธาตุเพื่อขอพรหรือประกอบพิธีแกเ้คล็ดตามความเช่ือโหราศาสตร์จะตอ้ง 
ทาํในทิศประจาํวนัเกิด เช่ือวา่จะสามารถใหผ้ลดีกวา่ทิศอ่ืน เช่น คนท่ีเกิดในวนัเสาร์ ทิศประจาํวนั
เกิดคือทิศตะวนัตกเฉียงใต ้เม่ือไปไหวพ้ระธาตุศกัด์ิสิทธ์ิจะเลือกนัง่สวดมนต ์อธิษฐานและ 
ขอพรในทิศตะวนัตกเฉียงใต ้เช่ือวา่จะสามารถรับพลงัไดดี้กวา่ทิศอ่ืน  
 นอกจากทิศประจาํวนัเกิดแลว้ คนไทใหญ่ยงัเรียนรู้วธีิการนบัทกัษาเบ้ืองตน้ โดยวธีิการ
นบัทกัษาจะเร่ิมนบัตาํแหน่งวนัเกิดของตนเป็นบริวารจากนั้นจึงนบัเวยีนขวาไปจนถึงกาลกิณี  
ดงัน้ี 1.  บริวาร 2.  อาย ุ3.  เดช 4.  ศรี 5.  มูลละ 6.  อุตสาหะ 7.  มนตรี 8.  กาลกิณี (ภาพท่ี 22)  
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เช่น คนเกิดวนัพฤหสับดี จะเร่ิมนบัจากทิศตะวนัตกซ่ึงตรงกบับริวาร เวยีนขวาไปจนถึงทิศตะวนัตก
เฉียงใตซ่ึ้งตรงกบักาลกิณี (ภาพท่ี 23) ความรู้เร่ืองทกัษาส่งผลต่อการจดัวางตาํแหน่งของส่ิงท่ีอยู่
รอบตวัในการดาํรงชีวิต เช่น คนเกิดวนัพฤหสับดี จะถือวา่ทิศตะวนัตกเฉียงใตเ้ป็นกาลกิณีสาํหรับ
ตน ดงันั้นจึงเลือกท่ีจะไม่ประกอบกิจกรรมสาํคญัหรือกิจกรรมท่ีเป็นมงคลในทิศน้ี หรือไม่เร่ิมตน้
การเดินทางออกจากบา้นในทิศดงักล่าว นอกจากน้ียงัรวมถึงความเช่ืออ่ืนท่ีสัมพนัธ์กบัทกัษาดว้ย 
เช่น ความเช่ือเร่ืองสี (ตารางท่ี 13) สีท่ีเป็นวรรณะของดาวเสาร์คือ สีม่วง สีนํ้าเงิน เน่ืองจากดาวเสาร์
เป็นกาลกิณีต่อดาวพฤหสับดี คนท่ีเกิดวนัพฤหสับดีจึงมกัจะงดเวน้สีดงักล่าว ไม่นาํมาใชท้าํเป็น
เส้ือผา้เคร่ืองแต่งกายในโอกาสมงคล นอกจากน้ีความเช่ือเร่ืองทกัษายงัถูกนาํไปใชก้บัการตั้งช่ือ 
ความเช่ือเร่ืองสัตวม์งคล และความเช่ือเร่ืองอญัมณี ฯลฯ ซ่ึงจะกล่าวถึงในตอนต่อไปดว้ย 
 ความรู้เบ้ืองตน้เก่ียวกบัทกัษา เป็นหลกัการทางโหราศาสตร์ท่ีชาวไทใหญ่โดยทัว่ไป
เรียนรู้และใหค้วามสาํคญั ซ่ึงมีเหตุผลสนบัสนุน ดงัต่อไปน้ี 
 ประการแรก ทกัษาเป็นความรู้พื้นฐานของหลกัการพยากรณ์ในวชิาโหราศาสตร์ท่ีนิยม
แพร่หลายในกลุ่มชาวไทใหญ่ โดยดาวกาํเนิดทั้งแปด (วนัทั้งแปด) เป็นหลกัการพื้นฐานของการจดั
วางตาํแหน่งของบุคคลใหส้อดคลอ้งกบัทิศทั้งแปด และเป็นความรู้ท่ีใชป้ระกอบการตดัสินใจ 
ในการเลือกท่ีจะทาํหรือไม่ทาํกิจกรรมอยา่งใดอยา่งหน่ึงในทิศหรือวนั รวมไปถึงการเลือกใชสี้     
อญัมณี และรูปสัตวม์งคลประจาํวนัเกิดให้เหมาะสมกบัวนัเกิดของตน เพื่อเป็นการส่งเสริมใหด้วง
ชะตาดียิง่ ๆ ข้ึนไป นอกจากน้ีการเรียนรู้เก่ียวกบัลกัษณะเบ้ืองตน้ของดวงดาวทั้ง 8 ยงัเป็นความรู้
เบ้ืองตน้เก่ียวกบัพฤติกรรม อุปนิสัย ฯลฯ ของบุคคลท่ีเกิดในแต่ละวนั ดงันั้น การเรียนรู้หลกัทกัษา
เบ้ืองตน้จึงเป็นส่ิงจาํเป็นและมีความสาํคญัในสังคมไทใหญ่  
 ประการท่ีสอง ความรู้เร่ืองหลกัทกัษาเป็นความรู้ท่ีเป็นสากล นิยมใชแ้พร่หลายใน 
กลุ่มโหราศาสตร์ท่ีไดรั้บอิทธิพลจากมอญ-พม่า และถูกนาํไปใชใ้นการจดัวางตาํแหน่งสาํคญัและ
จดัแบ่งพื้นท่ีในศาสนสถาน เช่น โดยรอบฐานของพระธาตุสาํคญัจะถูกแบ่งออกเป็น 8 ส่วน  
เพื่อกาํหนดพื้นท่ีใหค้นท่ีเกิดในแต่ละวนัไดน้ัง่สวดมนตภ์าวนาในทิศท่ีเป็นมงคล หรือในกรณี 
การสรงนํ้าพระพุทธรูปจะนิยมสรงเท่ากบัจาํนวนกาํลงัวนัเกิดของตน (วิรัช นิยมธรรม และอรนุช 
นิยมธรรม, 2551) ดว้ยเหตุน้ีความรู้ทกัษาจึงถูกถ่ายทอดและเป็นความรู้ท่ีกาํหนดแบบแผนในการจดั
วางตาํแหน่งของคนใหส้ัมพนัธ์กบัทิศประจาํวนัเกิด  
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8 
วนัพุธกลางคืน (ราหู) 

อาย ุ
ทิศตะวนัตกเฉียงเหนือ 

กาํลงัวนั 12 

6 
วนัศุกร์ 

เดช 
ทิศเหนือ 

กาํลงัวนั 21 

1 
วนัอาทิตย ์

ศรี 
ทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ 

กาํลงัวนั 6 

5 
วนัพฤหสับดี 

บริวาร 
ทิศตะวนัตก 
กาํลงัวนั 19 

 2 
วนัจนัทร์ 

มูลละ 
ทิศตะวนัออก 
กาํลงัวนั 15 

7 
วนัเสาร์ 
กาลกิณี 

ทิศตะวนัตกเฉียงใต ้
กาํลงัวนั 10 

4 
วนัพุธ 
มนตรี 
ทิศใต ้

กาํลงัวนั 17 

3 
วนัองัคาร 
อุตสาหะ 

ทิศตะวนัออกเฉียงใต ้
กาํลงัวนั 8 

 
ภาพท่ี 23   ภาพตวัอยา่งทกัษาของผูท่ี้เกิดวนัพฤหสับดี 
 
 1.  หน่ามคน หน่ามบา้น และหน่ามเมือง: ความเช่ือเร่ืองทกัษากบัการนิยาม “ตวัตน”  
ของคน หมู่บา้น และเมืองไทใหญ่ 
 “หน่าม” ในภาษาไทใหญ่หมายถึง วนัเกิด (มหาวทิยาลยัราชภฏัเชียงใหม่, 2556,  
หนา้ 243) ไทใหญ่รับเอาวธีิการนบัวนัในรอบสัปดาห์ (โวง้) มาจากกลุ่มมอญ ซ่ึงมอญรับวธีิการ
นบัวนัดงักล่าวมาจากอินเดียอีกทอดหน่ึง หลกัฐานสาํคญัท่ีบ่งบอกวา่กลุ่มชาติพนัธ์ุไท ซ่ึงรวมถึง 
คนไทใหญ่รับวธีิการนบัวนัในรอบสัปดาห์มาจากมอญ คือ ในกลุ่มคนโยน เรียกวนัชนิดน้ีวา่  
“วนัเมง็” ซ่ึงคาํวา่ “เมง็” หมายถึงมอญ ดงันั้นวนัเมง็จึงหมายถึงวนัท่ีรับมาจากชาวมอญ (ยทุธพร 
นาคสุข, 2549, หนา้ 91) สันนิษฐานวา่วนัดงักล่าวอาจจะเขา้มาในสังคมไทใหญ่พร้อมการแผ ่
ขยายเขา้มาของพุทธศาสนาและความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีรับมาจากมอญ-พม่า ต่อมาวธีิการนบัวนั 
ในรอบสัปดาห์เป็นท่ีนิยมแพร่หลายในกลุ่มไทใหญ่แทนท่ีการนบัวนัดว้ยระบบวนัไตซ่ึงเป็น 
วธีิการนบัวนัแบบเดิม โดยมีเหตุผลมาจาก ประการแรก การนบัวนัในรอบสัปดาห์ซ่ึงมี 7 วนั 
สามารถนบัไดส้ะดวกกวา่การนบัวนัในระบบวนัไตซ่ึงมี 60 วนั ประการท่ีสอง ความเช่ือ
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โหราศาสตร์ท่ีไทใหญ่รับอิทธิพลจากมอญ-พม่า มีวธีิการคาํนวณและการทาํนายโดยใชว้นัในรอบ
สัปดาห์เป็นพื้นฐาน รวมถึงการจดัวางตาํแหน่งของสถานท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ เช่น พระธาตุ พระพุทธรูป  
ในพุทธศาสนาท่ีรับอิทธิพลจากพม่าก็ยดึโยงกบัหลกัความรู้เร่ืองทกัษา ซ่ึงเก่ียวขอ้งกบัระบบการ
นบัวนัในรอบสัปดาห์ ดว้ยเหตุน้ี ชาวใหญ่จึงหนัมานิยมนบัวนัในรอบสัปดาห์ ซ่ึงประกอบดว้ยวนั
ทั้งแปด ไดแ้ก่ วนัอาทิตย ์วนัจนัทร์  วนัองัคาร วนัพุธ วนัพฤหสับดี วนัศุกร์ วนัเสาร์ และวนัราหู 
(วนัพุธกลางคืน) (จายสามยอดเคอ, 2543)  
 ในกรณีของวนัเกิด แต่เดิมชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนใชค้าํเรียกวนัในรอบสัปดาห์ตาม
ภาษาพม่า และผูท่ี้เกิดในแต่ละวนัจะเรียกวนัเกิดของตนวา่ “หน่าม” ตามการออกเสียงในภาษาพม่า 
เช่น ผูท่ี้เกิดวนัองัคาร เรียกวา่ “อัง่ก่าหน่าม”  ผูท่ี้เกิดวนัพุธ เรียกวา่ “ปุ๊กตะฮูหน่าม”  
 
ตารางท่ี 9  คาํเรียกวนัเกิดในภาษาไทใหญ่ (จายสามยอดเคอ, 2543, หนา้ 51) 
 

วนัเกิด ภาษาไทใหญ่ คาํอ่านภาษาไทใหญ่ 
วนัอาทิตย ์ တၼၢင္းၼူၺ္,ၼၢမ္, ตะ-นาง-โหน่ย-หน่าม 
วนัจนัทร์ တၼၢင္းလႃ, ၼၢမ္, ตะ-นาง-หล่า-หน่าม 
วนัองัคาร ဢင္,ၵႃ, ၼၢမ္, อัง่-ก่า-หน่าม 

วนัพุธ ပုၵ္ႈတႁူးၼၢမ္, ปุ๊ก-ตะ-ฮู-หน่าม 
วนัพฤหสับดี ၵ်ႃ,တတးၼၢမ္, จ่า-เต-หน่าม 

วนัศุกร์ သွၵ့္ၵ်ႃ,ၼၢမ္, ซอก-จ่า-หน่าม 
วนัเสาร์ ၸတၼ,ၼၢမ္, จะ-เหน่-หน่าม 
วนัราหู ယႃ,ႁူၼၢမ္, หยา่-ฮู่-หน่าม 

 
  1.1  วนัเกิดกบัความเช่ือเร่ืองธาตุทั้งส่ี 
  หน่ามหรือวนัเกิด เป็นสัญลกัษณ์ท่ีบ่งบอก “ตวัตน” ของผูท่ี้เกิดในแต่ละวนั โดยถูก
เช่ือมโยงเขา้กบัความรู้เร่ือง “ธาตุทั้งส่ี” อนัไดแ้ก่ ธาตุไฟ ธาตุดิน ธาตุลม และธาตุนํ้า เพื่อใชบ้่ง 
บอกลกัษณะของคนท่ีเกิดในแต่ละวนั โหราศาสตร์ไทใหญ่ไดน้าํเสนอลกัษณะคู่ธาตุจาํนวนส่ีคู่ 
ไดแ้ก่ ธาตุไฟ 1 คู่ ธาตุดิน 1 คู่ ธาตุลม 1 คู่ ธาตุนํ้า 1 คู่ โดยเปรียบเทียบลกัษณะนิสัยของคนท่ีเกิด 
ในแต่ละวนักบัลกัษณะทางธรรมชาติของธาตุแต่ละชนิด ดงัต่อไปน้ี 
  วนัอาทิตย ์ธาตุไฟ เปรียบไดด้งัไฟไหมก้องฟาง  
  วนัจนัทร์ ธาตุดิน เปรียบไดด้งัดินท่ีเหมาะแก่การสร้างบา้นแปลงเมือง  
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  วนัองัคาร ธาตุลม เปรียบไดด้งัลมพาย ุ 
  วนัพุธ ธาตุนํ้า เปรียบไดด้งัสายนํ้าไหลเอ่ือย   
  วนัพฤหสับดี ธาตุดิน เปรียบไดด้งัดินท่ีเหมาะแก่การเพาะปลูกพืช    
  วนัศุกร์ ธาตุนํ้า เปรียบไดด้งันํ้าในมหาสมุทรท่ีมีคล่ืนลม 
  วนัเสาร์ ธาตุไฟ เปรียบไดด้งัถ่านไฟแดงท่ีร้อนระอุ 
  วนัราหู ธาตุลม เปรียบไดด้งัลมพดัเอ่ือย ๆ (สล่าจายโหลง, บนัทึก, 15 ตุลาคม 2558) 
 

 

วนัราหู 
ธาตุลม 

(ลมพดัเอ่ือย) 

 

วนัศุกร์ 
ธาตุนํ้า 

(นํ้าในมหาสมุทร           
ท่ีมีคล่ืนลม) 

 

วนัอาทิตย ์
ธาตุไฟ 

(ไฟไหมก้องฟาง) 
 

 

วนัพฤหสับดี 
ธาตุดิน 

(ดินเพาะปลูก) 

  

วนัจนัทร์ 
ธาตุดิน 

(ดินสร้างบา้นแปลงเมือง) 

 

วนัเสาร์ 
ธาตุไฟ 

(ถ่านไฟร้อนระอุ) 

 

วนัพุธ 
ธาตุนํ้า 

(นํ้าไหลเอ่ือย) 

 

วนัองัคาร 
ธาตุลม 

(ลมพาย)ุ 
 

 
ภาพท่ี 24  ความสัมพนัธ์ระหวา่งวนักบัธาตุทั้งส่ี ไดแ้ก่ ธาตุดิน ธาตุนํ้า ธาตุลม ธาตุไฟ  
 
 ในยคุสมยัท่ีคนอ่านออกเขียนไดมี้จาํนวนนอ้ย การนาํเสนอลกัษณะของ “วนั” ท่ีสัมพนัธ์
กบั “ธาตุ” เพื่อเป็นสัญลกัษณ์ส่ือความหมายบ่งบอกตวัตนของคนท่ีเกิดในวนันั้น ๆ โดยผา่น
ลกัษณะของ ไฟ ดิน ลม และนํ้า เป็นวธีิท่ีง่ายต่อการจดจาํและทาํความเขา้ใจ ภาพสัญลกัษณ์จะ 
ถูกนาํไปตีความใหส้ัมพนัธ์กบับริบทท่ีจาํเป็น เช่น คนเกิดวนัอาทิตย ์เป็นคนธาตุไฟ โดยมีลกัษณะ
เหมือนไฟท่ีไหมก้องฟาง กล่าวคือไฟท่ีลุกโชนอยา่งโชติช่วง และดบัไปในระยะเวลาอนัรวดเร็ว  
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ส่ือความหมายวา่ คนท่ีเกิดวนัอาทิตยมี์ลกัษณะนิสัยโกรธง่าย หายเร็ว อาจพูดจาโผงผาง แต่ไม่มีเล่ห์
เหล่ียมแฝงอยูภ่ายใน ต่างจากคนเกิดวนัเสาร์ ซ่ึงเป็นคนธาตุไฟเช่นกนั แต่เป็นถ่านไฟแดงท่ีร้อนระอุ 
เป็นถ่านท่ีมีขนาดเล็กแต่สามารถใหค้วามร้อนไดย้าวนาน เปรียบดงัคนเกิดวนัเสาร์ เป็นคนท่ีใจร้อน 
โกรธง่าย แต่ไม่แสดงออกอยา่งชดัเจน ดูจากภายนอกจึงมีลกัษณะท่ีดูเงียบสงบ เคร่งขรึม เป็นตน้ 
แม่จางนี กล่าววา่ เธอเป็นคน “อัง่ก่าหน่าม” หรือวนัองัคาร ซ่ึงเป็นคนธาตุลมท่ีมีลกัษณะเหมือนลม
พาย ุเธอมกัมีอารมณ์เหมือนพาย ุเวลาไดย้นิคาํพูดไม่เขา้หูจะรู้สึกหงุดหงิดข้ึนมาทนัที คิดวา่ตนเอง
เป็นคนมุทะลุดุดนั แต่ก็พยายามควบคุมจิตใจ เพราะของแบบน้ีเป็นมาจากวนัเกิด (สุดาณี เข่ือนรัตน์, 
สัมภาษณ์, 15 ธนัวาคม 2558) จะเห็นไดว้า่ขอ้มูลจากวนัเกิดและธาตุทาํใหค้นไทใหญ่ถูกสอน 
ใหเ้รียนรู้ตนเองวา่มีลกัษณะเด่นและดอ้ยเช่นไร นอกจากน้ียงัทาํใหเ้กิดการเรียนรู้ท่ีจะสังเกตผูอ่ื้น
ดว้ยหลกัการเดียวกนั 
  1.2  ทกัษากบัการตั้งช่ือ 
  คนไทใหญ่มีวธีิการตั้งช่ือโดยอา้งอิงความรู้จากตาํราทกัษา ซ่ึงจดักลุ่มหรือหมวดของ
อกัษรตามวนัทั้งแปด (ภาพท่ี 25) คนไทใหญ่เช่ือวา่ช่ือมีความสาํคญัเพราะเปรียบเสมือนตวัแทน
ของเจา้ของช่ือ ดว้ยวธีิคิดดงักล่าวช่ือจึงตอ้งสัมพนัธ์กบั “หน่าม” หรือวนัเกิด มีความเช่ือวา่ 
หากตั้งช่ือไดถู้กโฉลกกบัวนัเกิดหรือดวงชะตา จะช่วยส่งเสริมใหชี้วติเจริญรุ่งเรือง และในกรณี 
ท่ีช่ือไมถู่กโฉลก อาจจะทาํใหชี้วติตกตํ่า มีอุปสรรค หรือเจบ็ป่วยอยูเ่สมอ  
  ค่านิยมในการตั้งช่ือของชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนในอดีต ใหค้วามสาํคญัเร่ืองหมวด
อกัษรตามหลกัทกัษามากกวา่ความหมายของช่ือ จึงพบวา่ชาวไทใหญ่ในอดีตมีช่ือท่ีมีความหมาย 
ไม่เป็นท่ีนิยมของคนในยคุปัจจุบนัเท่าใดนกั เช่น ส่างควาย (ควายเป็นสัตวท่ี์ใชแ้รงงานและปัจจุบนั
ส่ือความหมายถึงความโง่เขลา) ส่างตุก๊ (ตุก๊ หมายถึงความทุกขย์าก) (ศิริลกัษณ์ จีนาคาํ, สัมภาษณ์, 
5 กนัยายน 2558) อาจกล่าวไดว้า่ในอดีตคนไทใหญ่ใหค้วามสาํคญัเก่ียวกบัตวัอกัษรในการตั้งช่ือ
ตามทกัษาเกิด มากกวา่ความหมายท่ีเป็นมงคล นอกจากน้ีในบางทอ้งถ่ินยงัเช่ือวา่การตั้งช่ือทารก
แรกเกิดท่ีไม่แขง็แรง ใหมี้ความหมายท่ีน่าเกลียดน่ากลวั หรือเป็นช่ือของสัตว ์ยงัเป็นการป้องกนัผี
หรือวญิญาณร้ายไม่ใหม้ารังควานเด็กอีกดว้ย (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558)  
แต่ทั้งน้ีช่ือท่ีตั้งข้ึนตอ้งสัมพนัธ์กบัหมวดอกัษรในทกัษา 
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วนัราหู 
(วนัพุธกลางคืน) 

ย, ร, ล, ว 
ယ ရ လ ဝ 

 

วนัศุกร์ 
ศ, ษ, ส, ห, ฬ, ฮ 

သ ႁ 

 

วนัอาทิตย ์
อ และ สระต่างๆ 

ဢ ဢ ိဢု 

 
 

วนัพฤหสับดี 
บ, ป, ผ, ฝ, พ, ฟ, ภ, ม 

ပ ၽ မ 

  

วนัจนัทร์ 
ก, ข, ค, ฆ, ง 

ၵ ၶ င 

 
 

วนัเสาร์ 
ด, ต, ถ, ท, ธ, น 
တ ထ ၼ 

 

วนัพุธ 
ฎ, ฏ, ฐ, ฑ, ฒ, ณ 

ရ 

 

วนัองัคาร 
จ, ฉ, ช, ซ, ฌ, ญ 

ၸ ၺ 

 

 
ภาพท่ี 25   หมวดอกัษรตามวนัเกิดตามหลกัทกัษาเปรียบเทียบระหวา่งอกัษรไทใหญ่และอกัษรไทย  
                  (สล่าคาํจ๋ามเฮิง, 2552, หนา้ 12-13; อรรถวาทีธรรมประวรรต, หลวง, 2515,  
                  หนา้ 126-127) 
 
  ความเช่ือเร่ืองการตั้งช่ือใหส้ัมพนัธ์กบัทกัษาสามารถจาํแนกได ้2 กลุ่ม ไดแ้ก่  
การตั้งช่ือส่ิงมีชีวิต (โต๋มีใจ๋) หมายถึงคน และการตั้งช่ือส่ิงท่ีไม่มีชีวติ (โต๋อํ่ามีใจ๋) หมายถึงหมู่บา้น
หรือเมือง  
  ประการแรก การตั้งช่ือคนหรือส่ิงมีชีวติ มีหลกัการคือหากช่ือมีมากกวา่ 1 พยางค ์ให้
ยดึเอาพยญัชนะตน้ในพยางคแ์รกเป็นสาํคญั เช่น “หลาวแสง” เกิดวนัพุธกลางคืน (ราหู) การตั้งช่ือ
จึงข้ึนตน้ดว้ยอกัษร “ล” ซ่ึงเป็นอกัษรมงคลสาํหรับคนเกิดวนัพุธกลางคืน หรือ “คาํใส” เกิดวนั
จนัทร์ การตั้งช่ือจึงข้ึนตน้ดว้ยอกัษร “ค” ซ่ึงเป็นอกัษรมงคลสาํหรับคนเกิดวนัจนัทร์  
  ในช่วงก่อนทศวรรษ 2500 ชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอนนิยมตั้งช่ือดว้ยภาษา
พม่า แต่ก็เป็นการตั้งช่ือตามหลกัของความเช่ือเร่ืองทกัษา เช่น นางพลัภา เครือทราย เกิดเม่ือ พ.ศ. 
2478 มีช่ือภาษาไทใหญ่วา่ “จ่า” และมีช่ือภาษาพม่าวา่ “มะซอไหล่” (พลัภา เครือทราย, สัมภาษณ์,  



146 

7 ธนัวาคม 2558) คาํวา่ “มะ” เป็นคาํนาํหนา้นามผูห้ญิงในภาษาพม่า หมายถึง เด็กหญิง นางและ
นางสาว (วรัิช นิยมธรรม และอรนุช นิยมธรรม, 2551, หนา้ 242) ดงันั้นช่ือจริงคือ “ซอไหล่” 
เน่ืองจากนางพลัภาเกิดวนัองัคาร การตั้งช่ือทั้งในภาษาไทใหญ่และภาษาพม่า จึงใชอ้กัษรใน 
หมวดของผูท่ี้เกิดวนัองัคาร ซ่ึงประกอบดว้ยพยญัชนะ จ, ฉ, ช, ซ, ฌ, ญ  
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 26  ใบลานจารึกวนัเกิดและการตั้งช่ือนางพลัภา เครือทราย จารึกเป็นภาษาพม่า และเขียน 
                 ภาษาไทยกาํกบัในภายหลงั (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 7 ธนัวาคม 2558) 
 
  ในเวลาต่อมาเม่ืออิทธิพลของรัฐไทยไดเ้ขา้ไปมีบทบาทในชุมชนไทใหญ่ในพื้นท่ี
จงัหวดัแม่ฮ่องสอนผา่นกระบวนการสร้างความเป็นไทย จึงเกิดค่านิยมการตั้งช่ือจริงเป็นภาษาไทย
กลางข้ึน แต่พบวา่ ความเช่ือเร่ืองการตั้งช่ือดว้ยหมวดตวัอกัษรตามวนัเกิดยงัคงมีอยู ่กรณีของครู 
“อ่องป๊ะ” ซ่ึง เกิดวนัอาทิตย ์จึงไดรั้บการตั้งช่ือภาษาไทใหญ่ท่ีข้ึนตน้ดว้ยอกัษร “อ” ซ่ึงเป็นอกัษร
ในหมวดของผูเ้กิดวนัอาทิตย ์ซ่ึงประกอบดว้ยตวัอกัษร อ และสระต่าง ๆ (ဢ ဢိ ဢ)ု ต่อมาเม่ือ
เดินทางมาศึกษาต่อท่ีวทิยาลยัครูเชียงใหม่ ไดต้ั้งช่ือจริงเป็นภาษาไทยวา่ “อภิชาต” โดยยงัคงใช้
อกัษร “อ” (อภิชาต ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 10 ธนัวาคม 2558) ดงักล่าวมาสะทอ้นใหเ้ห็นวา่  
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แมส้ภาพสังคมจะเปล่ียนแปลงไป แต่ความเช่ือเก่ียวกบัการตั้งช่ือท่ีสัมพนัธ์กบัทกัษาเกิดยงัคงมี
บทบาทต่อชาวไทใหญ่ โดยผา่นการเทียบอกัษรใหเ้ป็นภาษาไทยกลาง 
  ดว้ยหลกัการตั้งช่ือดงักล่าวมา ในกลุ่มคนไทใหญ่เอง หากทราบเพียงช่ือแต่ไม่ทราบ
วนัเกิดก็สามารถคาดเดาไดว้า่บุคคลนั้นเกิดในวนัใด กรณีของนางหอม สาวไทใหญ่จากเมืองกุ๋นฮิง 
ไดม้าพบสล่าและตอ้งการจะตรวจสอบดวงชะตาวา่เพื่อนร่วมงานของเธอช่ือนางคาํแหลง  
จะเมตตาต่อเธอหรือไม่ แต่เธอไม่ทราบวนัเกิดจึงสันนิษฐานจากช่ือวา่เพื่อนของเธอเกิดวนัจนัทร์ 
ต่อมานางหอมไดส้อบถามนางคาํแหลง พบวา่เกิดวนัจนัทร์จริง (หอม, สัมภาษณ์, 7 ธนัวาคม 2558) 
ความเช่ือเร่ืองทกัษามีอิทธิพลต่อการตั้งช่ือของชาวไทใหญ่ตั้งแต่ในอดีต สืบเน่ืองมาถึงปัจจุบนั 
ถึงแมค้วามนิยมเก่ียวกบัภาษาท่ีใชใ้นการตั้งช่ือจะมีทั้ง ภาษาไทใหญ่ ภาษาพม่า และภาษาไทย  
แต่ทั้งหมดอยูภ่ายใตค้วามเช่ือเร่ืองทกัษา และอาจกล่าวไดว้า่ความเช่ือเร่ืองทกัษาท่ีสัมพนัธ์กบั 
การตั้งช่ือ เป็นความเช่ือร่วมกนัของกลุ่มชนท่ีไดรั้บอิทธิพลความเช่ือโหราศาสตร์จากมอญ-พม่า  
  ในส่วนของการตั้ง “นามสกุล” เน่ืองจากรัชกาลท่ี 6 โปรดเกลา้ฯ ใหต้รา
พระราชบญัญติัขนานนามสกุลพุทธศกัราช 2456 ข้ึน (ราชกิจจานุเบกษา, 2455, หนา้ 283) ส่งผล 
ใหช้าวไทใหญ่ท่ีเป็นประชาชนไทยเร่ิมตั้งนามสกุลข้ึน ในช่วงแรกไม่พบวา่ความเช่ือเร่ืองทกัษา 
เขา้ไปมีบทบาทต่อการตั้งนามสกุล แต่พบวา่ลกัษณะการตั้งนามสกุลของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี
แม่ฮ่องสอน สามารถแบ่งได ้2 ประเภท คือ ประเภทแรก เป็นการตั้งนามสกุลดว้ยภาษาไทย โดยตั้ง
ใหมี้ความหมายสอดคลอ้งกบัลกัษณะเด่นของผูม้าขอตั้งนามสกุล หรือมีความหมายท่ีเป็นมงคล  
ซ่ึงอาจจะตั้งเองหรือมีขา้ราชการในทอ้งถ่ินท่ีเก่ียวขอ้งช่วยตั้งให ้(ประสาน สิทธิเวช, บนัทึก,  
4 มีนาคม 2553) อาทิ นามสกุลพอ่คา้ไทใหญ่ในเมืองแม่ฮ่องสอนท่ีบ่งบอกลกัษณะอาชีพ เช่น 
นามสกุลวณิชกุล เจริญพานิช อุดมพาณิชย ์สง่าพานิช หรือในครอบครัวช่างศิลป์ เช่น นามสกุล
ประณีตศิลป์ เป็นตน้ (บุญเลิศ วรัิตนาภรณ์, สัมภาษณ์, 25 เมษายน 2559) ประเภทท่ีสอง คือตั้ง
นามสกุลเป็นภาษาไทใหญ่ โดยนาํลกัษณะเด่นของครอบครัวหรือช่ือบรรพบุรุษมาตั้ง เช่น  
ทายาทของพอ่เฒ่าจองสาม ตั้งนามสกุลวา่ “จองสาม”  
  สังคมไทยในปัจจุบนัเร่ิมใหค้วามสนใจเก่ียวกบัความเช่ือเร่ืองนามสกุลท่ีเสริมดวง 
ส่งผลใหมี้การตั้งนามสกุลใหม่หรือเปล่ียนนามสกุล โดยใชค้วามรู้ดา้นโหราศาสตร์เขา้มาช่วย 
อยา่งไรก็ตาม ยงัไม่พบวา่ มีการใชค้วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่ในการตั้งนามสกุล  
ทั้งน้ีอาจเป็นเพราะโหราศาสตร์ไทใหญ่ไม่สามารถปรับตวัไดท้นักบัความตอ้งการของสังคม 
ในปัจจุบนัได ้แต่ในขณะเดียวกนัโหราศาสตร์ไทยซ่ึงเป็นความเช่ือโหราศาสตร์กระแสหลกัใน
สังคมไทย ไดพ้ฒันาชุดความรู้ใหม่เก่ียวกบัการตั้งนามสกุลตามหลกัโหราศาสตร์ ซ่ึงอธิบายดว้ย
ภาษาไทย ทาํใหง่้ายต่อการทาํความเขา้ใจและเหมาะสมกบัการใชง้านในสังคมไทใหญ่แม่ฮ่องสอน
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ซ่ึงปัจจุบนัใชภ้าษาไทยเป็นภาษาหลกั ดงัจะพบวา่มีผูเ้ช่ียวชาญดา้นโหราศาสตร์ หนงัสือ และ
เวบ็ไซตเ์ก่ียวกบัการตั้งช่ือและนามสกุลเป็นจาํนวนมาก เช่น หนงัสือคู่มือการตั้งช่ือ (ศมธรรม  
ไชยพรพรหม, 2544) หนงัสือคู่มือการตั้งนามสกุล 9 ร้อย 9 สิบ 9 นามสกุล (สาํรวย นกัการเรียน, 
2556) เวบ็ไซตม์หาหมอดู (มหาแซม, ม.ป.ป.) เป็นตน้  
  นอกจากน้ี พบวา่ ในกลุ่มของชาวไทใหญ่พลดัถ่ินท่ีอพยพเขา้มาอยา่งมากในช่วงหลงั
ทศวรรษ 2530 นิยมตั้งนามสกุลดว้ยช่ือบรรพบุรุษ เช่น ลุงคาํ ลุงอ่อง ลุงเมือง ส่างหลู่ จางแหลง 
จางหลาว เป็นตน้ อยา่งไรก็ดี การตั้งช่ือดว้ยบรรพบุรุษของชาวไทใหญ่พลดัถ่ินน่าจะเกิดจาก
คาํแนะนาํของเจา้หนา้ท่ีรัฐท่ีตอ้งการใหช้าวไทใหญ่พลดัถ่ินมีนามสกุลเพื่อสะดวกต่อการทาํบตัร
ประจาํตวั เน่ืองจากชาวไทใหญ่มีช่ือซํ้ ากนัเป็นจาํนวนมาก (หลาว ลุงคาํ, สัมภาษณ์, 14 ตุลาคม 
2558) การตั้งนามสกุลดว้ยช่ือของบรรพบุรุษจึงมีความเก่ียวขอ้งกบับุคคลนั้นโดยตรง แต่ไม่
เก่ียวขอ้งกบัความเช่ือโหราศาสตร์   
  ประการท่ีสอง การตั้งช่ือ “หมู่บา้น” และ “เมือง” ซ่ึงเป็นส่ิงท่ีไม่มีชีวติ (โต๋อํ่ามีใจ๋)                
มีหลกัการท่ีแตกต่างจากการตั้งช่ือของคนซ่ึงเป็นส่ิงมีชีวิต คนไทใหญ่เช่ือวา่ช่ือของหมู่บา้นละเมือง 
เป็นสัญลกัษณ์ท่ีเป็นตวัแทนของบา้นและเมืองนั้น ๆ การตั้งช่ือบา้นและเมืองจึงตอ้งสัมพนัธ์กบั 
“หน่ามบา้น” หรือ “หน่ามเมือง” ซ่ึงหมายถึงวนัเกิดหรือวนัแรกตั้งหมู่บา้นหรือเมือง ทั้งน้ีการตั้งช่ือ
หมู่บา้นหรือเมืองตามหลกัทกัษา จะช่วยใหบ้า้นเมืองนั้นร่มเยน็เป็นสุข ผูค้นในบา้นเมืองรักใคร่
สามคัคี ทรัพยากรในบา้นเมืองอุดมสมบูรณ์   
  การตั้งช่ือหมู่บา้นหรือเมือง มีหลกัการตั้งช่ือแตกต่างจากคน กล่าวคือ ในกรณีท่ีช่ือ 
มีมากกวา่ 1 พยางค ์จะยดึเอาพยญัชนะตน้ในพยางคสุ์ดทา้ยเป็นหลกั โดยเลือกตวัอกัษรใหส้ัมพนัธ์
กบัหน่ามหรือวนัแรกตั้งหมู่บา้น (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) เช่น 
หมู่บา้นปางหมู หมู่บา้นผาบ่อง เน่ืองจากตั้งหมู่บา้นในวนัพฤหสับดี จึงตั้งช่ือหมู่บา้นโดยใหพ้ยางค์
สุดทา้ยข้ึนตน้ดว้ยอกัษร “ม” และ “บ” ซ่ึงเป็นอกัษรในหมวดของวนัพฤหสับดี ชาวบา้นถือวา่ 
“หน่ามบา้น” เป็นวนัพฤหสับดีหรือ “จ่าเตหน่าม” หมู่บา้นสบสอย แรกตั้งหมู่บา้นในวนัศุกร์  
โดยอกัษร “ส” เป็นอกัษรในหมวดของวนัศุกร์ ชาวบา้นถือวา่ “หน่ามบา้น” เป็นวนัศุกร์หรือ  
“ซอกจ่าหน่าม” ในกรณีเมืองไทใหญ่ก็พบความเช่ือเร่ือง “หน่ามเมือง” เช่น กรณีของเมืองเชียงตุง  
มีความเช่ือวา่เชียงตุงเป็นเมือง “นามจนัทร์” และเป็นเมืองของสตรี เมืองเชียงตุงเดิมช่ือ “เมืองเขม” 
(อรุณรัตน์ วิเชียรเขียว และเดวดิ เค วยัอาจ, 2547, หนา้ 58) หากพิจารณาตามหลกัทกัษาแลว้ อกัษร 
“ข” อยูใ่นหมวดอกัษรของวนัจนัทร์ ดว้ยเหตุน้ีเมืองเชียงตุงจึงไดช่ื้อวา่เมือง “นามจนัทร์” ซ่ึง 
เพี้ยนมาจาก “หน่ามจัน๋” ในภาษาไทเขิน หรือ “ตะนางหล่าหน่าม” (วนัจนัทร์)  ในภาษาไทใหญ่
หรือภาษาพม่า  เน่ืองจากดาวจนัทร์เป็นสัญลกัษณ์ของผูห้ญิงจึงมีคาํกล่าววา่ เชียงตุงเป็นเมืองท่ี 
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สตรีจกัไดเ้ป็นใหญ่ หรือในกรณีของเมืองเชียงใหม่ ซ่ึงสร้างเมืองในวนัพฤหสับดี (ทว ีสวา่งปัญญา
กูล, 2532 ข, หนา้ 3-4) ก็พบวา่อกัษร “ม” ท่ีมาจากคาํวา่ “ใหม่” เป็นอกัษรในหมวดของวนั
พฤหสับดี อาจกล่าวไดว้า่ความรู้เร่ืองทกัษากบัการตั้งช่ือหมู่บา้นและเมืองเป็นความเช่ือท่ีแพร่หลาย
ในกลุ่มชาติพนัธ์ุไท 
  กรณีของเมืองแม่ฮ่องสอน ไม่มีหลกัฐานยนืยนัแน่ชดัวา่เมืองแม่ฮ่องสอนสร้างข้ึนใน
วนัใด แต่หากพิจารณาจากช่ือ “แม่ฮ่องสอน” ตามหลกัทกัษา อกัษร “ส” จากคาํวา่ “สอน” จดัอยู ่
ในหมวด วนัศุกร์ สล่าหลายท่านจึงเช่ือวา่เมืองแม่ฮ่องสอนสร้างข้ึนในวนัศุกร์ และเช่ือวา่หน่าม
เมืองคือ “ซอกจ่าหน่าม” (พระครุอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558; ต่าเอ ติยะวงศ,์ 
สัมภาษณ์, 16 ตุลาคม 2558) อยา่งไรก็ตามเป็นท่ีน่าสังเกตวา่เฉพาะตวัเมืองแม่ฮ่องสอนเท่านั้นท่ี
ความทรงจาํเร่ือง “หน่ามเมือง” ไดสู้ญหายไป และการทาํบุญ“แมเมือง” ไม่ไดจ้ดัข้ึนในวนัท่ีตรงกบั 
“หน่ามเมือง” ดงัเช่นหมู่บา้นไทใหญ่อ่ืน ๆ และในปัจจุบนัการทาํพิธี “แมเมือง” ซ่ึงดาํเนินการโดย
เทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอนร่วมกบัชุมชนในเขตเทศบาล จะเลือกจดัข้ึนในวนัเดียวกนักบัพิธีกรรม 
“เล้ียงเมือง” ซ่ึงนิยมจดัข้ึนในวนัข้ึน 13 ค ํ่า เดือน 7 ของทุกปี โดยพิธีกรรมเล้ียงเมืองจะจดัข้ึนใน 
ช่วงเชา้ และพิธีกรรมแมเมืองหรือวานปะลีก จะจดัข้ึนในช่วงเยน็ การนาํพิธีกรรม “แมเมือง” มาจดั
ในวนัเดียวกนักบัพิธีกรรม “เล้ียงเมือง” น่าจะมีสาเหตุมาจากความทรงจาํเก่ียวกบั “หน่ามเมือง” 
ของเมืองแม่ฮ่องสอนท่ีเลือนหายไป และการนาํพิธีกรรมมาจดัรวมในวนัเดียวกนัทาํใหเ้กิด 
ความสะดวกในการจดัเตรียม 
  คนไทใหญ่ใหค้วามสาํคญักบั หน่ามคน หน่ามบา้น และหน่ามเมือง ในกรณีของคน 
“หน่าม” หรือวนัเกิดจะเป็นขอ้มูลสาํคญัท่ีใชส้าํหรับพยากรณ์ดวงชะตา และประกอบพิธีกรรม 
เพื่อเสริมดวงชะตาใหมี้ความเขม้แขง็หรือแกไ้ขเม่ือดวงชะตาอ่อนหรือตก ในส่วนของ              
“หน่ามบา้น” และ “หน่ามเมือง” ชาวไทใหญ่จะรับรู้วา่บา้นและเมืองท่ีตนอยูอ่าศยัตรงกบัหน่ามวนั
ใด ในแต่ละปีจะมีการทาํนายสภาพบา้นเมือง ปริมาณผลผลิตทางการเกษตร สภาพดินฟ้าอากาศ 
โดยใชข้อ้มูลจากหน่ามบา้นและหน่ามเมืองในการทาํนาย และทุกปีจะมีการประกอบพิธีกรรม   
“แมบา้นหรือแมเมือง” หมายถึงพิธีกรรมทาํบุญสะเดาะเคราะห์และสืบชะตาหมู่บา้นหรือเมือง
เพื่อใหเ้กิดความร่มเยน็เป็นสุขและมีความอุดมสมบูรณ์ โดยนิยมปฏิบติักนัในช่วงเดือนหกถึงเดือน
เจด็ตามปฏิทินจนัทรคติ แต่ละหมู่บา้นหรือเมืองจะเลือกทาํพิธีกรรมดงักล่าวตาม “หน่าม” หรือวนั
เกิดของบา้นหรือเมืองนั้น ๆ เช่น หมู่บา้นผาบ่อง หน่ามบา้นเป็นวนัพฤหสับดี ชาวบา้นจะเลือกทาํ
พิธีแมบา้นในวนัพฤหสับดีในช่วงเดือนหกถึงเดือนเจ็ดของทุกปี (พระครูอนุกูลสีลสังวร, 18 
มิถุนายน 2558) จะเห็นไดว้า่ ความเช่ือเร่ืองทกัษา มีอิทธิพลต่อการนิยามตวัตนของคน บา้น และ
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เมืองไทใหญ่ รวมถึงมีบทบาทในการผลิตซํ้ าพิธีกรรมเพื่อนิยามความเป็นตวัตนของ คน บา้นและ
เมือง เช่น พิธีกรรมบา้นหรือแมเมืองในวนัท่ีตรงกบัหน่ามบา้นหรือหน่ามเมือง เป็นตน้ 
 2.  สัญลกัษณ์รูปสัตวม์งคลประจาํวนัเกิด 
 ความรู้จากคมัภีร์ทกัษาไดถู้กนาํไปเช่ือมโยงกบัความเช่ือเร่ืองสัตวม์งคลประจาํวนัเกิด      
หากสังเกตพระมหาเจดียส์าํคญัท่ีชาวไทใหญ่และชาวพม่าใหค้วามเคารพ เช่น พระมหาเจดีย ์
ชเวดากองและพระธาตุมุเตา จะพบวา่รอบ ๆ เจดียถู์กแบ่งออกเป็นแปดทิศ ในแต่ละทิศจะมี
พระพุทธรูป และรูปสัตวป์ระจาํวนัเกิดในทิศนั้น ๆ ตามหลกัทกัษา พร้อมกบัการระบุกาํลงัวนั         
(วรัิช นิยมธรรม และ อรนุช นิยมธรรม, 2551, หนา้ 246) เม่ือไปนมสัการพระธาตุเจดีย ์นิยมจุด
เทียนบูชาพระธาตุและพระพุทธรูปท่ีประดิษฐานในทิศประจาํวนัเกิด รวมถึงสรงนํ้าพระเพื่อให้
บงัเกิดสิริมงคลแก่ชีวติ โดยนิยมจุดเทียนและสรงนํ้าตามกาํลงัวนั เช่น คนเกิดวนัจนัทร์ จะจุดเทียน
บูชาพระประจาํวนัจาํนวน 15 เล่ม และสรงนํ้าจาํนวน 15 ขนั โดยรูปสัตวม์งคลประจาํวนัเกิด
ประกอบดว้ย ครุฑ เสือ สิงห์ ชา้งมีงา พญานาค หนู ชา้งไม่มีงา หนูตะเภา (ตารางท่ี 10)  
 
ตารางท่ี 10  สัตวม์งคลประจาํวนัเกิด (สล่าจายโหลง, บนัทึก, 15 ตุลาคม 2558; วรัิช นิยมธรรม และ  
                    อรนุช นิยมธรรม, 2551, หนา้ 246) 
 

วนั กาํลงัวนั ทิศประจาํวนั สัตวม์งคลตามทกัษา 
วนัอาทิตย ์ 6 ตะวนัออกเฉียงเหนือ ครุฑ 
วนัจนัทร์ 15 ตะวนัออก เสือ 
วนัองัคาร 8 ตะวนัออกเฉียงใต ้ สิงห์ 

วนัพุธ 17 ใต ้ ชา้งมีงา 
วนัเสาร์ 10 ตะวนัตกเฉียงใต ้ พญานาค 

วนัพฤหสับดี 19 ตะวนัตก หนู 
วนัพุธกลางคืน (ราหู) 12 ตะวนัตกเฉียงเหนือ ชา้งไม่มีงา 

วนัศุกร์ 21 เหนือ หนูตะเภา 
 
 คนไทใหญ่นิยมสร้างรูปสัตวม์งคลประจาํวนัเกิดเพื่อสักการะในบา้น โดยเช่ือวา่จะช่วย
ใหต้นเองอยูเ่ยน็เป็นสุข และคอยปัดเป่าส่ิงชัว่ร้ายไม่ใหเ้ขา้มารบกวน อาจารยล์ดัดา จนัทร์โสภา เล่า
วา่คุณปู่คือพอ่เฒ่าลุงแมน เกิดวนัอาทิตย ์ในบา้นจึงมี “รูปครุฑ” ซ่ึงไทใหญ่เรียกวา่ “ก่าโหล่น”  
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ทาํจากไมแ้กะสลกัลงรักปิดทองประดบักระจก ตั้งอยูใ่กลก้บัห้ิงพระ ปัจจุบนัตนยงัเก็บรักษาไว้
อยา่งดี (ลดัดา จนัทร์โสภา, สัมภาษณ์, 5 สิงหาคม 2558) นอกจากน้ี ป้าสุรีย ์เล่าวา่ พ่อเฒ่าหรือปู่ 
ของตนเกิดวนัพุธท่ีบา้นจึงมี “พระสีวลีข่ีชา้ง” ไวเ้คารพบูชา เน่ืองจากชา้งมีงาเป็นสัญลกัษณ์ตวัแทน
ของคนเกิดวนัพุธ โดยสร้างใหพ้ระสีวลีซ่ึงเป็นพระอรหนัตท่ี์พระพุทธเจา้ยกยอ่งใหเ้ป็นเอตทคัคะ
ดา้นโชคลาภประทบัอยูบ่นหลงัชา้ง เช่ือวา่จะช่วยดลบนัดาลใหก้ารคา้ขายเจริญรุ่งเรือง มีฐานะ 
มัง่คัง่ร่ํารวย (สุรีย ์พงษสิ์ริโชติ, สัมภาษณ์ 8 กรกฎาคม 2558) นอกจากน้ียงัพบวา่ห้ิงพระประจาํบา้น
ของชาวไทใหญ่หลายแห่งมีการประดบัตกแต่งดว้ยรูปสัตวม์งคลประจาํวนัเกิด เช่น ห้ิงพระท่ีบา้น
ของช่างทาํนกยงู หมู่บา้นไมฮุ้ง อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน (ภาพท่ี 32) และกรณีของสิงห์คู่
ขนาดใหญ่ซ่ึงตั้งอยูต่รงเชิงเขาทางข้ึนพระธาตุดอยกองมู ในบริเวณวดัพระนอน สร้างโดย 
พญาสิงหนาทราชา เจา้เมืองแม่ฮ่องสอน เป็นหลกัฐานท่ีสะทอ้นใหเ้ห็นความเช่ือเร่ืองสัตวม์งคล 
เน่ืองจากพญาสิงหนาทราชาเกิดวนัองัคาร จึงไดส้ร้างสิงห์คู่ซ่ึงเป็นสัญลกัษณ์แทนตวัเองหรือเป็น 
“หน่ามวนัเกิด” เพื่อถวายเป็นถาวรวตัถุในพุทธศาสนา (โยธิน บุญเฉลย และคณะ, 2551) ต่อมารูป
ป้ันสิงห์คู่ดงักล่าวถูกใชเ้ป็นภาพประชาสัมพนัธ์เมืองแม่ฮ่องสอนอยา่งต่อเน่ืองจนกลายเป็น
สัญลกัษณ์อยา่งหน่ึงของเมืองแม่ฮ่องสอน ยิง่ไปกวา่นั้น ใน พ.ศ. 2544 เทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน 
ไดจ้ดัสร้างอนุสาวรียสิ์งห์บริเวณสวนสาธารณะหนองจองคาํ (เทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน, 2544)  
โดยจาํลองแบบจากรูปป้ันสิงห์ท่ีพญาสิงหนาทราชาสร้าง มีวตัถุประสงคเ์พื่อให้เป็นสัญลกัษณ์ของ
เมืองแม่ฮ่องสอน อยา่งไรก็ดี การสร้างอนุสาวรียสิ์งห์บริเวณสวนสาธารณะหนองจองคาํ  
เป็นการสร้างสัญลกัษณ์เพื่อสร้างความโดดเด่นใหแ้ก่สถานท่ี และสนบัสนุนการท่องเท่ียว แต่ไม่ได้
สัมพนัธ์กบัความเช่ือโหราศาสตร์  
 นอกจากน้ียงัมีความเช่ือวา่สัตวม์งคลประจาํวนัเกิดมีเทวดารักษาอยู ่จึงพบการสร้างยนัต ์
รูปเทวดาประทบับนหลงัสัตวป์ระจาํวนัเกิดทั้ง 8 วนั เพื่อใหช้าวไทใหญ่บูชาไวก้บับา้นเรือน  
(ยาดตะหน่ายกุต่อหลีเป้ิงอ๋ิง, ม.ป.ป.) เช่ือวา่จะช่วยปกปักรักษาใหชี้วติมีความร่มเยน็เป็นสุข  
ความเช่ือเร่ืองสัตวม์งคลประจาํวนัเกิดพบไดแ้พร่หลายในสังคมมอญ-พม่า และไทใหญ่ โดยพบวา่
แต่ละกลุ่มมีวธีิการใชค้วามรู้เร่ืองสัตวม์งคลประจาํทกัษาแตกต่างกนั ในส่วนของสังคมไทยพบ 
การกล่าวถึงสัตวป์ระจาํวนัเกิดในการใหฤ้กษแ์ละการผกูดวงชะตาเกิด เช่น การกล่าวถึงสัตว์
ประจาํวนัเกิดในตอนทา้ยของการผกูดวงชะตาวา่ ครุฑนาม พยคัฆนาม สิหนาม สุนกัขน์าม คชนาม 
มุสิกนาม อชันาม และนาคนาม (อรรถวาทีธรรมประวรรต, หลวง, 2515) แมว้า่สัญลกัษณ์รูปสัตว์
บางชนิดระหวา่งไทยกบัไทใหญ่จะแตกต่างกนัอยูบ่า้ง แต่ก็เห็นไดว้า่เป็นความเช่ือท่ีมีรากฐาน
ร่วมกนัท่ีไดรั้บมาจากมอญ ซ่ึงมอญรับมาจากอินเดียอีกทอดหน่ึง  
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ภาพท่ี 27  รูปครุฑประจาํตวัของสล่าทุนส่า วงศไ์พฑูรย ์(ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 5  
 สิงหาคม 2558) 
 

 
 
ภาพท่ี 28  รูปป้ันสิงห์คู่ ดา้นหลงัวดัพระนอน สร้างโดยพญาสิงหนาทราชา (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 
 ถ่ายเม่ือวนัท่ี 20 เมษายน 2559) 
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ภาพท่ี 29  อนุสาวรียสิ์งห์ ตั้งอยูด่า้นทิศเหนือของสวนสาธารณะหนองจองคาํ เทศบาลเมือง 
 แม่ฮ่องสอนสร้างข้ึนเพื่อให้เป็นสัญลกัษณ์ของเมืองแม่ฮ่องสอน (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์    
 ถ่ายเม่ือวนัท่ี 20 เมษายน 2559) 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 30   สัญลกัษณ์รูปสัตวป์ระจาํวนัเกิด (จเรส่างอ่อน, 2558) 
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ภาพท่ี 31  เทพประจาํวนัเกิดประทบันัง่บนสัญลกัษณ์รูปสัตวป์ระจาํวนัเกิดและกระบวนยนัต ์    
                 ประจาํวนัเกิด (ยาดตะหน่ายกุต่อหลีเป้ิงอ๋ิง, ม.ป.ป.) 
 

 
 
ภาพท่ี 32  ห้ิงพระประจาํบา้นของช่างทาํนกยงู บา้นไมฮุ้ง อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
                 จะสังเกตเห็นวา่มีการตกแต่งดว้ยภาพสัตวม์งคลประจาํวนัเกิด (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์       
 ถ่ายเม่ือวนัท่ี 21 กนัยายน 2559) 
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 3.  ทกัษากบัความเช่ือเร่ืองสีและอญัมณี 
 ตามหลกัโหราศาสตร์ ดาวเคราะห์แต่ละดวงจะมีสีหรือวรรณะ และเม่ือจาํแนกตามวนัทั้ง
แปด แต่ละวนัจะมีสีหรือวรรณะประจาํวนั ไดแ้ก่ 1.  วนัอาทิตย ์สีประจาํวนัคือสีแดง 2.  วนัจนัทร์  
สีประจาํวนัคือสีขาวหรือสีเหลืองนวล 3.  วนัองัคาร สีประจาํวนัคือสีชมพู 4.  วนัพุธ สีประจาํวนัคือ
สีบานเยน็ 5.  วนัพฤหสับดี สีประจาํวนัคือสีเหลืองแก่หรือสีส้ม 6.  วนัศุกร์ สีประจาํวนัคือสีเทา 
หรือฟ้า 7. วนัเสาร์ สีประจาํวนัคือสีนํ้าเงินหรือม่วงหรือดาํ 8.  วนัราหู สีประจาํวนัคือสีดาํ  
(อรรถวาทีธรรมประวรรต, หลวง, 2516, หนา้ 23-31; สิริ สีลสังวโร, 2542) สีประจาํวนัถูก 
นาํไปเช่ือมโยงกบัความเช่ือเร่ืองทกัษา ไดแ้ก่ บริวาร อาย ุเดช ศรี มูลละ อุตสาหะ มนตรี  
และกาลกิณี โดยคนไทใหญ่จะเลือกใชสี้ท่ีเป็นมงคลกบัวนัเกิดของตน หรือเลือกใชสี้ใหเ้หมาะกบั
กิจกรรมตามความหมายของทกัษา (ตารางท่ี 11) ประการสาํคญัจะหลีกเล่ียงการใชสี้ท่ีเป็นกาลกิณี 
เช่น คนเกิดวนัองัคารมกัจะหลีกเวน้การใชสี้เหลืองเน่ืองจากเป็นกาลกิณี ส่วนคนเกิดวนัเสาร์  
จะหลีกเวน้การใชสี้เขียว ความเช่ือเร่ืองสียงัถูกนาํไปใชก้บัการเลือกใชสี้ของเคร่ืองแต่งกาย  
การเลือกสีของอุปกรณ์เคร่ืองใชใ้นชีวติประจาํวนั และยงัรวมถึงความเช่ือเร่ืองการทาํบุญดว้ยวตัถุ 
ท่ีมีสีถูกโฉลกกบัวนัเกิดของตนหรือเป็นสีท่ีเสริมดวงชะตาของตนในดา้นต่าง ๆ เช่น คนเกิดวนั
จนัทร์นิยมบูชาพระดว้ยดอกไมสี้เหลืองเน่ืองจากเป็นสีประจาํวนัเกิด หรือใชด้อกไมสี้ชมพู  
ซ่ึงตามหลกัทกัษาเป็นสีท่ีตรงกบั “อาย”ุ ซ่ึงหมายถึง สุขภาพพลานามยั จึงเช่ือวา่หากใชสี้ชมพู 
จะช่วยเสริมใหผู้ท่ี้เกิดวนัจนัทร์มีสุขภาพแขง็แรง เป็นตน้ 
 
ตารางท่ี 11  ความสัมพนัธ์ระหวา่งความเช่ือเร่ืองสีและทกัษา (อรรถวาทีธรรมประวรรต, หลวง,  
    2516, หนา้ 23-31; สิริ สีลสงัวโร, 2542) 
 

วนั บริวาร อาย ุ เดช ศรี มูลละ อุตสาหะ มนตรี กาลกิณี 
อาทิตย ์ แดง เหลือง ชมพู เขียว นํ้าเงิน ส้ม ดาํ เทา ฟ้า 
จนัทร์ เหลือง ชมพู เขียว นํ้าเงิน ส้ม ดาํ เทา ฟ้า แดง 
องัคาร ชมพู เขียว นํ้าเงิน ส้ม ดาํ เทา ฟ้า แดง เหลือง 

พุธ เขียว นํ้าเงิน ส้ม ดาํ เทา ฟ้า แดง เหลือง ชมพู 
พฤหสับดี ส้ม ดาํ เทา ฟ้า แดง เหลือง ชมพู เขียว นํ้าเงิน 

ศุกร์ เทา ฟ้า แดง เหลือง ชมพู เขียว นํ้าเงิน ส้ม ดาํ 
เสาร์ นํ้าเงิน ส้ม ดาํ เทา ฟ้า แดง เหลือง ชมพู เขียว 
ราหู ดาํ เทา แดง เหลือง ชมพุ เขียว นํ้าเงิน ส้ม 
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 ความเช่ือเร่ืองพลอยนพเกา้เป็นความเช่ือท่ีปรากฏแพร่หลายในแถบเอเชีย ซ่ึงไดรั้บ
อิทธิพลมาจากพราหมณ์ และในคมัภีร์พุทธศาสนา ก็พบคาถาภาษาบาลีพรรณนาถึงแกว้ 9 ประการ  
ความวา่ “วชิรํ รตฺต ํอินฺทนีล ํเวฬุริย ํรตฺตกาฬมิสฺสก ํโอทาตปีตมิสฺสก ํนีล ํปุสฺสราค ํมุตฺตาหารัํฺจาติ  
อิมานิ นวกานีนิ รตนานิตสฺมา รตนชาติโย อเนกวธิา นานาปเทสุ อุปฺปชฺชนฺตีติ เวทิตพฺพา อธิบาย
ความตามภาษาบาลีไดว้า่ รตนานิ อนัวา่รัตนชาติทั้งหลาย อเนกวธิา มีประการเป็นอนัมากจะ
ประมาณมิได ้นวกาทีนิ มีแกว้เกา้ประการเป็นอาทิ คือ แกว้วเิชียร 1 แกว้แดง 1 แกว้อินทนิล  
1 แกว้ไพฑูรย ์1 แกว้รัตกาลมิศก 1 แกว้โอทาตปีตมิศก 1 นิลรัตน์ 1 แกว้บุษราคมั 1 แกว้มุกดาหาร  
1 แกว้ทั้งเกา้ประการมีพรรณต่างกนั” (แสงสิทธิการ, พระ, 2464, หนา้ 1)  
 ดินแดนของชาวไทใหญ่ไดรั้บการยกยอ่งวา่เป็นแหล่งผลิตอญัมณีท่ีสาํคญัของโลก โดย
แหล่งกาํเนิดพลอยหรืออญัมณีท่ีสาํคญัและมีช่ือเสียงอยูใ่นเขตไทใหญ่ เช่น เมืองกู๊ด (Mogok)  
เมืองมีด (Mong mit) เมืองสู้ (Mong hsu) มีอญัมณีท่ีสาํคญั อาทิ ทบัทิม (Ruby) ไพลิน (Blue 
sapphire) พลอยในกลุ่มแซฟไฟร์ (Sapphire) เป็นตน้ ดว้ยเหตุน้ีชาวไทใหญ่จึงมีความผูกพนั 
กบัพลอยหรืออญัมณีมาชา้นาน ไทใหญ่เรียกพลอยนพเกา้วา่ “แสงเกา้นํ้า” หรืออาจเรียกวา่ 
“นวรัตน์” ตามคาํศพัทภ์าษาบาลีท่ีพม่านิยมใช ้(ลุมผา่ยป่ิงหญ่าเมิงไต, 2545, หนา้ 109-110)  
ความเช่ือเร่ืองพลอยนพเกา้ของไทใหญ่ไดรั้บอิทธิพลมาจากพราหมณ์-ฮินดูผา่นมอญและพม่า  
โดยมีความแตกต่างจากพลอยนพเกา้ของไทย ทั้งในดา้นชนิดของพลอยและการจดัวางตาํแหน่ง 
โดยนพรัตน์ของไทยประกอบดว้ย เพชร ทบัทิม มรกต บุษราคมั โกเมน นิลกาฬ มุกดา เพทาย  
และไพฑูรย ์(พลูหลวง, 2540, หนา้ 176-203) ในขณะท่ี “แสงเกา้นํ้า” ของไทใหญ่ประกอบดว้ย
เพชร แคทอาย ไพลิน ปะการัง โกเมน โทพาส มรกต ทบัทิม และไข่มุก สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ 
ทั้งไทยและไทใหญ่ต่างนาํเอาความเช่ือเร่ืองพลอยนพรัตน์จากพราหมณ์มาปรับใชใ้หส้อดคลอ้งกบั
ทรัพยากรท่ีมีในทอ้งถ่ินของตน นอกจากนั้นยงัมีความแตกต่างในดา้นการจดัวางตาํแหน่ง เช่น 
พลอยนพรัตน์ของไทยจะจดัวางเพชรในตาํแหน่งพระเกตุหรือตรงกลาง ส่วนของไทใหญ่จะจดัวาง
ทบัทิมในตาํแหน่งดงักล่าว  
 
 
 
 
 
 
 



157 

ตารางท่ี 12  พลอยนพเกา้ของไทใหญ่และความหมาย (ปรับปรุงจาก Burman,  2015;  
                    ลุมผา่ยป่ิงหญ่าเมิงไต, 2545, หนา้ 109-110) 
 

คาํถ่ายทอดภาษา
ไทใหญ่ 

ภาษาไทย ภาษาองักฤษ ความเช่ือเก่ียวกบัพลงัของพลอย 

จ่ิง เพชร Diamond เสริมสร้างช่ือเสียงเกียรติยศ 
จ่อง/ต๋าแมว แคทอาย Cat eye เสริมใหชี้วติประสบความสาํเร็จ 

นิหร่า ไพลิน Blue sapphire เสริมพลงัดา้นความรัก 
จัน่ต่า ปะการัง/  

พลอยจัน่ต่า 
Red coral เสริมสร้างอาํนาจ 

โกมุกตะ๊ โกเมน Garnet เสริมสร้างความแขง็แกร่งแก่ชีวติ 
อุก๊ตะ๊พะยะ โทพาส Topaz/  

Yellow topaz/ 
Outhaphyra 

เสริมพลงัสุขภาพ 
ช่วยใหร่้างกายสมบูรณ์แขง็แรง 

มยะ/เมียะ มรกต Emerald เสริมสร้างพลงัจิตท่ีสงบ 
ป๊ัดตะ๊มยา ทบัทิม Ruby เสริมสร้างความเจริญรุ่งเรืองแก่ชีวติ 

ปะเล ไข่มุก Pearl เสริมเสน่ห์และความสง่างาม 
 
 ชาวไทใหญ่เช่ือวา่อญัมณีทุกชนิดท่ีมาจากธรรมชาติ มีพลงัในดา้นต่าง ๆ ท่ีจะช่วยเสริม
ใหผู้ค้รอบครองไดรั้บพลงัในดา้นนั้น ๆ เม่ือนาํไปใชอ้ยา่งถูกตอ้ง ดว้ยเหตุน้ีชาวไทใหญ่ทั้งชาย 
และหญิง จึงนิยมนาํอญัมณีมาทาํเคร่ืองประดบั โดยเช่ือวา่พลงัจากอญัมณีจะช่วยเสริมใหชี้วติมี
ความสุขและประสบความสาํเร็จ ยิง่ไปกวา่นั้นหากสามารถนาํอญัมณีสาํคญั 9 ชนิด มารวมกนั 
และจดัวางในตาํแหน่งท่ีสัมพนัธ์กบัทกัษา เช่ือวา่จะยิง่ทาํใหเ้กิดพลงัต่อผูค้รอบครองมากยิง่ข้ึน  
(ภาพท่ี 33) 
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ทิศตะวนัตกเฉียงเหนือ 
อุก๊ตาพะยา/บุษราคมั 

Topaz 
(Outhaphyra) 

 

 

ทิศเหนือ 
ไพลิน 

Blue sapphire 
(Nilar) 

 

ทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ 
พลอยจัน่ต่าหรือปะการัง 

Coral 
(Thandar) 

 

ทิศตะวนัตก 
มรกต 

Emerald 
(Mya) 

 

พระเกตุ 
ทบัทิม 
Ruby 

(Badamyar) 
 

 

ทิศตะวนัออก 
เพชร 

Diamond 
(Sein) 

 

ทิศตะวนัตกเฉียงใต ้
โกเมน 
Garnet  

(Gawmeik) 

 

ทิศใต ้
แกว้ตาแมว 
Cat's Eye 
(Kyaung) 

 

 

ทิศตะวนัออกเฉียงใต ้
ไข่มุก 
Pearl 
(Pale) 

 
ภาพท่ี 33  การจดัวางอญัมณีตามหลกัทกัษาของไทใหญ่ (ปรับปรุงจาก Burman, 2015;  
 ลุมผา่ยป่ิงหญ่าเมิงไต, 2545, หนา้ 109-110) 
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ภาพท่ี 34  ความรู้เก่ียวกบั “แสงเกา้นํ้า” หรือพลอยนพเกา้ ท่ีปรากฏในแบบเรียนภาษาไทใหญ่ชั้น 3 
                 (ลุมผา่ยป่ิงหญ่าเมิงไต, 2545, หนา้ 109-110) 
 
 ในปัจจุบนันอกจากชาวไทใหญ่จะใชค้วามเช่ือเก่ียวกบัเร่ืองสีและอญัมณีตามหลกัทกัษา
ประกอบในการดาํเนินชีวติโดยนาํมาทาํเคร่ืองประดบั เช่น แหวน สร้อยคอ กาํไล ยงัพบวา่มี 
การนาํความเช่ือดงักล่าวออกมานาํเสนอแก่นกัท่องเท่ียวและผูม้าเยอืน จงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
โดยกลุ่มผูค้า้พลอย เช่น แม่คา้พลอยท่ีตั้งแผงจาํหน่ายบริเวณถนนคนเดินของเมืองแม่ฮ่องสอน  
ไดน้าํขอ้มูลเก่ียวกบัความเช่ือเก่ียวกบัสีและอญัมณีประจาํวนัเกิด มาประชาสัมพนัธ์แก่ลูกคา้ 
เพื่อจูงใจใหลู้กคา้เลือกซ้ือพลอยตามความเช่ือของชาวไทใหญ่ ซ่ึงสะทอ้นใหเ้ห็นการนาํความเช่ือ
โหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่มาปรับใชใ้หส้อดคลอ้งกบัสภาพสังคมและเศรษฐกิจในปัจจุบนั  
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ภาพท่ี 35  ร้านคา้พลอยบริเวณถนนคนเดินของเมืองแม่ฮ่องสอน ท่ีนาํความเช่ือเร่ืองพลอย 
                 ประจาํวนัเกิดมานาํเสนอเพื่อจูงใจลูกคา้ (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 1 ธนัวาคม  
 2559) 
 
 4.  การเช่ือมโยงความเช่ือเร่ืองผีกบัความเช่ือเร่ืองทิศ 
 ทิศทั้ง 8 ทิศ ถูกนาํมาเช่ือมโยงกบัความเช่ือเร่ืองผแีละวนัในรอบสัปดาห์ สร้างเป็นความ
เช่ือเร่ือง “ทิศผหีวัหลวง” ซ่ึงเป็นความเช่ือเก่ียวกบัการหลีกเล่ียงไม่เดินทางหรือทาํกิจกรรมในทิศท่ี
ไม่เป็นมงคลในแต่ละวนัของสัปดาห์ ซ่ึงมีตาํนานท่ีอธิบายถึงความเป็นมาของความเช่ือเก่ียวกบั 
ทิศผหีวัหลวงดงัต่อไปน้ี 
 คร้ังหน่ึงพรานป่าผูห้น่ึงเดินทางไปหาของป่า เม่ือเขา้ไปในป่าลึก เขาไดพ้บกบัผหีวัหลวง 
หมายถึงผท่ีีมีร่างกายใหญ่โตและมีศีรษะใหญ่ ซ่ึงกาํลงัออกหากินในวนันั้น พรานตกใจมาก ผหีวั
หลวงไดถ้ามเขาวา่ เอง็มาหาของป่าเอง็ไม่รู้เลยหรือวา่ทบัเส้นทางหากินของขา้ พรานหนุ่มตอบดว้ย
ความหวาดกลวั วา่ขา้ไม่เคยรู้เร่ืองผหีวัหลวงมาก่อนเลย ผีหวัหลวงไดย้นิดงันั้นจึงเกิดความสงสาร 
และบอกทิศท่ีผหีวัหลวงจะออกหากินในแต่ละวนัให ้ก่อนปล่อยตวัพรานป่าไป ผหีวัหลวงได ้
มอบทรัพยส์มบติัแกว้แหวนเงินทองใหเ้ป็นจาํนวนมากทาํใหฐ้านะของเขาเปล่ียนไป จากพรานป่าท่ี
ยากจนไดก้ลายเป็นเศรษฐี พรานป่าไดเ้ล่าเร่ืองราวเก่ียวกบัผหีวัหลวงใหเ้พื่อนและคนในหมู่บา้นฟัง 
เพื่อนคนหน่ึงฟังแลว้เกิดความโลภจึงออกเดินทางเขา้ป่าไปทางทิศท่ีผหีวัหลวงออกหากิน แลว้เขาก็
ไดพ้บกบัผหีวัหลวง ผหีวัหลวงไดถ้ามเขาวา่ เอง็ไม่รู้เลยหรือวา่วนัน้ีขา้ออกหากินทางทิศน้ี  
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ชายผูน้ั้นตอบวา่รู้ แต่อยากเจอ อยากมาขอทรัพยส์มบติับา้ง ผหีวัหลวงไดย้นิดงันั้นจึงโกรธและจบั
เขากินเป็นอาหาร นบัแต่นั้นเป็นตน้มา คนไตมีความเช่ือวา่ในรอบ 7 วนั ในหน่ึงสัปดาห์ หากผหีวั
หลวงอยูท่างทิศใดจะไม่เดินทางไปทาํกิจกรรมสาํคญัทางดา้นทิศนั้น เพราะจะทาํใหเ้กิดความวบิติั 
(โพแหล่ง วรรณเลิศ, สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2557) 
 คนไทใหญ่มีความเช่ือวา่ทิศทางท่ีผหีวัหลวงอยูจ่ะแตกต่างกนัไปในแต่ละวนัของสัปดาห์ 
หากผหีวัหลวงอยูท่างทิศใดไม่ควรเดินทางไปทาํกิจกรรมสาํคญัทางทิศนั้น เพราะจะทาํใหเ้กิด 
ความวบิติั โดยคนไทใหญ่มีคาํกล่าวท่ีท่องจาํติดปากเก่ียวกบัทิศผหีวัหลวงวา่ “หน่ึงหกตก สองเจ็ด
ออก สามส่ีเหนือ หา้ใต”้ มีความหมาย คือ  
 1.  หน่ึงหกตก หมายถึง วนัอาทิตยแ์ละวนัศุกร์ ผหีวัหลวงอยูท่างทิศตะวนัตก 
 2.  สองเจด็ออก หมายถึง วนัจนัทร์และวนัเสาร์ ผีหวัหลวงอยูท่างทิศตะวนัออก 
 3.  สามส่ีเหนือ หมายถึง วนัองัคารและวนัพุธ ผหีวัหลวงอยูท่างทิศเหนือ 
 4.  หา้ ใต ้หมายถึง วนัพฤหสับดี ผหีวัหลวงอยูท่างทิศใต ้(คาํเลา รัตนมณี, ม.ป.ป.) 
 ความเช่ือเร่ืองผหีวัหลวง สะทอ้นใหเ้ห็นการผสมผสานระหวา่งความเช่ือดั้งเดิมไดแ้ก่
ความเช่ือเร่ือง “ผ”ี เขา้กบัความเช่ือเร่ืองทิศ และระบบการนบัวนัในรอบสัปดาห์ ทาํให้เห็นวา่
โหราศาสตร์ ไทใหญ่เกิดจากการผสมผสานความรู้เก่าและความรู้ใหม่เขา้ดว้ยกนั และเพื่อใหง่้าย 
ต่อการทาํความเขา้ใจและการใชง้าน จึงกาํหนดขอ้หา้มผา่นความเช่ือเร่ืองผ ีทั้งน้ีเพราะชาวไทใหญ่
มีความเกรงกลวัต่อผเีป็นพื้นฐานอยูก่่อนแลว้ นอกจากน้ีความเช่ือเร่ืองผหีวัหลวง ยงัเป็นความเช่ือ
หน่ึงท่ีมีอิทธิพลต่อการเลือกท่ีจะเดินทางหรือไม่เดินทางไปในทิศทางใดในแต่ละวนัในรอบสัปดาห์ 
กล่าวไดว้า่ ความเช่ือเร่ืองผหีวัหลวงเป็นความเช่ือท่ีกาํหนดความสัมพนัธ์ระหวา่งวนักบัทิศใน
ชีวติประจาํวนัของชาวไทใหญ่ 
 จะเห็นไดว้า่ “ทกัษา” เป็นความเช่ือซ่ึงอยูเ่บ้ืองหลงัการสร้างและการนิยามตวัตนของคน     
ไทใหญ่ผา่นวนัเกิดหรือ “หน่าม” และ “การตั้งช่ือ” เป็นการวางกรอบคิดเก่ียวกบัการเรียนรู้ลกัษณะ
นิสัยเบ้ืองตน้ของคนจากวนัเกิด ความเช่ือเร่ืองทกัษายงัส่งผลต่อการจดัวางตาํแหน่งของตนเอง
รวมถึงการจดัแบ่งพื้นท่ีในการทาํกิจกรรมของคนไทใหญ่ผา่นการรับรู้ทิศประจาํวนัเกิด และยงั
สัมพนัธ์กบัการบูชารูปสัตวม์งคลและเทวดาประจาํวนัเกิด ตลอดถึงความเช่ือเก่ียวกบัการใช ้
สีและอญัมณีใหเ้หมาะสมกบัวนัเกิดหรือทกัษา ซ่ึงนาํไปสู่การใชส้ัญลกัษณ์ในการนิยามตวัตนของ
คนไทใหญ่ผา่นวนัทั้งแปดตามหลกัทกัษา และจะเห็นไดว้า่การจดัวางตาํแหน่งหรือทิศทางของคน
ไทใหญ่ ซ่ึงแต่เดิมมีความเช่ือเร่ืองผไีดถู้กนาํมาเช่ือมโยงกบัเร่ืองทิศและระบบการนบัวนัใน 
รอบสัปดาห์ สร้างชุดคาํอธิบายท่ีเก่ียวกบัทิศและวนัผา่นความเช่ือเร่ืองผหีวัหลวง ซ่ึงทาํใหเ้ห็น 
การปรับตวัของความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ท่ีเกิดข้ึนอยา่งต่อเน่ือง 
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ภาพท่ี 36  บนัทึกเก่ียวกบัวนัผหีวัหลวง (คาํเลา รัตนมณี, ม.ป.ป.) 
 

บทบาทของค าท านายจากปฏทินิระบบวนัไตต่อวถิีชีวติของคนในยุคจารีต 
 การนบัวนัตามระบบวนัไตหรือวนัหนไทมีลกัษณะสาํคญั กล่าวคือ ในแต่ละวนัจะ 
มีคาํทาํนายซ่ึงนาํเสนอในลกัษณะของขอ้ปฏิบติัหรือขอ้ห้าม เพื่อใชเ้ป็นแนวทางประกอบการ
ตดัสินใจในการดาํเนินชีวติประจาํวนั ลกัษณะของคาํทาํนายท่ีใชป้ระกอบวนัในแต่ละตาํรา 
อาจจะมีความแตกต่างกนัไปบา้ง ซ่ึงเกิดจากการคดัลอกสืบต่อกนัมาหรือการปรับปรุงคาํทาํนาย  
ใหเ้หมาะสมกบัสภาพแวดลอ้มและบริบทของแต่ละทอ้งถ่ิน คาํทาํนายประกอบวนัทั้ง 60 วนั มี
รายละเอียด ดงัน้ี 

1. กาบไจ ้  ไม่ควรออกเดินทางไกล ไม่ควรแต่งงานหรือข้ึนบา้นใหม่                      
      ไม่ควรทาํการมงคล 

2. ลบัเป้า  ไม่ควรไปพบเจา้นาย ไม่ควรเอาของไปมอบใหเ้จา้นาย 
 3.  ฮายย ี   ไม่ควรเคล่ือนยา้ยของท่ีมีนํ้าหนกัมาก ไม่ควรเส่ียงโชค 
 4.  เมิงเหมา้  ไม่ควรเจรจาสู่ขอ ไม่ควรติดต่อเจรจาธุรกิจ 
 5.  ปืกสี   เจรจาสู่ขอหญิงสาวดี ทาํพิธีหมั้นหมายแต่งงานดี 
 6.  กดัไส   อยา่ใช ้อยา่ตี อยา่ทาํฝักมีด หอก และดาบ  
 7.  คดสีงะ  ไม่ควรฝึกมา้ ฝึกชา้ง ไม่ควรเดินทางดว้ยมา้ 
 8.  ฮุง้เมด็   จะทาํการใดก็ไม่สาํเร็จดงัประสงค ์
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  9.  เต่าสัน  จะทาํการใดก็สาํเร็จให้รีบทาํในวนัน้ี 
  10.  ก่าฮา้ว  จะทาํการใดก็ประสบผลสาํเร็จ ทาํพิธีสู่ขวญัเรียกขวญัดี  
       ทาํการเจรจาความหรือตกลงทาํธุรกิจดี 
  11.  กาบเส็ด  ไม่ควรตดัผม โกนหวั โกนหนวด จะถูกของมีคมบาดไดเ้ลือด 
  12.  ลบัไก ้  ไม่ควรตดัผม โกนหวั โกนหนวด จะถูกของมีคมบาดไดเ้ลือด 
  13.  ฮายไจ ้  ไม่ควรออกเดินทาง ไม่ควรออกเท่ียวเล่น ผีจะทาํใหเ้จบ็ป่วย 
  14.  เมิงเป้า  จะทาํการอนัใดก็จะไม่ประสบผลสาํเร็จ 
  15.  ปืกย ี  จะทาํการอนัใดก็จะไม่ประสบผลสาํเร็จ 
  16.  กดัเหมา้  วนัน้ีดี ทาํการอนัใดก็สาํเร็จ วุฒิจาํเริญดีมาก 
  17.  คดสี   ลอ้มคอกสัตว ์คอกววัคอกควายดี ปลูกเรือนไม่ดีจะเป็นเรือนร้าง 
  18.  ฮุง้ไส  อยา่ทาํเชือกล่ามสัตว ์อยา่ลอ้มคอกสัตวค์อกววัควาย  
  19.  เต่าสีงะ  ทาํกิจการใดก็จะไดรั้บการยกยอ่งสรรเสริญ 
  20.  ก่าเมด็  วนัน้ีคิดทาํการส่ิงใดจะไดส้มดงัใจปรารถนาทุกประการ 
  21.  กาบสัน  อยา่ตีมีด ตีดาบ อยา่ฝึกสอนเชิงดาบ ใหร้ะวงัของมีคม 
  22.  ลบัฮา้ว  เดินทางไปคา้ขายดีจะไม่มีอุปสรรค ไดก้าํไรจากการคา้ 
  23.  ฮายเส็ด  ไม่ควรปลูกไมผ้ลจะไม่ไดผ้ลผลิต 
  24.  เมิงไก ้  ยกทพัไปรบศึกจะประสบชยัชนะ ไปเจรจาสู่ขอสาวดี   
       เจรจาตกลงธุรกิจดี 
  25.  ปืกไจ ้  ทาํไร่ไดผ้ลผลิตดี เร่ิมเรียนวิชาความรู้คาถาอาคมดี 
  26.  กดัเป้า  อยา่ทาํกิจกรรมสาํคญั จะกลุม้อกกลุม้ใจมีแต่ความกงัวล 
  27.  คดย ี   ทาํการเส่ียงโชค เล่นการพนนัมกัจะไดผ้ล จะไดล้าภสัตวส่ี์เทา้ 
  28.  ฮุง้เหมา้  หวา่นขา้วกลา้ดี ปลูกฝ้ายดีจะไดผ้ลผลิตมาก 
  29.  เต่าสี   ซ้ือของ ยา้ยของเขา้เรือนดี  
  30.  ก่าไส  วนัร้างทาํกิจกรรมอนัใดมกัไม่สาํเร็จ  
  31.  กาบสีงะ ไม่ควรสร้างบา้น ไม่ควรสร้างยุง้ขา้ว ไม่ควรแต่งงาน 
  32.  ลบัเมด็  ไม่ควรเดินทางไปคา้ขาย ไม่ควรเดินทางไกล  
  33.  ฮายสัน  ก่อกาํแพงเมือง กาํแพงวดั ทาํร้ัวบา้น ร้ัวสวน มัน่คงปลอดภยั 
  34.  เมิงฮา้  ทาํการสาํคญัจะถูกสบประมาท จะถูกดูแคลน  
  35.  ปืกเส็ด  ไปรบจะพา่ยแพจ้ะถูกฆ่าตาย เจรจาความไม่สาํเร็จ 
  36.  กดัไก ้  ไปรบจะพา่ยแพจ้ะถูกฆ่าตาย เจรจาความไม่สาํเร็จ  



164 

  37.  คดไจ ้  ไปคา้ขายจะไดผ้ลกาํไรงอกงาม 
  38.  ฮุง้เป้า  ปลูกพืชสวนพืชไร่ จะถูกแมลงรบกวน ไม่ไดผ้ลผลิต 
  39.  เต่ายี   ปลูกพืชสวนดี ไดผ้ลผลิตดีมาก 
  40.  ก่าเหมา้  อยา่นาํววัควายมาเล้ียงรวมกบัฝงู อยา่นาํของมีค่าเขา้เรือน  
       ไม่ควรใหข้องขวญัผูอ่ื้นเพราะเขาไม่เห็นคุณค่า 
  41.  กาบสี  เดินทางไปเจรจาสู่ขอหญิงสาวดีมาก 
  42.  ลบัไส ้  ไม่ควรนาํคู่ครองเขา้มาอยูใ่นเรือน จะทะเลาะววิาทเลิกร้างกนั 
       ภายหลงั 
  43.  ฮายสีงะ  ควรตดัไมม้าทาํครก สาก เสาเรือน เคร่ืองเรือน ก่ีทอผา้  
  44.  เมิงเมด็  ทาํการอนัใดก็ประสบผลสาํเร็จ 
  45.  ปืกสัน  ทาํการอนัใดก็ประสบผลสาํเร็จ 
  46.  กดัฮา้ว  ทาํการอนัใดก็ประสบผลสาํเร็จ 
  47.  คดเส็ด  อยา่ทาํเชือกล่ามสัตว ์อยา่ฝึกมา้ ววั ควาย สัตวจ์ะไม่แขง็แรง 
  48.  ฮุง้ไก ้  อยา่ฟันไมม้าทาํเสาเรือน อยา่ฝึกควายถึก  
  49.  เต่าไจ ้  ควรทาํร้ัวบา้นร้ัวสวนดี ทาํบุญเมืองดี บา้นเมืองจะเจริญรุ่งเรือง 
       ทาํคอกสัตวจ์ะแพร่พนัธ์ุดี 
  50.  ก่าเป้า  ไม่ควรทาํร้ัวเรือกสวนไร่นาฟ้าจะผา่ 
  51.  กาบย ี  แต่งงานออกเรือนดี  
  52.  ลบัเหมา้  อยา่เล่นการพนนั อยา่เส่ียงโชค จะเสียขา้วของเงินทอง 
  53.  ฮายสี  ควรเจรจาสู่ขอหมั้นหมายบ่าวสาวจะดี 
  54.  เมิงไส  ไม่ควรออกเดินทางไปคา้ขาย ไม่ควรเดินทางไกล 
  55.  ปืกสีงะ  อยา่เดินทางต่างบา้นต่างเมืองดว้ยมา้ มา้จะต่ืนจะเกิดอนัตราย 
  56.  กดัเมด็  ไม่ควรแต่งงานจะหยา่ร้าง อยา่ซ้ือสัตวเ์ล้ียงจะตายเร็ว 
  57.  คดสัน  เจรจาสู่ขอสาวหรือแต่งงานดี จะอยูคู่่กนัจนแก่เฒ่า 
  58.  ฮุง้ฮา้ว  ไม่ควรตดัเยบ็เส้ือผา้ใหม่ ไฟจะไหมห้นูจะกดั  
  59.  เต่าเส็ด  อยา่ทาํเตาไฟคนทั้งหลายจะรังเกียจ 
  60.  ก่าไก ้  ไม่ควรซ้ือหรือนาํสัตวม์าเล้ียง สัตวจ์ะหายหรือตาย  
  (ปรับปรุงจากลุงส่างส่า เมิงก๋ึง, 2542, หนา้ 192-194) 
 ลกัษณะของคาํทาํนายประกอบวนัไต เป็นคาํทาํนายท่ีมีเน้ือหาเก่ียวขอ้งกบัการดาํเนิน
ชีวติประจาํวนัของชาวไทใหญ่ในยคุจารีต สะทอ้นให้เห็นถึงความพยายามในการจดัการกบั 
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ปัญหาและความเส่ียงท่ีจะเกิดจากธรรมชาติและสังคม กล่าวคือ 
 ประการแรก การป้องกนัภยัท่ีจะเกิดกบัผลผลิตในรอบปี สังคมไทใหญ่เป็น 
สังคมเกษตรกรรมแบบพอยงัชีพ จะเห็นไดว้า่คาํทาํนายส่วนใหญ่เก่ียวขอ้งกบัวถีิชีวติท่ีผกูพนักบั
การเกษตร แมว้า่ไทใหญ่จะมีการสั่งสมภูมิปัญญาดา้นการชลประทานเพื่อเพิ่มผลผลิต แต่ก็ยงั
จาํเป็นตอ้งพึ่งพาสภาพดินฟ้าอากาศ และตอ้งระวงัภยัจากศตัรูพืช ดงันั้นการเร่ิมตน้เพาะปลูก เก็บ
เก่ียว หรือจดัการระบบชลประทาน จึงตอ้งเร่ิมตน้ดาํเนินกิจกรรมในวนัท่ีเหมาะสม และหลีกเวน้
การทาํกิจกรรมดงักล่าวในวนัท่ีไม่เป็นมงคล เป็นการเสริมสร้างความมัน่ใจ ในการเผชิญกบัสภาวะ
ธรรมชาติท่ีไม่อาจควบคุมได ้ซ่ึงจะสัมพนัธ์กบัพืชพนัธ์ุธญัญาหารและความอุดมสมบูรณ์ในรอบปี
นั้น  
 ประการท่ีสอง การป้องกนัความไม่แน่นอนจากส่ิงท่ีมุ่งหวงั จะเห็นไดว้า่มีคาํทาํนายท่ี
เก่ียวขอ้งกบัการเดินทางไกล การสร้างครอบครัว การปลูกเรือนหรือการผลิตขา้วของเคร่ืองใช ้ท่ีมี
ความจาํเป็นต่อการดาํรงชีวติและเป็นเคร่ืองใชท่ี้มีอายกุารใชง้านยาวนาน เช่น มีด คอกสัตว ์เชือก
ล่ามสัตว ์ซ่ึงลว้นแต่เป็นเร่ืองของอนาคตท่ียากต่อการคาดเดา และเป็นส่ิงท่ีอาจใหผ้ลทั้งในดา้นดี
และร้าย ดงันั้นการเลือกเร่ิมทาํกิจกรรมใดกิจกรรมหน่ึงในวนัท่ีเหมาะสมจึงเป็นการสร้างความ
มัน่ใจ เช่น การปลูกเรือนในวนัท่ีดี ยอ่มส่งผลใหส้มาชิกในเรือนอยูเ่ยน็เป็นสุข มีความอุดมสมบูรณ์ 
แต่การปลูกเรือนในวนัท่ีไม่ดี ยอ่มส่งผลใหส้มาชิกในเรือนมีความร้าวฉาน ยากจนหรือเจบ็ป่วย 
หรืออาจนาํไปสู่การเกิดอคัคีภยัได ้(ลุงส่างส่า เมิงก๋ึง, 2542) 
 ประการท่ีสาม การป้องกนัภยัจากโรคภยัไขเ้จบ็ ในอดีตวิทยาการทางดา้นการแพทยย์งั
ไม่เจริญนกั แมว้า่จะมีภูมิปัญญาเร่ืองยาสมุนไพรแต่ก็ไม่สามารถใหผ้ลในระยะเวลาอนัสั้นไดด้งัเช่น
ยาแผนปัจจุบนั ดงันั้นการป้องกนัสาเหตุของการเกิดโรคภยัจึงมีความจาํเป็น และถูกนาํเสนอผา่นคาํ
ทาํนายประจาํวนั เช่น การงดเวน้การโกนผมและตดัเล็บในวนัท่ีไม่เป็นมงคลเพราะเช่ือวา่มีดจะบาด
ทาํใหเ้กิดการบาดเจบ็และบาดแผลอาจลุกลามได ้การงดเวน้การแต่งงานในวนัท่ีไม่เป็นมงคล เพราะ
เช่ือวา่ลูกท่ีเกิดจากการแต่งงานในวนัท่ีไม่เป็นมงคลจะมีร่างกายไม่สมบูรณ์ อาจคลอดลาํบากหรือ
ตายทั้งกลมได ้หรืออาจใชชี้วิตคู่ไดไ้ม่นานก็ตอ้งเลิกร้างกนั (สิริ สีลสังวโร, 2542) 
 คาํทาํนายประกอบวนัไต ทาํใหเ้ห็นถึงความกลวัท่ีมนุษยมี์ต่อธรรมชาติและอนาคตท่ีไม่
อาจคาดเดาได ้ดว้ยเหตุผลน้ีทาํใหค้าํทาํนายประกอบวนัไต ยงัคงมีบทบาทต่อการดาํเนินชีวติของ
ชาวไทใหญ่มาอยา่งต่อเน่ือง แมว้า่ในเวลาต่อมาจะไม่นิยมใชป้ฏิทินระบบวนัไตแลว้ก็ตาม แต่ใน
ปฏิทินจนัทรคติหรือสุริยคติท่ีพิมพใ์ชแ้พร่หลายในสังคมไทใหญ่ ก็ยงัคงพบเห็นการระบุวนัไต 
รวมถึงมีการระบุคาํทาํนายในตอนทา้ยของปฏิทินดว้ย (ภาพท่ี 36 และ 37) แสดงใหเ้ห็นวา่คาํ 
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ทาํนายท่ีประกอบในระบบวนัไตไดแ้ทรกซึมจนกลายเป็นส่วนหน่ึงของวถีิการดาํเนินชีวติของชาว
ไทใหญ่ และปรับตวัใหส้อดคลอ้งกบับริบทการใชง้านในสังคมปัจจุบนั 
 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 37  ภาพและรายละเอียดวนัไตท่ีปรากฏในปฏิทินไทใหญ่ในปัจจุบนั (สล่าคาํข่อง, 2559) 

วนัจนัทร์ ท่ี 1 กุมภาพนัธ์ พุทธศกัราช 2559 ตรงกบัวนัแรม 2 ค ํ่า เดือน กํ๋า วนัไตตรงกบัวนั 

“ก่าเป้า” เช่ือวา่ไม่ควรทาํร้ัวเรือกสวน จะทาํใหฟ้้าจะผา่เสียหายในภายหลงัได ้

วนัอาทิตยท่ี์ 7 กุมภาพนัธ์ พุทธศกัราช 2559 ตรงกบัแรม 15 ค ํ่า เดือนกํ๋า (เหลินกํ๋าลบั)  
วนัไตตรงกบัวนั “กดัเมด็”  เช่ือวา่ไม่ควรแต่งงานจะหยา่ร้าง และไม่ควรซ้ือสัตวเ์ล้ียงเพราะ 
จะทาํใหส้ัตวน์ั้นตายเร็ว 
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ภาพท่ี 38  คาํทาํนายประกอบทา้ยปฏิทินระบบวนัไต จาํนวน 60 วนั (สล่าคาํข่อง, 2559) 
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ความเช่ือเร่ือง “ดวงชะตา”  การวางแผนและการจัดการวถิีชีวติของคนไทใหญ่ 
 1.  ดวงชะตา: แผนท่ีชีวิตของคนไทใหญ่ 
 ในสังคมไทใหญ่ เม่ือมารดาใหก้าํเนิดทารก ครอบครัวจะขอใหส้ล่าท่ีนบัถือทาํการ
ผกูดวงชะตาใหแ้ก่ทารกแลว้จึงทาํการตั้งช่ือใหเ้ป็นมงคลกบัดวงชะตาตามหลกัทกัษา จากนั้นจึง
จารึกช่ือ วนัเดือนปีเกิด เวลาตกฟาก ดวงชะตาและคาํอวยพร ลงในใบลาน แผน่ไม ้แผน่โลหะหรือ
วสัดุท่ีเหมาะสม เพื่อใชเ้ป็นหลกัฐานในการเกิด และเป็นการบนัทึกขอ้มูลสาํหรับใชใ้นการคาํนวณ
ดวงชะตาในอนาคต จารึกชะตาเกิดนิยมจารึกดว้ยอกัษรพม่า เน่ืองเพราะเน้ือความส่วนใหญ่
พรรณนาเป็นภาษาบาลี (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 39  ใบลานจารึกชะตาเกิดของเจา้คาํหีบฟ้า เมืองแสนหว ีรัฐฉาน สหภาพเมียนมาร์ 
                (Conway, 2006, p. 173) 
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ภาพท่ี 40  ใบลานจารึกชะตาเกิดของพอ่เฒ่าจองยะ นาวกิวาณิชย ์ แมต้วัอกัษรพร่าเลือน แต่ยงั 
                  คงทาํความเขา้ใจไดว้า่มีการระบุราศีเกิด การคาํนวณดวงชะตา การระบุเวลาและ 
                  สถานท่ีเกิดพร้อมการตั้งช่ือ (ภาพดา้นหนา้ใบลาน) (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 18  
  กรกฎาคม 2558) 

 
 

 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 41  ใบลานจารึกชะตาเกิดของพอ่เฒ่าจองยะ นาวกิวาณิชย ์(ภาพดา้นหลงัใบลาน)            
 (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 18 กรกฎาคม 2558) 
 
 การจารึกชะตาเกิดนอกจากจารึกเป็นภาษาพม่าแลว้ ยงัพบวา่มีการจารึกเป็นภาษาไทใหญ่
กาํกบัไวด้ว้ย เพื่อใหส้ะดวกต่อการอ่านและทาํความเขา้ใจ ดงัเช่น จารึกชะตาเกิดของพ่อเฒ่าจาง
หยิน่ วนาภรณ์ (นายเยน็ วนาภรณ์) ซ่ึงจารึกลงบนไมไ้ผ ่โดยดา้นหน่ึงจารึกเป็นภาษาพม่าและอีก
ดา้นหน่ึงจารึกเป็นภาษาไทใหญ่ ต่อมาภายหลงัเม่ือมีผูอ่้านภาษาพม่าและไทใหญ่ไดน้อ้ยลง จึงเขียน
ภาษาไทยกาํกบัไวด้ว้ยเพื่อใหง่้ายต่อการนาํขอ้มูลไปใช ้ 
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ภาพท่ี 42  จารึกชะตาเกิดบนแผน่ไมไ้ผ ่ของพ่อเฒ่าจางหยิ่น วนาภรณ์ (ภาพดา้นหนา้)              
 (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 18 กรกฎาคม 2558) 
 

 
 
ภาพท่ี 43  จารึกชะตาเกิดบนแผน่ไมไ้ผ ่ของพ่อเฒ่าจางหยิ่น วนาภรณ์ (ภาพดา้นหลงั) จะพบวา่ 
                  ภายหลงัมีการใชดิ้นสอเขียนรายละเอียดเก่ียวกบัวนัเดือนปีเกิด เป็นภาษาไทยเพิ่มเติม 
                  เพื่อใหส้ะดวกต่อการอ่าน (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 18 กรกฎาคม 2558) 
 
 ในการคาํนวณและพยากรณ์ชีวติของชาวไทใหญ่เพื่อจารลงในใบลาน นิยมใชค้วามรู้จาก 
คมัภีมหาปุ๊กแต่ง หรือคมัภีร์มหาภูติ ซ่ึงเป็นคมัภีร์สาํคญัในการคาํนวณ คมัภีร์ดงักล่าวอธิบายวา่ภพ
เกิดหรือเรือนเกิดหรือ “พวา” ของมนุษยมี์จาํนวน 7 ภพ ไดแ้ก่ ป่ิงก๊ะ (ภงัคะ) ปู่ต๊ิ (ปูติ) มะระณะ 
(มรณะ) จ๊ิก (กฎุมพะ) อะทุน (ธงชยั) หยา่จ่า (ราชา) อะธิปะต๊ิ (อธิบดี) คนไทใหญ่เช่ือวา่ทารกท่ี
คลอดออกมามีภพเกิด ซ่ึงไดจ้ากการคาํนวณตามหลกัของตาํรามหาภูติ ภพเกิดจะบ่งบอกถึงลกัษณะ
นิสัย และชีวติในอนาคตของทารก หากทารกเกิดในภพใดจะเรียกช่ือภพนั้นต่อดว้ยคาํวา่ “พวา”  
เช่น เกิดในภพ “ปู่ต๊ิ” เรียกวา่ “ปู่ต๊ิพวา” เกิดในภพ “หยา่จ่า” เรียกวา่ “หยา่จ่าพวา” ซ่ึงแต่ละภพจะ 
มีคาํพยากรณ์ชีวติแตกต่างกนั เช่น ผูท่ี้เกิดใน “หยา่จ่าพวา” จะเป็นคนเกิดมาสุขสบาย อนาคตจะมี
ยศถาบรรดาศกัด์ิ เป็นคนถือดี มีนิสัยยดึมัน่ถือมัน่เอาแต่ใจตวัเองเป็นใหญ่ หรือคนท่ีเกิดใน  
“ปู่ต๊ิพวา” ตอนเป็นเด็กจะเล้ียงยาก เจบ็ป่วยบ่อย  ตอ้งไปทาํมาหากินนอกถ่ินเกิดจึงจะเจริญรุ่งเรือง 
หากทาํกินในบา้นเกิดจะลาํบาก (จายสามยอดเคอ, 2543) อยา่งไรก็ตาม ภพเกิดเป็นเพียงคาํพยากรณ์
ในภาพกวา้งเพื่อใชเ้ป็นกรอบในการวางแผนการดาํเนินชีวติใหแ้ก่ทารก ในทางปฏิบติัชาวบา้น 
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จะนาํชะตาเกิดไปใหส้ล่าทาํการพยากรณ์โดยละเอียดในแต่ละรอบปี ความเช่ือเร่ืองภพเกิดนั้นยงัคง
มีความสาํคญักบัคนไทใหญ่ นางพนั (นามสมมติ) ซ่ึงทาํอาชีพรับจา้ง กล่าววา่ ตนเป็นคนเกิดมามี
กรรม ขนาดภพเกิดยงัเกิดใน “ป่ิงก๊ะพวา” คือภพของคนตํ่าตอ้ย ชาติน้ีทั้งชาติคงไดแ้ต่รับจา้งหาเชา้
กินคํ่าไปวนั ๆ (พนั (นามสมมติ), สัมภาษณ์ 25 สิงหาคม 2558) จากคาํบอกเล่า กล่าวไดว้า่ ความเช่ือ
เร่ืองภพเกิดยงัคงมีบทบาทต่อวธีิคิดของชาวไทใหญ่อยูไ่ม่นอ้ย กรณีของนางพนัทาํให้เห็นการนาํ
ความเช่ือเร่ืองบุญกรรมแต่ชาติปางก่อนและภพเกิดมาใชใ้นการปลอบใจตนเองท่ีมีฐานะยากจน  
 ในแต่ละรอบปีคนไทใหญ่นิยมตรวจดวงชะตาเพื่อใหท้ราบความเป็นไปในอนาคต หาก
พบวา่ดวงชะตาดีก็จะทาํพิธีกรรมเสริมเพื่อใหป้ระสบความสาํเร็จหรือสมหวงัยิง่ ๆ ข้ึนไป แต่หาก
ดวงชะตาไม่ดีหรือดวงชะตาตก จะประกอบพิธีกรรมเพื่อแกไ้ขผอ่นหนกัใหก้ลายเป็นเบา หรือ
แกไ้ขเพื่อให้ร้ายใหก้ลายเป็นดี ป้าอรุณ เล่าวา่ ในทุก ๆ ปีตนจะไปขอใหห้มอดูช่วยตรวจดวงชะตา
ของตนและสมาชิกในครอบครัว การไปดูหมอเป็นเร่ืองปกติของคนไต อยูท่ี่วา่จะเช่ือหรือ 
ศรัทธาสล่าคนไหน หากพบวา่ ในปีนั้นมีสมาชิกในครอบครัวท่ีดวงไม่ดีจะไดท้าํการแกไ้ข ใน
ส่วนตวัค่อนขา้งเช่ือเร่ืองการพยากรณ์ เช่น ปีก่อนหมอดูทาํนายวา่ตนจะไดรั้บเงินกอ้นใหญ่ ตนเป็น
แม่บา้นก็ยงัคิดไม่ออกวา่จะมีเงินมาจากไหน แต่เม่ือตน้ปีมีบริษทัก่อสร้างมาขอเช่าท่ีสวนของตนตั้ง
เป็นท่ีพกัคนงานในราคาหลายแสนบาท ตนต่ืนเตน้และดีใจมาก และเป็นส่ิงยนืยนัวา่สล่าดูได้
แม่นยาํ ตนคิดวา่การดูดวงชะตาหากเจอเร่ืองท่ีไม่ดีจะไดรี้บไปทาํการแกไ้ข และไม่คิดวา่เป็นเร่ือง
เสียหายอะไร (อรุณ ปัญญามูลวงษา, 28 สิงหาคม 2558) นอกจากน้ี ครูไล เล่าวา่ ในแต่ละปีตน 
จะไปพบสล่าอยา่งนอ้ย 1 คร้ัง โดยจะไปพบก่อนวนัเกิด เพื่อใหต้รวจดวงชะตาวา่ปีต่อไปชีวติจะดี
หรือร้ายอยา่งไร ถา้ไม่ดีจะไดรี้บทาํการแกไ้ขหรือป้องกนั และตนตอ้งถามสล่าดว้ยวา่ในวนัเกิด 
แต่ละปีจะ “ถูกหลู่” หรือ ควรทาํบุญดว้ยส่ิงของชนิดใดเพื่อเป็นการเสริมดวง (จารุณี ไชยเขียว, 
สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2557)  
 สาํหรับคนไทใหญ่ดวงชะตาไม่ไดถู้กมองวา่เป็นเร่ืองงมงาย ในทางกลบักนักลบัมองวา่
ควรตรวจดวงชะตาอยา่งนอ้ยปีละ 1 คร้ัง เพื่อใหท้ราบเหตุอนัจะเกิดข้ึนในภายภาคหนา้ ขอ้มูลจาก
การพยากรณ์จะทาํใหส้ามารถวางแผนรองรับส่ิงท่ีจะเกิดข้ึนไดอ้ยา่งเหมาะสม กล่าวไดว้า่ ดวงชะตา
เปรียบเหมือนแผนท่ีชีวิตของคนไทใหญ่ และการพยากรณ์ดวงชะตา ก็เปรียบเหมือนการอ่านแผนท่ี
ชีวติ วา่จะกา้วเดินต่อไปอยา่งไรใหม้ัน่คงและไม่ผดิพลาด 
 2.  พิธีกรรมเก่ียวกบัการเสริมและการแกด้วงชะตา 
 ในแต่ละปีดวงชะตาจะเปล่ียนแปลงไปตามการโคจรของดวงดาว ซ่ึงส่งผลต่อเหตุการณ์
ในชีวติท่ีจะเกิดข้ึน ในปีท่ีดวงดาวมีลกัษณะเป็นโสมเคราะห์ หมายถึงดวงดาวฝ่ายดี ก็จะส่งผลให้
ดวงชะตาดี มีสุขภาพสมบูรณ์ ทาํมาคา้ขายไดส้ะดวก แต่หากปีใดดวงดาวมีลกัษณะเป็นบาปเคราะห์
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หรือดวงดาวฝ่ายร้าย ก็จะส่งผลใหชี้วติมีอุปสรรค สูญเสียคนรัก ทรัพยสิ์นเงินทอง หรือหนกัสุดอาจ
ถึงแก่ชีวติ  ดงันั้นเพื่อเตรียมพร้อมและป้องกนัเหตุท่ีจะเกิดข้ึน พบวา่ชาวไทใหญ่มีพิธีกรรมท่ี 
เน่ืองดว้ยโหราศาสตร์ท่ีสาํคญั 4 พิธีกรรม ไดแ้ก่ การทาํบุญประจาํปี พิธีต่างซอมต่ออะซากเจ ๊พิธี
บูชาธาตุทั้งส่ี และพิธีบูชาเทียน  
  2.1  การทาํบุญประจาํปี 
  การทาํบุญประจาํปี หรือ “ถูกหลู่” หมายถึง การทาํบุญดว้ยส่ิงของหรือวธีิท่ีสอดคลอ้ง
กบัดวงชะตาในวนัคลา้ยวนัเกิด ชาวไทใหญ่ถือวา่ในช่วงเวลาของการเร่ิมตน้อายใุหมค่วรทาํบุญ
เพื่อใหเ้กิดความเป็นสิริมงคลแก่ชีวติ โดยการทาํบุญตอ้งเลือกของทาํบุญหรือวธีิท่ีเหมาะสมกบัดวง
ชะตาของตน จึงจะช่วยใหชี้วิตอยูเ่ยน็เป็นสุข  ชาวไทใหญ่จะไปพบสล่าเพื่อขอคาํแนะนาํเก่ียวกบั
เร่ืองดงักล่าว  สล่าจะทาํการคาํนวณโดยนาํจุลศกัราชท่ีเกิดบวกดว้ยอายใุนปีนั้น หารดว้ยเจด็  
แลว้ทาํนายตามเศษ ไดแ้ก่  
  เศษ 1 ใหต่้างซอมต่อ (ถวายขา้วพระพุทธ) ในวนัเกิด  
  เศษ 2 ใหปิ้ดทองบริเวณหนา้อกพระพุทธรูป  
  เศษ 3 ใหถ้วายเทียนเท่าอายจุุดบูชาพระพุทธรูป  
  เศษ 4 ใหป้ล่อยปลาตามกาํลงัวนัเกิด 
  เศษ 5 ใหถ้วายภตัตาหารเพลแด่พระภิกษาสงฆ ์5 รูป  
  เศษ 6 ใหแ้กเ้คล็ดดว้ยการยา้ยท่ีอยูอ่าศยัเป็นการชัว่คราว  
  เศษ 7 ใหน้าํผา้ขาว นํ้าเปล่า ดอกบวั เทียน หมาก อยา่งละ 1 ไปถวายไมม้งคล 
ประจาํทิศวนัเกิด (สิริ สีลสังวโร, 2542, หนา้ 5 ) 
  ความเช่ือเร่ือง “ถูกหลู่” เป็นส่ิงท่ีชาวไทใหญ่ยดึถือปฏิบติัสืบต่อกนัมา นอกจากคติ
การ ทาํบุญตามตาํราดงักล่าวมาขา้งตน้ สล่าอาจมีเคล็ดลบัหรือวตัถุทานท่ีแตกต่างกนัออกไป คนไท
ใหญ่เช่ือวา่หากไดท้าํบุญหรือหลู่ถูกตอ้งตามตาํราแลว้ ชีวิตจะมีความราบร่ืนไม่มีอุปสรรค พ่อเฒ่า
หมี กล่าววา่ ทุกปีตนจะตอ้งไปหาสล่า เพื่อใหดู้วา่วนัเกิดปีน้ีจะ “ถูกหลู่” อะไร ตนมองวา่ความเช่ือ
น้ีมีขอ้ดีอยา่งนอ้ย 2 ประการ คือ ไดท้าํบุญตามคาํสอนของพุทธศาสนาคือการใหท้าน และได้
แกเ้คล็ดหรือเสริมดวงชะตาใหอ้ยูเ่ยน็เป็นสุข (สุพรรณ ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 28 สิงหาคม 
2558) สะทอ้นใหเ้ห็นวา่คนไทใหญ่มองเร่ืองการประกอบพิธีกรรมเพื่อเสริมดวงชะตา โดยเฉพาะ
พิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งพุทธศาสนาเป็นการทาํบุญประเภทหน่ึง  
  2.2  พิธีต่างซอมต่ออะซากเจ๊ 
  พิธีต่างซอมต่ออะซากเจห๊รือการบูชาขา้วคู่อาย ุคือการถวายภตัตาหารต่อพระพุทธเจา้
โดยป้ันเป็นกอ้นจาํนวนเท่ากบัอายหุรือมากกวา่ โดยเช่ือวา่ขา้ว 1 กอ้น เป็นสัญลกัษณ์แทนอาย ุ1 ปี 
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ดงันั้นจาํนวนขา้วท่ีมากกวา่อายหุมายถึงการต่ออายใุหย้นืยาวข้ึน คนไทใหญ่นิยมทาํพิธีบูชาขา้วคู่
อายหุรือต่างซอมต่ออะซากเจ๊ 2 วธีิ โดยวธีิแรก จะนาํขา้วท่ีป้ันเป็นกอ้นพร้อมกบัเคร่ืองประกอบ
พิธีกรรมไปใหส้ล่า ทาํพิธีต่างหรือถวายต่อหนา้พระพุทธรูป สล่าจะทาํพิธีสวดถวาย และในกรณีท่ี
เจา้ตวัไม่สามารถมาร่วมพิธีดงักล่าวได ้สล่าจะใชเ้ส้ือของผูถ้วายมาวางดา้นขา้งถาดบรรจุขา้ว ถือวา่
เป็นตวัแทนของผูถ้วาย และวธีิท่ีสอง ผูถ้วายจะทาํพิธีถวายโดยกล่าวบทสวดเอง (สล่าจายโหลง, 
สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2558) 
  คติการต่างซอมต่ออะซากเจ๊หรือขา้วคู่อาย ุซ่ึงหมายถึงการถวายเคร่ืองบูชาต่อ
พระพุทธเจา้จาํนวนเท่าหรือมากกวา่อายขุองผูถ้วาย บางโอกาสจะนิยมทาํพร้อมกบัการถวาย 
“เตนอะซากเจ”๊ หมายถึงเทียนจาํนวนเท่าอาย ุ“นํ้าอะซากเจ”๊ หมายถึง นํ้าจาํนวนเท่าอาย ุ 
และ “หมอกอะซากเจ”๊ หมายถึง ดอกไมจ้าํนวนเท่าอาย ุโดยเช่ือวา่หากทาํพิธีครบถว้นแลว้ 
ผูถ้วายจะมีชีวติท่ียนืยาว หายจากอาการเจบ็ป่วย และมีชีวิตท่ีสงบร่มเยน็  
  คนไทใหญ่นิยมต่างซอมต่ออะซากเจอ๊ยา่งนอ้ยปีละ 1 คร้ัง หรืออาจมากกวา่ในกรณีท่ี
ปีนั้นดวงชะตาไม่ดี โดยนิยมทาํพิธีดงักล่าวในช่วงเดือนขา้งข้ึนตามปฏิทินจนัทรคติ (เหลินใหม่) 
และทาํพิธีตรงกบัวนัเกิด เช่น ใหม่ ซ่ึงประกอบธุรกิจจะทาํพิธีต่างซอมต่ออะซากเจใ๊หต้นเอง 
ทุก ๆ 3 เดือน โดยเลือกทาํในวนัองัคารซ่ึงเป็นวนัเกิดของตน ในช่วงเดือนขา้งข้ึนท่ีไม่ตรงกบัวนัเสีย 
(วนัแป้ด) และวนัมว้ย โดยเช่ือวา่จะทาํให ้“อยูห่ลีก๋ินหวาน” หรืออยูดี่มีสุข (จุฑามาศ  
ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 18 มีนาคม 2557) 
  เน่ืองจากการต่างซอมต่ออะซากเจ ๊เป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัการมีชีวติท่ีดี พิธีกรรม
ดงักล่าวจึงยงัคงเป็นท่ีนิยมในกลุ่มไทใหญ่สืบมาถึงปัจจุบนั ยิง่ไปกวา่นั้นดว้ยธรรมเนียมปฏิบติัท่ี
สามารถนาํเส้ือไปเป็นตวัแทนของผูถ้วายไดด้งักล่าวมาขา้งตน้ ในปัจจุบนันอกจากชาวไทใหญ่ 
จะทาํพิธีดงักล่าวใหแ้ก่ตนเองแลว้ ยงันิยมนาํเส้ือของบุตรหลานท่ีจากบา้นไปทาํงานในต่างถ่ิน  
มาประกอบพิธีดงักล่าวดว้ย ทั้งน้ีเพื่อเป็นการสร้างขวญัและกาํลงัใจ กล่าวไดว้า่พิธีกรรมดงักล่าว
เป็นพิธีกรรมในการแสดงความห่วงใยต่อสวสัดิภาพของคนในครอบครัวในปัจจุบนั 
  2.3  พิธีบูชาธาตุทั้งส่ี 
  พิธีบูชาธาตุทั้งส่ี หรือ “หลู่ธาตุเลปา” หรือ “หลู่ธาตุส่ีปา” มาจากความเช่ือวา่ร่างกาย
ของมนุษยห์รือรูปขนัธ์ ประกอบข้ึนจากธาตุทั้ง 4 ไดแ้ก่ ธาตุดิน ธาตุนํ้า ธาตุลมและธาตุไฟ เม่ือใด 
ท่ีธาตุทั้ง 4 ไม่สมดุลยอ่มทาํใหร่้างกายและจิตใจเกิดความไม่ปกติ ดงันั้นชาวไทใหญ่จึงนิยมบูชา
ธาตุทั้ง 4 โดยเช่ือวา่จะช่วยใหชี้วติมีความสมดุล การบูชาธาตุทั้งส่ี มีเคร่ืองประกอบพิธีกรรม ไดแ้ก่ 
ดินหรือทราย ซ่ึงเป็นสัญลกัษณ์ของธาตุดิน กระบอกนํ้า เป็นสัญลกัษณ์ของธาตุนํ้า พดัหรือว ีเป็น
สัญลกัษณ์ของธาตุลม เทียน เป็นสัญลกัษณ์ของธาตุไฟ นอกจากน้ียงัมีเคร่ืองประกอบพิธีกรรม
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เพิ่มเติมไดแ้ก่ ทีหรือร่ม เช่ือวา่จะช่วยใหเ้กิดความร่มเยน็ ร่มยงัส่ือความหมายถึงยศศกัด์ิและการ
ไดรั้บการคุม้ครองจากอาํนาจท่ีเหนือกวา่ ไมก้ํ้าหรือไมค้ ํ้า คือไมง่้ามใชส้าํหรับคํ้าตน้โพธ์ิ ส่ือความ
ถึงการคํ้าจุนพระพุทธศาสนา และหมายถึงการคํ้าจุนดวงชะตาและการดาํเนินชีวติ ขวัหรือสะพาน 
หมายถึงการขา้มพน้อุปสรรคทั้งปวง และมีความหมายเป็นปริศนาธรรม หมายถึงการขา้มพน้
สังสารวฏัซ่ึงเป็นคติสูงสุดของพุทธศาสนา นอกจากน้ียงัประกอบดว้ยขา้วตอกดอกไม ้ 
ซ่ึงเป็นเคร่ืองสักการบูชาพระพุทธเจา้ (สิริ สีลสังวโร, 2542) 
  การบูชาธาตุส่ี นิยมทาํในสองโอกาส ประการแรก การบูชาธาตุส่ีในประเพณีปอยจาต่ี
หรืองานก่อพระเจดียท์รายประจาํปีของหมู่บา้น ซ่ึงชาวบา้นนิยมเตรียมเคร่ืองบูชาธาตุส่ีไปถวาย
พร้อมกบัถวายทรายก่อพระเจดีย ์โดยพิธีกรรมดงักล่าว จะกระทาํในวนัและฤกษท่ี์เป็นมงคล  
โดยผูถ้วายกล่าวคาํนอ้มถวายเคร่ืองบูชาธาตุทั้ง 4 ต่อพระพุทธรูปซ่ึงเป็นตวัแทนของพระพุทธเจา้ 
โดยนิยมถวายต่อพระพุทธรูปท่ีตั้งอยูใ่นทิศประจาํวนัเกิด นอกจากน้ีในพื้นท่ีท่ีมีการจดัปอยพารา 
(งานสมโภชน์พระพุทธรูปหรือเจดียป์ระจาํเมือง) ในช่วงเดือนส่ีหรือเดือนสิบสอง ชาวไทใหญ่ก็
นิยมเตรียมเคร่ืองบูชาธาตุส่ีไปถวายต่อพระพุทธรูปดว้ย ประการท่ีสอง เม่ือสล่าไดท้าํนายทายทกั
ผูใ้ดวา่ดวงชะตาไม่ดี เน่ืองจากธาตุทั้งส่ีในร่างกายไม่สมดุล หรือในกรณีท่ีมีผูเ้กิดอาการเจบ็ป่วยซ่ึง 
สล่าไดท้าํนายวา่เกิดจากธาตุในร่างกายไม่ปกติ เจา้ชะตาหรือผูป่้วยจะตอ้งประกอบพิธีบูชาธาตุส่ี  
ซ่ึงกรณีน้ีสล่าจะเป็นผูป้ระกอบพิธีให ้  
  พิธีกรรมบูชาธาตุส่ี สะทอ้นใหเ้ห็นการใชส้ัญลกัษณ์ของธาตุดินนํ้าลมไฟ  
แทนความสมดุลของร่างกาย พิธีกรรมดงักล่าวเป็นพิธีกรรมท่ีมีความหมายและถูกนาํมาเป็น 
ส่วนหน่ึงของการสร้างความเป็นไทใหญ่ผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ ซ่ึงจะกล่าวถึงในบทต่อไป  
  2.4  พิธีบูชาเทียน 
  พิธีบูชาเทียน ชาวไทใหญ่มีทรรศนะต่อการบูชาเทียนวา่เป็นส่วนหน่ึงของพิธีกรรม
เก่ียวกบัชีวติ การบูชาเทียนของชาวไทใหญ่แตกต่างจากไทยวน กล่าวคือ ไทยวนจะนาํเทียนจาก
พระหรือพอ่หนาน (หมายถึงผูมี้ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ของไทยวน) มาจุดบูชาพระพุทธรูปดว้ย
ตนเอง แต่ชาวไทใหญ่นิยมใหส้ล่าเป็นผูท้าํพิธีจุดเทียนให้ โดยอาจไปร่วมตั้งจิตอธิษฐานดว้ยตนเอง
หรือนาํเส้ือไปใหส้ล่าใชป้ระกอบพิธีเพื่อเป็นตวัแทนของตนก็ได ้เทียนของชาวไทใหญ่สามารถ
จาํแนกไดเ้ป็น 3 กลุ่มใหญ่ ไดแ้ก่ เทียนโจ่ว  เทียนลาภ และเทียนเฉพาะกิจ 
  เทียนโจ่ว หมายถึง เทียนท่ีบรรจุยนัตเ์ทียนซ่ึงจะใหคุ้ณโดยส่งผลใหด้วงชะตาดีข้ึนใน
ทุก ๆ ดา้น ใชส้าํหรับผูมี้เคราะห์ หรือประสบโรคภยัไขเ้จ็บ เช่ือวา่จะช่วยใหส้ามารถรอดพน้จาก
เคราะห์ร้ายหรือช่วยใหอ้าการเจบ็ป่วยทุเลาเบาบางลงได ้ โดยปกติในรอบ 1 ปี ชาวไทใหญ่นิยม 
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จุดบูชาเทียนโจ่ว อยา่งนอ้ย 1 คร้ัง และสาํหรับผูท่ี้ทาํการคา้หรือมีอาชีพเส่ียงภยันิยมจุดบูชา 
เทียนโจ่วทุก ๆ 3-6  เดือน โดยวธีิการทาํเทียนโจ่ว สล่าผูท้าํเทียนจะนาํช่ือ อาย ุวนัเดือนปีเกิด  
เขียนลงในยนัตเ์ทียนจากนั้นจึงฟ่ันเทียนดว้ยข้ีผึ้งแลว้เสกกาํกบัดว้ยคาถา จากนั้นจึงประกอบพิธี 
จุดบูชา (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) 
  เทียนลาภ หมายถึง เทียนท่ีบรรจุยนัตเ์ทียนท่ีใหคุ้ณดา้นโชคลาภ และเมตตามหานิยม 
เทียนลาภยงัจาํแนกไดอี้กหลายชนิด แต่ละชนิดจะใหคุ้ณท่ีแตกต่างกนัออกไป เช่น เทียนสีวลี  
เช่ือวา่ผูจุ้ดบูชาจะมีโชคมีลาภ เทียนลอง ใชส้าํหรับจุดบูชาในกลุ่มผูนิ้ยมเล่นการพนนั เทียนขนุ 
เทียนปะหล่างแสง และเทียนหยา่นอ่อง ใชจุ้ดบูชาสาํหรับผูท่ี้จะเขา้สู่การแข่งขนัเพื่อรับตาํแหน่ง 
โดยวธีิการทาํเทียนคลา้ยกบัเทียนโจ่ว (พระวรกต ขนัติโก, สัมภาษณ์, 14 สิงหาคม 2559) 
  เทียนเฉพาะกิจ หมายถึง เทียนท่ีบรรจุยนัตส์าํหรับใชใ้หเ้กิดผลในเร่ืองเฉพาะดา้น  
เช่น ใชส้าํหรับเพื่อใหช้นะคดีความในการข้ึนศาล ใชส้าํหรับการทาํเสน่ห์ ใชส้าํหรับการข่มคู่ต่อสู้ 
เทียนลกัษณะน้ีผูท้าํหรือสล่าตอ้งมีความเช่ียวชาญ และเลือกทาํเฉพาะในสถานการณ์ท่ีจาํเป็นเท่านั้น 
(สิริ สีลสังวโร, 2542) 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 44  การบูชาเทียนโจ่ว (เกียงไกร บุญทะนา, 2558) 
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ภาพท่ี 45   ยนัตเ์ทียนปลาทอง เป็นเทียนเรียกลาภเปิดโชค (สิริ สีลสังวโร, 2542) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 46  ยนัตเ์ทียนเก่ียวกบัการทาํใหห้ญิงและชายรักกนั เป็นเทียนเฉพาะกิจ (สิริ สีลสังวโร,  
 2542) 
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  ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ การประกอบพิธีกรรมท่ีเก่ียวเน่ืองกบัดวงชะตาของ 
ชาวไทใหญ่ สามารถจาํแนกได ้2 ประเภท ไดแ้ก่ การประกอบพิธีกรรมประจาํปี ซ่ึงผูท่ี้มีดวงชะตา
อยูใ่นเกณฑป์กติจะทาํเป็นประจาํเพื่อช่วยเสริมสร้างใหก้ารดาํเนินชีวิตตลอดรอบปีมีความราบร่ืน 
คนไทใหญ่ไม่ไดม้องวา่การประกอบพิธีกรรมท่ีเน่ืองดว้ยโหราศาสตร์เป็นการส้ินเปลืองหรือความ
งมงาย ในทางกลบักนัการประกอบพิธีกรรมส่วนใหญ่จะถูกนาํไปเช่ือมโยงกบัพุทธศาสนา และถูก
มองวา่เป็นการบาํเพญ็บุญ เช่น การบูชาธาตุทั้งส่ี นอกจากเป็นไปเพื่อการเสริมสร้างความสมดุล 
ใหเ้กิดข้ึนกบัดวงชะตาแลว้ การนาํเคร่ืองสักการะไปถวายต่อพระพุทธรูป ยงัถูกตีความวา่เป็นการ
ทาํบุญประเภทหน่ึง ซ่ึงไดอ้านิสงส์มากเน่ืองจากไดถ้วายอามิสบูชาต่อพระพุทธเจา้   
  ในกรณีของผูท่ี้ดวงชะตามีเคราะห์หรือประสบกบัความผดิปกติในชีวติ พิธีกรรม 
จะไดรั้บความสาํคญัมากยิง่ข้ึน โดยหวงัผลทั้งทางตรงและทางออ้ม ทางตรงคือการหวงัผลท่ีจะ
ไดรั้บจากอานิสงส์ของการประกอบพิธีกรรมซ่ึงมีลกัษณะเป็นไสยศาสตร์ และทางออ้มคือเป็น 
กุศโลบายท่ีจะช่วยใหผู้ป้ระสบเคราะห์คลายจากความทุกขแ์ละเป็นการใหก้าํลงัใจแก่ผูมี้ความทุกข์
ในการท่ีจะต่อสู้กบัปัญหาต่อไป  
  อน่ึง ในกรณีของพิธีกรรมท่ีอาจสร้างความเดือดร้อนใหแ้ก่ผูอ่ื้น เช่น การข่มผูอ่ื้น  
การทาํเสน่ห์ จะมีขอ้บ่งช้ีและเง่ือนไขในการใชอ้ยา่งละเอียดโดยการป้องปรามดว้ยความเช่ือ 
เร่ืองบาปกรรมตามหลกัพุทธศาสนา เพื่อป้องกนัไม่ใหใ้ชพ้ิธีกรรมในการทาํร้ายผูอ่ื้นอยา่งไม่
สมเหตุสมผลซ่ึงอาจส่งผลยอ้นกลบัมาทาํร้ายตนเองได ้มีคาํกล่าววา่ “พิธีกรรมท่ีมีจุดประสงคดี์ยอ่ม
ใหผ้ลดีแก่ตวัเองและคนรอบขา้ง แต่พิธีกรรมท่ีมีจุดประสงคไ์ม่ดี แมจ้ะใหผ้ลดีแก่ตวัเองใน
ช่วงเวลาหน่ึง แต่อาจส่งผลร้ายตามมาภายหลงั” (พระวรกต ขนัติโก, สัมภาษณ์, 14 สิงหาคม 2559) 
สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ ถึงแมช้าวไทใหญ่จะใหค้วามสาํคญักบัโหราศาสตร์และพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้ง แต่
ยงัคงอยูภ่ายใตก้รอบของความคิดเร่ืองศีลธรรมและบุญบาปตามคาํสอนของพุทธศาสนา  
 

สรุปท้ายบทที ่4 
 ในสังคมไทใหญ่โหราศาสตร์มีลกัษณะเป็นความรู้ ท่ีชาวไทใหญ่ใชป้ระกอบการคิดและ
การตดัสินใจในการดาํเนินชีวติตั้งแต่เกิดจนกระทัง่เสียชีวติ และพบวา่โหราศาสตร์ไทใหญ่ไดถู้ก
ออกแบบใหส้ามารถเขา้ถึงไดง่้าย โดยมีการผลิตซํ้ าความรู้ในสองลกัษณะ กล่าวคือ การผลิตซํ้ าผา่น
การบอกเล่าและปฏิบติัจริงในชีวติประจาํวนั และการผลิตซํ้ าผา่นการบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร 
ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีถูกผลิตซํ้ าผา่นการบอกเล่าและปฏิบติัจริงในชีวิตประจาํวนั เช่น ความเช่ือ
เร่ืองวนั ยาม ทิศประจาํวนัเกิด มีลกัษณะเป็นบรรทดัฐานในสังคมท่ีสมาชิกในสังคมยอมรับและ
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ปฏิบติัตาม เป็นกฎเกณฑท่ี์ทาํใหส้มาชิกในสังคมมีการดาํเนินชีวติท่ีเป็นไปในแนวทางเดียวกนั 
นอกจากน้ียงัเป็นการนาํความรู้ทั้งจากตาํราและประสบการณ์มาสร้างเป็นชุดความรู้ใหม่ท่ีง่าย 
ต่อการใชง้าน และมีลกัษณะท่ียดืหยุน่ สามารถประยกุตใ์ชใ้นชีวติประจาํวนัไดโ้ดยง่าย    
ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีผลิตซํ้ าผา่นการบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร จะอยูใ่นลกัษณะของตาํรา  
โดยตาํราโหราศาสตร์ของไทใหญ่ประกอบดว้ยตาํราโหราศาสตร์สาํเร็จรูป และตาํราท่ีตอ้งใช้
ความรู้และทกัษะประกอบในการคาํนวณและพยากรณ์ การบนัทึกตาํราใชอ้กัษรไทใหญ่ อกัษรพม่า 
และอกัษรตวัธรรมเมืองปะปนกนั ดว้ยลกัษณะดงักล่าวทาํใหค้วามรู้เหล่าน้ีจาํกดัอยูเ่ฉพาะกลุ่ม 
ผูรู้้หนงัสือซ่ึงเป็นคนส่วนนอ้ยในยคุจารีต โดยจะมี “สล่า” เป็นผูสื้บทอดและทาํหนา้ท่ีพยากรณ์  
จากลกัษณะของการผลิตซํ้ าท่ีมีทั้งผา่นการบอกเล่าและผา่นตาํรา ทาํให้ความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์
แพร่หลายและกลายเป็นส่วนหน่ึงในวถีิชีวติของชาวไทใหญ่  
 จะเห็นไดว้า่ “วนัเกิด” เป็นส่ิงสาํคญัท่ีชาวไทใหญ่ใชเ้ป็นหลกัในการอธิบาย
ความสัมพนัธ์กบัความเช่ืออ่ืนภายใตแ้นวคิดเร่ืองทกัษา โดยทกัษาเป็นระบบท่ีผกูโยงความรู้เก่ียวกบั
ทิศทั้งแปดกบัวนัในรอบสัปดาห์เขา้ดว้ยกนั วนัเกิดท่ีถูกอธิบายเช่ือมโยงกบัระบบทกัษานาํไปสู่การ
กาํหนดทิศประจาํตวัของชาวไทใหญ่ การกาํหนดกาํลงัวนัเกิด การกาํหนดรูปสัตวม์งคลประจาํวนั
เกิด การกาํหนดสีและอญัมณีประจาํวนัเกิด การเลือกวนัในการประกอบกิจกรรมและการมี
ปฏิสัมพนัธ์กบับุคคลอ่ืน การตั้งช่ือส่ิงมีชีวติ (คน) และการตั้งช่ือส่ิงท่ีไม่มีชีวติ (หมู่บา้นและเมือง) 
รวมไปถึงการประกอบพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้ง เช่น พิธีกรรมสืบชะตา พิธีกรรมแมบา้นหรือแมเมือง 
ความเช่ือและพิธีกรรมต่างๆ ท่ีกล่าวมานาํไปสู่การเลือกนิยามตวัตนของคนไทใหญ่โดยมีวนัเกิด
และระบบทกัษาเป็นแกนกลางในการอธิบาย   
 นอกจากน้ีจะเห็นวา่ดวงชะตาและคาํทาํนาย ทั้งในลกัษณะของคาํทาํนายประกอบปฏิทิน
ระบบต่าง ๆ รวมถึงคาํทาํนายท่ีเกิดจากการคาํนวณโดยสล่า เป็นพื้นฐานสาํคญัในการวางแผน 
การดาํเนินชีวติของชาวไทใหญ่ ทั้งในยามปกติและยามประสบปัญหาชาวไทใหญ่จะพึ่งพาความรู้
โหราศาสตร์ผา่นการพยากรณ์ดวงชะตาและการประกอบพิธีกรรมเสริมและแกด้วงชะตา  
และจะเห็นไดว้า่ ชาวไทใหญ่มองวา่โหราศาสตร์เป็นส่วนหน่ึงของพุทธศาสนา สะทอ้นผา่น 
การประกอบพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ ท่ีกระทาํโดยอา้งอิงคุณของพระพุทธเจา้ เช่น การทาํบุญ
ประจาํปี การต่างซอมต่อ อะซากเจ ๊การบูชาธาตุทั้งส่ี และการบูชาเทียน โดยชาวไทใหญ่มองวา่
พิธีกรรมเหล่าน้ีไม่ใช่ความเช่ือโหราศาสตร์เพียงอยา่งเดียวแต่มองวา่เป็นส่วนหน่ึงของการทาํบุญ 
ในพุทธศาสนาดว้ย 
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บทที ่5 
การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผ่านความเช่ือโหราศาสตร์ 

ทศวรรษ 2530-2550 
 
 ในบทน้ีจะวเิคราะห์การสร้างความเป็นไทใหญ่ผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ของชาว       
ไทใหญ่ในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ในช่วงทศวรรษ 2530-2550 โดยกล่าวถึงปัจจยัดา้นต่าง ๆ ท่ีทาํ
ใหโ้หราศาสตร์มีความสาํคญัและอยูเ่บ้ืองหลงักระบวนการสร้างและนิยามตวัตนดงักล่าว จากนั้นจึง
วเิคราะห์บทบาทของภาคส่วนต่าง ๆ ท่ีมีส่วนในการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน อาทิ 
ประชาชนชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี กลุ่ม “สล่า” ทั้งสล่าไทใหญ่เดิมและสล่าไทใหญ่พลดัถ่ิน องคก์รทาง
พุทธศาสนา องคก์รดา้นการศึกษาและวฒันธรรม รวมถึงองคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ิน ซ่ึงต่างมีส่วน
ร่วมในการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นการเลือกนาํความเช่ือและพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบั
โหราศาสตร์ไทใหญ่มาร้ือฟ้ืน ผลิตซํ้ า สร้างความหมายใหม่ หรือปรับเปล่ียนใหเ้ขา้กบัสภาพสังคม
ท่ีเปล่ียนแปลงไป รวมถึงการทาํใหค้วามเช่ือและพิธีกรรมดงักล่าวมีบทบาททั้งในระดบัปัจเจกและ
ในระดบัสังคม 
 

ปัจจัยทีท่ าให้ความเช่ือโหราศาสตร์มบีทบาทต่อการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
 โหราศาสตร์เป็นความเช่ือท่ีฝังรากลึกในสังคมไทใหญ่มาชา้นาน และมีบทบาทใน 
การสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั โดยมีปัจจยัท่ีทาํใหค้วามเช่ือ
โหราศาสตร์มีความสาํคญั ดงัน้ี 
 1.  ความเช่ือโหราศาสตร์เป็นแนวคิดเบ้ืองหลงัพิธีกรรมของชาวไทใหญ่ 
 พิธีกรรมของชาวไทใหญ่สามารถแบ่งไดเ้ป็น 2 กลุ่มใหญ่ ไดแ้ก่ พิธีกรรมทางพุทธ
ศาสนาและพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ แต่ทวา่พิธีกรรมทั้งสองไม่สามารถแยกออกจากกนัไดอ้ยา่ง
เด็ดขาด จะพบวา่ในพิธีกรรมทางพุทธศาสนามีความเช่ือโหราศาสตร์เจือปนอยูเ่สมอ เช่น การเลือก
วนัในการประกอบพิธีทาํบุญทางพุทธศาสนา เพื่อใหเ้ห็นไดช้ดัเจนวา่โหราศาสตร์มีบทบาทสาํคญั
ในการสร้างความเป็นไทใหญ่โดยเป็นแนวคิดเบ้ืองหลงัการประกอบพิธีกรรม ในส่วนน้ีจะอธิบาย
ถึงอิทธิพลของโหราศาสตร์ในพิธีกรรมของชาวไทใหญ่ โดยจาํแนกพิธีกรรมออกเป็น 4 กลุ่ม  
โดยสามกลุ่มแรกเป็นการจดัแบ่งประเภทของพิธีกรรมตามเวลาท่ีจดั ไดแ้ก่ พิธีกรรมประจาํปี 
พิธีกรรมตามวฏัจกัรของชีวิต และพิธีกรรมในวกิฤตการณ์ (ยศ สันตสมบติั, 2543, หนา้ 180)  



180 

และในกลุ่มท่ีส่ี เป็นพิธีกรรมท่ีเกิดข้ึนจากการปรับตวัของความเช่ือโหราศาสตร์ใหส้อดคลอ้งกบัวถีิ
ชีวติของคนสมยัใหม่ 
  1.1  อิทธิพลของความเช่ือโหราศาสตร์ในพิธีกรรมประจาํปี 
  พิธีกรรมประจาํปี (Calendrical ritual) ส่วนใหญ่เป็นพิธีกรรมทางพุทธศาสนา  
ท่ีจดัข้ึนดว้ยความรู้สึกเล่ือมใสศรัทธา เป็นการเฉลิมฉลองเพื่อรําลึกถึงวนัสาํคญัทางศาสนา  
และเป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัความอุดมสมบูรณ์ ซ่ึงผกูพนัอยูก่บัการจดัตารางเวลาตามปฏิทิน
จนัทรคติ มีการจดัข้ึนเป็นประจาํตามระยะเวลาท่ีกาํหนดแน่นอน (ยศ สันตสมบติั, 2543, หนา้ 180) 
แมว้า่จะเป็นพิธีกรรมทางพุทธศาสนา แต่ก็พบวา่มีความเช่ือโหราศาสตร์ปะปนอยู ่สามารถจาํแนก
ได ้2 กลุ่ม คือ พิธีกรรมท่ีมีการกาํหนดวนัท่ีแน่นอน และพิธีกรรมท่ีไม่มีการกาํหนดวนัท่ีแน่นอน 
   1.1.1  พิธีกรรมท่ีมีการกาํหนดวนัท่ีแน่นอน  
   พิธีกรรมท่ีมีการกาํหนดวนัท่ีแน่นอน ส่วนใหญ่เป็นพิธีกรรมท่ีตรงกบัวนัพระใหญ่ 
หรือวนัพระจนัทร์เตม็ดวง ซ่ึงตรงกบัวนัข้ึน 15 ค ํ่า ของทุกเดือนตามปฏิทินจนัทรคติ ชาวไทใหญ่
เรียกวา่ “วนัเหลินมน”  โดยชาวไทใหญ่มีพิธีกรรมท่ีจดัข้ึนในวนัเพญ็ของเดือนในรอบปีตาม “หยา่ส่ี
สิบสองเหลินไต” หรือประเพณีสิบสองเดือนไทใหญ่ ไดแ้ก่  
    1.1.1.1  เดือนเจ๋ง (ตรงกบัเดือนอา้ยตามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง) ชาว   
ไทใหญ่จะทาํพิธีทาํบุญถวายขา้วใหม่ เรียกวา่ประเพณี “ก๊าบซอมอู” แต่ไม่ไดก้าํหนดวา่จะตอ้งตรง
กบัวนัเพญ็ 
    1.1.1.2  เดือนกํ๋า (ตรงกบัเดือนยีต่ามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง) ในเดือนน้ี
พระสงฆจ์ะมีการเขา้ปริวาสกรรม (เขา้กํ๋า) แต่ไม่ไดก้าํหนดวา่จะตอ้งตรงกบัวนัเพญ็ 
    1.1.1.3  เดือนสาม (ตรงกบัเดือนสามตามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง) ในวนั
เพญ็เดือนสามจะมีประเพณีหลู่ขา้วหยา่กู๊ (ขา้วยาคู-ขา้วเหนียวแดง) และประเพณีหลู่กองโหล 
หมายถึงการก่อกองไฟถวายพระพุทธเจา้เป็นพุทธบูชา  
    1.1.1.4  เดือนส่ี (ตรงกบัเดือนส่ีตามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง) ในวนัเพญ็
เดือนส่ีชาวไทใหญ่จะไปทาํบุญฟังเทศน์ท่ีวดั และในพื้นท่ีซ่ึงเป็นท่ีประดิษฐานพระพุทธรูปหรือ
พระธาตุท่ีมีความสาํคญัจะมีการจดังาน “ปอยพารา” หรืองานสมโภชพระพุทธรูปหรือพระธาตุ
ศกัด์ิสิทธ์ิประจาํเมือง  
    1.1.1.5  เดือนหา้ (ตรงกบัเดือนหา้ตามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง) ในเดือน
น้ีตรงกบัช่วงเทศกาลสงกรานต ์ซ่ึงในแต่ละปีเวลาการเปล่ียนศกัราชไม่ตรงกนัและอาจไม่ตรง 
กบัวนัเพญ็ ดงันั้นจึงไม่มีการกาํหนดพิธีกรรมท่ีแน่นอนในวนัเพญ็เดือนหา้ 
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    1.1.1.6  เดือนหก (ตรงกบัเดือนหกตามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง) ในเดือน
หกซ่ึงเป็นช่วงเวลาใกลเ้ร่ิมตน้ฤดูการเพาะปลูก ชาวไทใหญ่จะจดัพิธีกรรมก่อพระเจดียท์ราย และ
จุดหนูไฟ (บั้งไฟ) เพื่อใหฝ้นฟ้าตกตอ้งตามฤดูกาล ในกรณีของหมู่บา้นไทใหญ่จะจดัพิธีกรรม 
โดยเลือกวนัท่ีเหมาะสมภายในเดือนหก โดยในพิธีกรรมดงักล่าวชาวบา้นจะทาํพิธีสักการะธาตุทั้งส่ี
ประกอบการก่อเจดียท์ราย (ดูรายละเอียดพิธีกรรมในหนา้ 218) 
    1.1.1.7  เดือนเจ็ด (ตรงกบัเดือนเจด็ตามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง) ในเดือน
น้ีไม่มีพิธีกรรมสาํคญัท่ีกาํหนดใหจ้ดัในวนัเพญ็ 
    1.1.1.8  เดือนแปด (ตรงกบัเดือนแปดตามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง) ในวนั
เพญ็เดือนแปดเป็นช่วงเวลาการเร่ิมตน้เทศกาลเขา้พรรษา (เขา้หวา่) ชาวไทใหญ่จะไปวดั ฟังธรรม 
และถืออุโบสถศีล และนิยมไปถืออุโบสถศีลท่ีวดัทุกวนัพระตลอดช่วงเทศกาลเขา้พรรษา  
    1.1.1.9  เดือนเกา้ (ตรงกบัเดือนเกา้ตามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง) ในวนั
เพญ็เดือนเกา้ อยูใ่นระหวา่งช่วงเทศกาลเขา้พรรษา ชาวไทใหญ่จะไปวดั ทาํบุญ ฟังธรรม และ 
ถืออุโบสถศีล 
    1.1.1.10  เดือนสิบ (ตรงกบัเดือนสิบตามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง) ในวนั
เพญ็เดือนสิบ จะมีพิธีกรรมถวายขา้วมธุปายาสแด่พระพุทธเจา้ (ต่างซอมต่อหลวง) ในพิธีกรรมต่าง
ซอมต่อหลวง หากวนัดงักล่าวตรงกบัวนัใดในรอบสัปดาห์ ผูท่ี้เกิดตรงกบัวนันั้นมกัจะจดัเตรียม 
“ซอมต่ออะซากเจะ๊” (ขา้วจาํนวนเท่าอาย)ุ ไปร่วมถวายโดยเช่ือวา่จะทาํใหมี้อายยุนืยาว  
    1.1.1.11  เดือนสิบเอ็ด (ตรงกบัเดือนสิบเอ็ดตามปฏิทินจนัทรคติของภาคกลาง)  
ในวนัเพญ็เดือนสิบเอด็เป็นเทศกาลออกพรรษา ชาวไทใหญ่จะมีงาน “ปอยเหลินสิบเอด็” ซ่ึงจดัข้ึน
ตามความเช่ือเร่ืองการตอ้นรับพระพุทธเจา้ท่ีเสด็จกลบัจากโปรดพุทธมารดาบนสวรรคช์ั้นดาวดึงส์ 
โดยจะมีการถวายจองพาราหรือปราสาทพระเป็นพุทธบูชา 
    1.1.1.12  เดือนสิบสอง (ตรงกบัเดือนสิบสองตามปฏิทินจนัทรคติของภาค
กลาง) ในวนัเพญ็เดือนสิบสองจะมีพิธีกรรมท่ีถูกกาํหนดใหจ้ดัข้ึน ไดแ้ก่ พิธีกรรมหลู่ส่างกาน 
เจา้พารา (ถวายผา้จีวรห่มองคพ์ระพุทธรูป) พิธีกรรมล่องผอ่งไต (พิธีกรรมคลา้ยลอยกระทง) และ
ในชุมชนไทใหญ่บางแห่งจะจดังานปอยหวัง่กะป่า (เขาวงกต) (โยธิน บุญเฉลย และคณะ, 2551) 
   ประเพณีสิบสองเดือนเป็นประเพณีประจาํปีท่ีชาวไทใหญ่ยดึถือปฏิบติั  
โดยมีความสัมพนัธ์กบัฤดูกาลและการทาํการเกษตร เช่น พิธีถวายขา้วหยา่กู๊ จดัข้ึนหลงัการเก็บเก่ียว
ผลผลิต เพื่อใหเ้กิดความเป็นศิริมงคลกบัผลผลิตท่ีไดแ้ละส่งผลต่อปีต่อ ๆ ไป พิธีกรรมก่อพระเจดีย์
ทรายและจุดบั้งไฟ จดัข้ึนก่อนฤดูกาลเพาะปลูกเพื่อขอพรใหฝ้นฟ้าตกตอ้งตามฤดูกาล โดยการจดั
พิธีกรรมจะร่วมกนัจดัข้ึนท่ีวดัประจาํหมู่บา้น เป็นตน้ 
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   นอกเหนือจากพิธีกรรมตามประเพณีสิบสองเดือนไทใหญ่แลว้ ยงัมีพิธีกรรม 
ระดบัเมือง ซ่ึงเรียกวา่ “ปอยอะมยา” หรือ “ปอยหน่ามเมือง” เป็นพิธีกรรม “หนา้หมู่” หมายถึง
พิธีกรรมท่ีชาวเมืองทุกคนตอ้งเขา้ไปมีส่วนร่วมดว้ยเง่ือนไขความเป็นสมาชิกของสังคมนั้น       
(อรุณรัตน์ วิเชียรเขียว และคณะ, 2546) เป็นพิธีกรรมท่ีจดัข้ึนเป็นกรณีพิเศษประจาํทุกปี ส่วนใหญ่
เป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัพระพุทธรูปหรือพระธาตุศกัด์ิสิทธ์ิประจาํเมือง กรณีของเมือง
แม่ฮ่องสอนมีการกาํหนดพิธีกรรมลกัษณะดงักล่าว 3 วาระ ไดแ้ก่    
   พิธีนมสัการพระมหามยัมุนี วดัหวัเวยีง กาํหนดใหจ้ดัข้ึนในวนัเพญ็เดือนส่ีของทุก
ปี เป็นพิธีสมโภชพระพุทธรูปพระมหามยัมุนีหรือเจา้พาราละแข่ง ซ่ึงประดิษฐานท่ีวดัหวัเวยีง 
ชาวเมืองนบัถือพระพุทธรูปองคน้ี์เป็นพระพุทธรูปประจาํเมืองและเรียกพิธีกรรมดงักล่าววา่      
“ปอยเหลินส่ีจองโหเวง” หรือ “ปอยเจา้พาราละแข่ง” อน่ึง ตามความนิยมของชาวไทใหญ่ทัว่        
รัฐฉาน มีคาํกล่าวถึงลกัษณะเด่นของเดือนส่ีวา่ “เหลินส่ีปอยพารา” หมายถึงเดือนส่ีเป็นช่วงเวลา
ของการจดังานสมโภชพระพุทธรูป (แสงส่า, สัมภาษณ์, 16 สิงหาคม, 2558) กล่าวคือ ในวนัเพญ็
เดือนส่ี เมืองท่ีมีพระพุทธรูปสาํคญัจะมีงาน “ปอยพาราเหลินส่ี” (งานสมโภชพระพุทธรูปศกัด์ิสิทธ์ิ
ในวนัเพญ็เดือนส่ี) เช่น ปอยเหลินส่ีพาราบ่อโจ่ เมืองส่ีป้อ (งานปอยเดือนส่ีท่ีพระธาตุบ่อโจ่ เมือง   
สีป้อ รัฐฉาน ประเทศเมียนมาร์) ปอยเหลินพาราเมิงก๋ึง (งานปอยเดือนส่ีท่ีพระธาตุหม่วยต่อ เมืองก๋ึง     
รัฐฉาน ประเทศเมียนมาร์) และเน่ืองจากช่วงเวลาดงักล่าวเป็นช่วงหลงัการเก็บเก่ียว ชาวไทใหญ่จึง
นิยมออกเดินทางเพื่อไหวพ้ระทาํบุญ ท่องเท่ียว และออกเดินทางเพื่อนาํสินคา้ไปขายในต่างหมู่บา้น
หรือต่างเมือง (นิติ ภวคัรพนัธ์ุ, 2541, หนา้ 213-216) ทาํใหพ้ิธีกรรมสมโภชพระพุทธรูปศกัด์ิสิทธ์ิ
ในช่วงเวลาน้ีของแต่ละปี จะมีผูค้นเดินทางมาเขา้ร่วมเป็นจาํนวนมาก และกลายเป็นสัญลกัษณ์ของ
เมืองนั้น ๆ กรณีเมืองแม่ฮ่องสอน งานปอยพาราละแข่ง นอกจากจะเป็นการจดัพิธีกรรมเก่ียวกบั
พระพุทธรูปศกัด์ิสิทธ์ิประจาํเมืองตามคติของชาวไทใหญ่แลว้ ยงัเป็นการสร้างความหมายของ 
“ความเป็นเมืองไทใหญ่” คือ การมีพระพุทธรูปศกัด์ิสิทธ์ิประจาํเมือง ซ่ึงแสดงถึงความเป็น
ศูนยก์ลางทางพุทธศาสนาของเมืองแม่ฮ่องสอน 
   งานก่อพระเจดียท์รายและจุดบั้งไฟประจาํเมือง หรือ “งานปอยจ่าต่ีหน่ามเมือง” 
กาํหนดใหจ้ดัข้ึนในวนัเพญ็เดือนหกของทุกปี ท่ีวดัพระนอน อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
โดยทัว่ไปตามความเช่ือของชาวไทใหญ่ ทุกหมู่บา้นจะจดัใหมี้พิธีกรรม “ปอยจ่าต่ี” หรือก่อพระ
เจดียท์ราย ในช่วงเดือนหกของทุกปี แต่ไม่ไดก้าํหนดวนัท่ีแน่นอน อยา่งไรก็ดี เฉพาะกรณีของเมือง
แม่ฮ่องสอน ตั้งแต่เร่ิมก่อตั้งเมืองไดก้าํหนดใหมี้ “งานปอยจ่าต่ี” ในวนัเพญ็เดือนหกของทุกปี  
ถือวา่เป็นงานปอยจ่าต่ีประจาํเมือง จึงนิยมเรียกวา่ “ปอยจ่าต่ีหน่ามเมิง” ซ่ึงหมายถึงพิธีก่อพระเจดีย์
ทรายประจาํเมือง (อุไร ยอดประทุม, สัมภาษณ์, 7 ธนัวาคม 2558) เช่ือวา่จะทาํใหฝ้นฟ้าตกตอ้ง 
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ตามฤดูกาล พืชพรรณธญัญาหารอุดมสมบูรณ์ และยงัเช่ือวา่พิธีกรรมดงักล่าวเป็นการสืบต่ออายหุรือ
ชะตาเมืองอีกดว้ย มีความเช่ือวา่หากชะตาบา้นชะตาเมืองอยูใ่นเกณฑดี์ผูค้นท่ีอาศยัอยูใ่นบา้นเมือง
นั้นก็ยอ่มมีชีวติท่ีดีดว้ย ดงันั้นในพิธีกรรมน้ีจึงมีชาวไทใหญ่จากทุกหมู่บา้นรอบเมืองแม่ฮ่องสอนมา
เขา้ร่วม และแต่ละหมู่บา้นจะไม่จดังาน “ปอยจ่าต่ี” ของหมู่บา้นตรงกบัวนัดงักล่าว สะทอ้นใหเ้ห็น
วา่พิธีกรรมไดเ้นน้ย ํ้าสถานภาพของเมืองท่ีมีเหนือหมู่บา้น  
   งานนมสัการพระธาตุดอยกองมู หรือ “งานปอยป๋ายหลอย” ถูกกาํหนดใหจ้ดัในวนั
เพญ็เดือนสิบสองของทุกปี (พระครูอนุสารศาสนกรณ์, 2530) เป็นพิธีกรรมสมโภชพระธาตุ 2 องค ์ 
ท่ีตั้งอยูบ่นภูเขาดา้นทิศตะวนัตกของเมืองแม่ฮ่องสอน (ดอยกองมู) ซ่ึงเป็นพระธาตุประจาํเมือง 
พิธีกรรมดงักล่าวถูกจดัข้ึนดว้ยคติเดียวกนักบังานปอยเจา้พาราละแข่ง แต่เพื่อไม่ใหเ้วลาตรงกนั 
จึงจดัข้ึนในวนัเพญ็เดือนสิบสอง  
   พิธีกรรมดงักล่าวมาขา้งตน้น้ีเป็นพิธีกรรมทางพุทธศาสนาท่ีเก่ียวขอ้งกบั
พระพุทธเจา้ ซ่ึงในโลกทศัน์ของชาวไทใหญ่พระพุทธเจา้มีสถานะสูงสุดและอยูเ่หนือความเช่ือ
โหราศาสตร์ เวลาในการจดัพิธีกรรมจะยดึเอาวนัเพญ็ซ่ึงเป็นวนัพระใหญ่เป็นหลกั โดยไม่ยดึถือวา่
ตอ้งเป็นวนัมงคลตามหลกัทางโหราศาสตร์ แมว้า่วนัเพญ็จะตรงกบัวนัท่ีไม่เป็นมงคลก็ตาม แต่ก็เช่ือ
วา่ดว้ยพทุธานุภาพจะช่วยใหว้นันั้นกลบักลายเป็นวนัดี อยา่งไรก็ดี เม่ือพิจารณาจากรายละเอียดของ
พิธีกรรม จะเห็นไดว้า่ในบางพิธีกรรมจะมีความเช่ือโหราศาสตร์แฝงอยูด่ว้ย กล่าวคือ มีความเช่ือวา่
พิธีกรรมดงักล่าวจะส่งผลในทางเสริมดวงชะตา เช่น การถวาย “ซอมต่ออะซากเจะ๊” (ขา้วจาํนวน
เท่าอาย)ุ ในวนัเพญ็เดือนสิบ เช่ือวา่จะทาํใหผู้ถ้วายมีอายยุนืยาว การทาํพิธีสักการะธาตุทั้งส่ีในช่วง
เดือนหก เช่ือวา่เป็นการเสริมดวงชะตา ทาํใหผู้ถ้วายมีสุขภาพแขง็แรง อยูเ่ยน็เป็นสุข และพิธี  
“ปอยจ่าต่ีหน่ามเมิง”  หรือพิธีก่อพระเจดียท์รายประจาํเมืองแม่ฮ่องสอน เช่ือวา่เป็นการสืบต่ออายุ
หรือชะตาเมือง ทาํใหช้ะตาเมืองดี ซ่ึงจะส่งผลใหค้นในเมืองอยูเ่ยน็เป็นสุข สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ใน
พิธีกรรมทางพุทธศาสนาก็ปรากฏความเช่ือโหราศาสตร์ผสมผสานอยูด่ว้ย 
   1.1.2  กลุ่มท่ีสอง คือ พิธีกรรมทางศาสนาและความเช่ืออ่ืน ๆ ท่ีไม่ไดถู้ก
กาํหนดใหต้รงกบัวนัเพญ็ พิธีกรรมในกลุ่มน้ีตอ้งอาศยัความรู้ทางโหราศาสตร์มาเก่ียวขอ้ง 
โดยเฉพาะการกาํหนดวนัในการจดังาน ผูจ้ดังานหรือเจา้ภาพ จะเลือกสรรวนัท่ีเป็นมงคลในการจดั
งาน เช่น งานทอดกฐิน ซ่ึงเป็นพิธีกรรมทางพุทธศาสนาตามพุทธบญัญติั กาํหนดใหส้ามารถกระทาํ
ไดต้ั้งแต่วนัแรม 1 ค ํ่า เดือน 11 ไปจนถึงวนัข้ึน 15 ค ํ่าเดือน 12 (สุชีพ ปุญญานุภาพ, 2537) ในการ
เลือกวนัประกอบพิธีกรรมคนไทใหญ่จะหลีกเล่ียง “วนัแป้ด” หรือ “วนัมว้ย” (วนัแป้ดและวนัมว้ย
หมายถึงวนัท่ีไม่เป็นมงคล) และพยายามเลือก “วนัทุน” (วนัท่ีเป็นมงคล) โดยเช่ือวา่หากทาํการกุศล
ในวนัท่ีดีแลว้ พิธีกรรมจะเป็นไปดว้ยความราบร่ืน แม่จางอุไร ทานบดีชาวไทใหญ่ กล่าววา่ การ 
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“หลู่ส่างกานกะถ่ิง” หรือทอดกฐินเป็นบุญใหญ่ เป็นบุญท่ีทาํยาก ไหน ๆ จะทาํบุญทั้งทีก็ตอ้งเลือก
วนัท่ีดี ๆ เวลาตนทาํบุญใหญ่ เช่น พิธีทอดกฐินก็จะเลือกทาํพิธีในวนัทุน แต่เด๋ียวน้ีเพื่อความสะดวก
ของลูก ๆ หลาน ๆ ญาติ ๆ ซ่ึงส่วนใหญ่ทาํงานประจาํ เวลามีงานบุญก็มกัจะเลือกทาํพิธีในวนัเสาร์
หรือวนัอาทิตย ์เพราะเป็นวนัหยดุ แต่ก็พยายามเลือกวนัเสาร์หรือวนัอาทิตยท่ี์ตรงกบัวนัทุน  
ถา้ไม่ไดต้รงกบัวนัทุนก็จะหลีกเล่ียงไม่ใหต้รงกบั “วนัมว้ย” เพราะคนไตถือกนัมาก ๆ จะไม่ทาํ 
การมงคลเด็ดขาด เผาศพก็ไม่เผาวนัน้ี (อุไร ยอดประทุม, สัมภาษณ์, 7 ธนัวาคม 2558) เช่นเดียวกบั 
พอ่หลวงหลาว เพชรอุดมพร อดีตผูใ้หญ่บา้นนาปลาจาด ตาํบลหว้ยผา อาํเภอเมือง จงักวดั
แม่ฮ่องสอน กล่าววา่ ในการเร่ิมตน้พิธีกรรมปอยส่างลอง จะตอ้งเลือกวนัท่ีดี จากประสบการณ์ 
ของตนท่ีสังเกตมา ถา้เร่ิมพิธีกรรมในวนัท่ีไม่เป็นมงคล ในงานจะประสบแต่ความวุน่วาย  
และยงัย ํ้าวา่คนไทใหญ่ยดึถือเร่ืองวนัในการจดัพิธีกรรมงานบุญมาก ๆ แมว้า่โลกทุกวนัน้ีจะทนัสมยั 
แต่ใคร ๆ ก็กลวัส่ิงไม่ดีท่ีจะเกิดข้ึน การเลือกวนัท่ีดีนอกจากจะเป็นมงคลแลว้ ยงัเป็นการป้องกนัเหตุ
ไม่ดีท่ีจะเกิดข้ึนดว้ย เร่ืองแบบน้ีแมว้า่ไม่เช่ือแต่ก็ไม่ควรลบหลู่ (หลาว เพชรอุดมพร, 7 ธนัวาคม 
2557) 
   จากคาํบอกเล่าสะทอ้นใหเ้ห็นวา่ในกรณีท่ีพิธีกรรมนั้นไม่ไดถู้กกาํหนดใหท้าํใน 
วนัเพญ็ คนไทใหญ่จะเลือกทาํใน “วนัทุน” ซ่ึงเป็นวนัท่ีดีและจะหลีกเล่ียง “วนัมว้ย” ซ่ึงเช่ือวา่เป็น
วนัท่ีไม่เป็นมงคล แมว้า่ปัจจุบนัสภาพสังคมและเศรษฐกิจจะแปรเปล่ียนไป ทาํใหค้นไทใหญ่มีวถีิ
ชีวติท่ีผกูติดอยูก่บังานประจาํซ่ึงมีตารางเวลาการทาํงานท่ีตายตวั วถีิชีวติถูกกาํหนดดว้ยเวลาใน 
การทาํงาน ดงันั้น วนัเสาร์ วนัอาทิตยห์รือวนัหยดุนกัขตัฤกษ ์จึงเป็นทางเลือกในการประกอบ
พิธีกรรม อยา่งไรก็ตาม แมพ้ิธีกรรมจะถูกจดัข้ึนในวนัเสาร์หรือวนัอาทิตย ์แต่ก็ยงัคงยดึถือ 
ความเช่ือเก่ียวกบัเร่ืองวนัทุนและวนัมว้ยอยา่งเคร่งครัด  
   นอกจากน้ี ชาวไทใหญ่บางกลุ่มยงัเช่ือวา่ควรทาํบุญในวนั “ขา้งข้ึน” ซ่ึงภาษา      
ไทใหญ่เรียกวา่ “วนัเหลินใหม่” เน่ืองจากคาํวา่ “ข้ึน” และคาํวา่ “ใหม”่ ในภาษาไทใหญ่มี
ความหมายท่ีดี หมายถึง ความสดใส เจริญรุ่งเรือง การทาํบุญในวนัขา้งข้ึนเช่ือวา่จะส่งผลใหชี้วติ
ของทายกทายกิาผูเ้ป็นเจา้ภาพทาํบุญ รวมถึงผูม้าร่วมพิธีกรรมพบแต่ความเจริญรุ่งเรืองสืบต่อไป 
(แหลงคาํ วงษเ์จริญ, สัมภาษณ์ 8 เมษายน 2559) 
   จากกรณีการเลือกวนัเพื่อประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนา จะเห็นไดว้า่ความเช่ือ
โหราศาสตร์ท่ีปฏิบติัการผา่นความเช่ือเร่ืองวนั ยงัมีอิทธิพลต่อความคิดและการปฏิบติัตน 
ของคนไทใหญ่แม่ฮ่องสอนในปัจจุบนั แมว้า่จะพบกบัขอ้จาํกดัเร่ืองวนัและเวลาซ่ึงเกิดจากระบบ
การทาํงานหรือวถีิชีวิตแบบสมยัใหม่ แต่จะเห็นไดว้า่คนไทใหญ่เลือกท่ีจะปรับความเช่ือให้
สอดคลอ้งกบั 
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วถีิชีวติแบบใหม่ เช่น เม่ือไม่สามารถเลือกวนัท่ีตรงกบัวนัทุนในการประกอบพิธีกรรมได ้ก็จะเลือก
วนัท่ีไม่ตรงกบัวนัเสีย ภายใตค้าํอธิบายท่ีวา่ “เป็นความเช่ือของคนไทใหญ่” ซ่ึงสะทอ้นวธีิการนิยาม 
“ตวัตน” ของคนไทใหญ่ผา่นความเช่ือไดเ้ป็นอยา่งดี 
  1.2  อิทธิพลของความเช่ือโหราศาสตร์ในพิธีกรรมตามวงจรชีวิต 
  พิธีกรรมตามวงจรชีวิตหรือวฏัจกัรชีวติ (Cyclical ritual) เป็นพิธีกรรมท่ีจดัข้ึนเพื่อ 
ใหค้นและชุมชนปรับตวัตามการเปล่ียนแปลงคร้ังสาํคญัของชีวติ (ยศ สันตสมบติั, 2543, หนา้  
179-180) ในท่ีน้ีจะกล่าวถึงพิธีกรรมตามวงจรชีวิตท่ีสาํคญั แบ่งเป็น 3 ช่วงเวลา ไดแ้ก่ การเกิด  
การแต่งงาน และการตาย 
  การเกิด ในอดีตคนไทใหญ่ทาํคลอดโดยมีแม่เก็บ หรือหมอตาํแย เป็นผูท้าํคลอด
(มหาวทิยาลยัราชภฏัเชียงใหม่, 2556, หนา้ 322) วทิยาการทางการแพทยท่ี์ยงัไม่กา้วหนา้ทาํให ้
ทั้งแม่และทารกมีความเส่ียงต่อการเสียชีวติในระหวา่งทาํคลอดสูง ดว้ยเหตุน้ีในกระบวนการคลอด
ลูกแบบโบราณจึงมีพิธีกรรมเขา้มาเก่ียวขอ้ง เช่น การเป่านํ้ ามนตเ์พื่อช่วยใหค้ลอดลูกไดง่้าย และ
วชิาโหราศาสตร์จะมีบทบาทเม่ือทารกคลอดออกมาแลว้ โดยจะมีการคาํนวณดวงชะตาและตั้งช่ือ
ตามหลกัทกัษา ในปัจจุบนัวิทยาการทางการแพทยเ์จริญกา้วหนา้ สตรีท่ีตั้งครรภไ์ดรั้บการทาํคลอด
ดว้ยวธีิทางการแพทยแ์ผนปัจจุบนัท่ีมีความปลอดภยั มีความเส่ียงต่อการเสียชีวติตํ่า กล่าวไดว้า่ 
ความเช่ือทางโหราศาสตร์อาจไม่จาํเป็นต่อกระบวนการเกิดดงัเช่นอดีต แต่ในทางปฏิบติักลบัพบวา่
ในปัจจุบนัความเช่ือโหราศาสตร์มีบทบาทต่อสตรีท่ีตั้งครรภม์ากข้ึน ดว้ยววิฒันาการทางการแพทย ์
ทาํใหส้ามารถระบุเพศของทารกผา่นวธีิการอลัตราซาวด์ (Ultrasound) และผูต้ ั้งครรภจ์าํนวนมาก
หนัมาทาํคลอดดว้ยวธีิการผา่ตดัหรือการเร่งคลอด (กตัติกา ธนะขวา้ง, 2551) ดว้ยวทิยาการดงักล่าว
ทาํใหส้ามารถเลือกวนัและเวลาคลอดได ้ส่งผลใหก้ารดูฤกษค์ลอดไดรั้บความนิยมมากข้ึน โดยเช่ือ
วา่ฤกษค์ลอดท่ีเหมาะสมจะทาํใหท้ารกท่ีคลอดออกมามีลกัษณะอุปนิสัยและดวงชะตาท่ีดี กล่าวได้
วา่ การดูฤกษค์ลอดบุตร เป็นความเช่ือท่ีเกิดข้ึนใหม่พร้อมกบัวทิยาการทางการแพทยใ์นดา้น 
การทาํคลอด 
  ตามความเช่ือจากตาํรามหาภูติของไทใหญ่ อธิบายวา่คนจะมีภพเกิด 7 ภพ ไดแ้ก่ 
ป่ิงก๊ะ (ภงัคะ-ความตํ่าตอ้ย) มะระณะ (มรณะ-ความเจบ็ป่วย ความตาย) ปู่ต๊ิ (ปูติ-ความพลดัพราก) 
จ๊ิก (กฎุมภะ/ ขมุทรัพย-์ความมัง่คัง่) หยา่จ่า (ราชา-ความมัน่คง สะดวกสบาย การมียศ) อะทุน 
(ธงชยั-ความสาํเร็จ) อะธิปะต๊ิ (อธิบดี-ความยิง่ใหญ่) โดยสล่าจะทาํการคาํนวณจากปีจุลศกัราช 
ท่ีเกิดและวนัเกิด (ปรับปรุงจาก จายสามยอดเคอ, 2543; พิรุฬ วงศม์าลา, ม.ป.ป.) 
  ชาวไทใหญ่เช่ือวา่ผูท่ี้เกิดมาในภพหรือเรือนชะตาท่ีดีจะมีดวงชะตาท่ีดี มีชีวิตท่ีสุข
สบาย และหากเกิดในภพท่ีไม่ดีก็จะมีชีวติท่ียากลาํบาก อาจพลดัพรากจากภูมิลาํเนา หรือเป็นกาํพร้า
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ตั้งแต่อายยุงันอ้ย ดว้ยเหตุน้ีในปัจจุบนัชาวไทใหญ่จาํนวนหน่ึงจึงเลือกท่ีจะคลอดลูกดว้ยวธีิการ
ผา่ตดั โดยขอใหส้ล่าคาํนวณฤกษเ์กิดของทารกใหต้รงกบัภพท่ีดี กล่าวไดว้า่เป็นการ “กาํหนด 
ดวงชะตา” ใหแ้ก่ทารกท่ีจะคลอดออกมา อยา่งไรก็ตาม มีทารกจาํนวนไม่นอ้ยท่ีพ่อแม่ไดข้อให้ 
สล่าคาํนวณฤกษเ์กิดแลว้ แต่ทารกคลอดออกมาก่อนกาํหนด ซ่ึงเช่ือวา่เป็นฤกษเ์กิดหรือชะตาเกิด 
ท่ีแทจ้ริง (สล่าจายโหลง, สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2558) นายมด กล่าวถึงภรรยาท่ีกาํลงัจะคลอดวา่
หลงัจากท่ีหมอไดต้รวจครรภภ์รรยาดว้ยเคร่ืองอลัตราซาวดแ์ละทราบวา่ตนจะไดลู้กสาว ตนได้
ขอใหส้ล่าคาํนวณฤกษเ์กิดให ้สล่าใหเ้ลือกระหวา่งจะให้ลูกสาวเกิดในเรือนชะตา “อธิบดี”  
(อะธิปะต๊ิ) ซ่ึงจะทาํใหเ้ป็นผูมี้ดวงชะตาเติบโตเป็นเจา้คนนายคน หรือจะใหเ้กิดในเรือน “กฎุมภะ” 
(จ๊ิก) จะทาํใหเ้ป็นนกัธุรกิจ มีฐานะมัง่คัง่ ตนจึงเลือกท่ีจะใหลู้กสาวเป็นนกัธุรกิจ เพราะหวงัลึก ๆ  
วา่จะไดม้าสานต่อกิจการของครอบครัว (นายมด, สัมภาษณ์, 18 กนัยายน 2559)  
  ดงักล่าวมาจะเห็นวา่ การคาํนวณฤกษค์ลอด ซ่ึงมีจุดประสงคใ์หท้ารกท่ีคลอดมามี 
ดวงชะตาท่ีดี เกิดข้ึนจากการเช่ือมโยงความเช่ือโหราศาสตร์เขา้กบัความกา้วหนา้ของวทิยาการ 
ดา้นการแพทย ์นาํไปสู่การสร้างความเช่ือใหม่ท่ีกาํลงัแพร่หลายในสังคมไทใหญ่ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 47  เรือนเกิดทั้ง 7 เรือนหรือภพตามคมัภีร์มหาภูติไทใหญ่ (พิรุฬ วงศม์าลา, ม.ป.ป.) 
 
  การแต่งงาน เป็นพิธีกรรมเปล่ียนผา่นท่ีสาํคญัของชีวิต เป็นการเร่ิมตน้ชีวติครอบครัว 
ในพิธีกรรมแต่งงานของชาวไทใหญ่ โหราศาสตร์ไดเ้ขา้ไปมีบทบาทอยา่งนอ้ย 2 ประการ ไดแ้ก่ 
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ประการแรก การผกูดวงชะตาระหวา่งชายและหญิงท่ีวางแผนจะแต่งงานกนั เป็นการตรวจสอบวา่มี
ดวงสมพงษเ์หมาะสมท่ีจะเป็นคู่ชีวติกนัหรือไม่ ในกรณีท่ีดวงชะตาของทั้งคู่เหมาะสมกนั สล่า
ผูต้รวจดวงชะตาอาจใหท้าํพิธีกรรมเพื่อเสริมดวงชะตาให้ดียิง่ ๆ ข้ึนไป และในกรณีท่ีดวงชะตาของ
ผูท่ี้จะแต่งงานเป็นอริต่อกนั (ไม่เหมาะสมกนั) จะตอ้งประกอบพิธีกรรมเพื่อแกเ้คล็ดให้สามารถ 
ใชชี้วติคู่อยูร่่วมกนัไดอ้ยา่งราบร่ืน สล่าจายโหลง เล่าวา่ นางละกบัจายปี มีดวงชะตาไม่สมพงษก์นั
เท่าใดนกั ก่อนแต่งงาน สล่าไดใ้หท้ั้งคู่แกเ้คล็ดดว้ยการช่วยกนัปลูกไผสี่สุกภายในพื้นท่ีเรือนหอ 
เช่ือวา่หากตน้ไผสี่สุกงอกงามเติบโต ชีวิตของทั้งคู่ก็จะเจริญรุ่งเรืองดงัเช่นตน้ไผน่ั้น (สล่าจายโหลง, 
สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2558) ประการท่ีสอง การเลือกฤกษย์ามในการแต่งงาน เป็นเร่ืองท่ีชาว        
ไทใหญ่ใหค้วามสาํคญั ในอดีตการแต่งงานนอกจากจะเลือกวนัใหต้รงกบั “วนัทุน” ในเดือนคู่ตาม
ปฏิทินจนัทรคติแลว้ ยงัตอ้งพิจารณา “วนัหวัเรียงหมอน” หมายถึง วนัท่ีเหมาะสมและเป็นมงคล 
กบัการแต่งงาน และมีความเช่ือวา่จะไม่แต่งงานในช่วงเขา้พรรษาเด็ดขาด ความเช่ือน้ียงัคงยดึถือ
อยา่งเคร่งครัดสืบมาถึงปัจจุบนั อยา่งไรก็ตาม ในปัจจุบนัความเช่ือเร่ืองฤกษแ์ต่งงานมีการ
เปล่ียนแปลงไปมาก จะพบวา่ ชาวไทใหญ่นอกจากจะพิจารณาฤกษแ์ต่งงานโดยการขอฤกษจ์าก 
สล่าหรือพระสงฆท่ี์มีความรู้ทางดา้นโหราศาสตร์และฤกษย์ามของไทใหญ่แลว้ ยงันิยมหาฤกษ์
แต่งงานจากโหราจารยท่ี์มีช่ือเสียงอ่ืน ๆ ท่ีมีระบบความเช่ือเร่ืองฤกษย์ามต่างจากไทใหญ่ เช่น  
ฤกษต์ามความเช่ือโหราศาสตร์ไทย ฤกษต์ามความเช่ือโหราศาสตร์จีน โดยจะนาํฤกษต่์าง ๆ ท่ีไดม้า
เปรียบเทียบกนั เพื่อเลือกฤกษท่ี์ดีท่ีสุด บางรายใหเ้หตุผลวา่การดูหลาย ๆ ฤกษเ์พื่อใหส้ามารถเลือก
ฤกษท่ี์ตรงกบัช่วงเวลาท่ีตนสะดวกได ้ปรากฏการณ์ดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นวา่ ปัจจุบนัความเช่ือ
โหราศาสตร์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไม่ไดจ้าํกดัอยูเ่ฉพาะในกลุ่ม แต่มีการรับเอาความเช่ือโหราศาสตร์
ใหม่เขา้มาและเลือกนาํมาปรับใชต้ามความเหมาะสม อน่ึง แมว้า่ชาวไทใหญ่อาจหาฤกษแ์ต่งงาน
ดว้ยวธีิการคาํนวณจากโหราศาสตร์รูปแบบอ่ืนท่ีไม่ใช่โหราศาสตร์ไทใหญ่ แต่ยงัคงยดึถือความเช่ือ
เร่ือง “หา้มแต่งงานกลางพรรษา” คือ การไม่ประกอบพิธีกรรมแต่งงานในช่วงเวลาเขา้พรรษา  
ซ่ึงโหราศาสตร์บางประเภทไม่มีขอ้จาํกดัในเร่ืองน้ี ในปัจจุบนัจะพบเห็นผา่นส่ือโทรทศัน์  
หรือส่ือโซเชียลมีเดีย เช่น เฟซบุค๊ (Facebook) วา่บุคคลท่ีมีช่ือเสียง เช่น ดารา นกัร้อง นกัการเมือง 
จาํนวนมากเลือกแต่งงานในช่วงเขา้พรรษา กรณีดงักล่าวคนไทใหญ่มกัจะตั้งคาํถามและกล่าวถึง 
ส่ิงท่ีเกิดข้ึนวา่ “ถา้เป็นคนไตจะไม่แต่งงานในพรรษาเด็ดขาด” (แหลงคาํ วงษเ์จริญ, สัมภาษณ์ 8 
เมษายน 2559) กล่าวไดว้า่ขอ้หา้มดงักล่าวเป็นความเช่ือโหราศาสตร์ ท่ีชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน
เลือกนาํมาใชนิ้ยามความเป็นไทใหญ่ของตน ท่ามกลางกระแสการเปล่ียนแปลงเก่ียวกบัความเช่ือ
เร่ืองฤกษย์ามท่ีคนไทใหญ่รับเขา้มาจากภายนอก 
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ภาพท่ี 48  พิธีแต่งงานของชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน พ.ศ. 2513 (อภิชาติ ปัญญามูลวงษา, 2558) 
  
  การตาย ความคิดและความรู้สึกของคนไทใหญ่ต่อความตายไดรั้บอิทธิพลมาจาก 
พุทธศาสนา โดยเฉพาะเร่ืองการเวยีนวา่ยตายเกิดในชาติภพต่าง ๆ ตามกฎแห่งกรรม (ยศ  
สันตสมบติั, 2543, หนา้ 192) คนไทใหญ่เช่ือวา่การตายเป็นการเปล่ียนสถานะ การท่ีผูต้ายจะ 
ไปสู่สถานะท่ีสูงข้ึนหรือตํ่าลง ข้ึนอยูก่บัการประพฤติปฏิบติัตนของผูต้ายในขณะท่ียงัมีชีวติอยู ่ 
ในส่วนของการจดัพิธีกรรมศพเป็นหนา้ท่ีของลูกหลานและญาติพี่นอ้ง เป็นการแสดงออกถึง 
ความกตญัํูและความอาลยั ในพิธีกรรมศพของชาวไทใหญ่ โหราศาสตร์เขา้ไปมีบทบาทเก่ียวกบั
การจดัการศพ ประการแรก การจดัการเก่ียวกบัศพในกรณีท่ีผูต้ายเสียชีวติภายนอกหมู่บา้นจะ 
ไม่ไดรั้บอนุญาตใหน้าํศพกลบัเขา้มาประกอบพิธีกรรมในหมู่บา้น หรือผูท่ี้ตายอยา่งไม่ปกติ เช่น  
ถูกฟ้าผา่ตาย ถูกเสือกดัตาย ฆ่าตวัตาย จะตอ้งจดัการปลงศพในบริเวณท่ีเสียชีวติ หา้มนาํศพกลบัมา
ทาํพิธีในหมู่บา้นเพราะเช่ือวา่จะทาํใหเ้กิดอาเพศต่อครอบครัว และหมู่บา้น (สุรศกัด์ิ ป้อมทองคาํ 
และคณะ, 2538, หนา้ 13-14) แมเ้บ้ืองหลงัของความเช่ือน้ีจะเกิดจากการป้องกนัการแพร่ระบาด 
ของเช้ือโรคท่ีอาจติดมากบัผูต้าย และลดความลาํบากในการเคล่ือนยา้ยและรักษาศพ แต่คาํอธิบาย
ของชาวไทใหญ่มกัจะเป็นไปในลกัษณะของความเช่ือท่ีวา่จะทาํใหเ้กิดอาเพศในหมู่บา้น  
กลวธีิดงักล่าวเป็นการควบคุมทางสังคมผา่นความเช่ือ อยา่งไรก็ตาม ในปัจจุบนัความเช่ือเร่ือง 
การหา้มนาํศพท่ีตายนอกหมู่บา้นเขา้มาประกอบพิธีกรรมในหมู่บา้นเบาบางลงไปมาก เน่ืองจาก
วทิยาการทางการแพทยแ์ละวธีิการรักษาศพท่ีมีความกา้วหนา้ สังคมไทใหญ่ไดป้รับตวัเพื่อหาทาง
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ออกใหแ้ก่ขอ้หา้มดงักล่าวโดยหลีกเล่ียงไม่นาํศพกลบัมาประกอบพิธีกรรมท่ีบา้น (เรือนของผูต้าย) 
แต่จะนาํไปประกอบพิธีกรรมท่ีวดัแทน (โพแหล่ง วรรณเลิศ, สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2557) ซ่ึง
ความคิดเร่ืองการนาํศพไปประกอบพิธีท่ีวดั เป็นอิทธิพลทางความเช่ือท่ีไดรั้บจากรัฐไทย เพราะ 
แต่เดิมชาวไทใหญ่จะไม่นาํศพไปตั้งบาํเพญ็กุศลท่ีวดัอยา่งเด็ดขาด เพราะถือวา่เป็นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ  
  ประการท่ีสอง ไทใหญ่มีคาํกล่าววา่ “ซิบอํ่าหลีเขา้ เกา้อํ่าหลีออก” (สิบไม่ควรเขา้ 
เกา้ไม่ควรออก) หมายถึง การไม่นาํศพมาประกอบพิธีในวนัข้ึนหรือแรม 10 ค ํ่า และไม่เผาศพ 
ในวนัข้ึนหรือแรม 9 ค ํ่า (โสภา กล่อมมิตร, สัมภาษณ์, 15 ธนัวาคม 2558) นอกจากน้ีชาวไทใหญ่ 
ในบางพื้นท่ีจะไม่เผาศพใน “วนัแป้ด” และ “วนัมว้ย” เพราะเช่ือวา่หากนาํศพไปทาํการฌาปนกิจ 
ในวนัดงักล่าวลูกหลาน จะพบกบัความเดือดร้อน ความเช่ือดงักล่าวเป็นอิทธิพลจากความเช่ือ
โหราศาสตร์ท่ียงัคงยดึถืออยา่งเคร่งครัดจนถึงปัจจุบนั 
  พิธีกรรมแห่งการเปล่ียนผา่นท่ีสาํคญัในช่วงชีวติ คือ การเกิด การแต่งงาน  
และการตาย มีความเช่ือโหราศาสตร์แฝงอยูแ่ทบทั้งส้ิน เน่ืองจากเป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบั 
การเปล่ียนแปลงของช่วงชีวิต ยอ่มเกิดพร้อมกบัความหวงัและความปรารถนาให้อนาคตดาํเนิน
ต่อไปไดด้ว้ยความราบร่ืน อยา่งไรก็ตามในปัจจุบนัท่ีสภาพสังคมเปล่ียนไป ซ่ึงเกิดจากปัจจยัภาย 
ในของชาวไทใหญ่เอง คือการปรับเปล่ียนจากวถีิการผลิตเพื่อยงัชีพสู่การผลิตเพื่อคา้ขาย  
และการเขา้สู่ระบบงานประจาํ ทาํใหถู้กจาํกดัดว้ยเง่ือนไขของ “เวลา” ประกอบกบัชาวไทใหญ่ 
ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอนส่วนใหญ่ไดรั้บการศึกษาโดยรัฐ ทาํใหบ้างส่วนมีมุมมองเก่ียวกบัความเช่ือ
โหราศาสตร์แปรเปล่ียนไป โดยมองวา่โหราศาสตร์เป็นเร่ืองงมงาย และปัจจยัจากภายนอก 
คือ กระแสความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทย ซ่ึงถูกทาํใหมี้ความเป็นสากลมากกวา่ความเช่ือ
โหราศาสตร์ไทใหญ่ผา่นการนาํเสนอในรูปแบบหนงัสือ วารสาร โทรทศัน์ วทิย ุส่ือโซเชียลมีเดีย 
ทาํใหค้นไทใหญ่เร่ิมท่ีจะหนัไปเช่ือถือโหราศาสตร์แบบไทยมากยิง่ข้ึน แต่ทวา่ในกระแสความ
เปล่ียนแปลงดงักล่าว คนไทใหญ่แม่ฮ่องสอนก็ยงัคงเลือกท่ีจะยดึถือความเช่ือตามหลกัโหราศาสตร์
ไทใหญ่บางอยา่ง เพื่อบ่งบอกถึงความเป็นไทใหญ่ของตน เช่น การเลือกประกอบพิธีกรรมใน 
ช่วงวนัเสาร์หรือวนัอาทิตยท่ี์ตรงกบั “วนัทุน” (วนัดี) การเลือกใหท้ารกคลอดในภพท่ีเป็นมงคล 
ตามตาํรามหาภูติ การหลีกเวน้การเผาศพในวนัข้ึนหรือแรมเกา้คํ่า และการไม่ประกอบพิธีแต่งงาน
ในช่วงเขา้พรรษา เป็นตน้  
  1.3  อิทธิพลของความเช่ือโหราศาสตร์ในพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัวกิฤติการณ์ของชีวิต 
  พิธีกรรมในวกิฤติการณ์ของชีวติ (Crisis ritual) มีจุดมุ่งหมายชดัเจน หรือตอ้งการ
บรรลุวตัถุประสงคบ์างอยา่ง เช่น ตอ้งการแกไ้ขภยัพิบติั ความทุกขย์าก หรือเพื่อช่วยให้รอดพน้ 
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จากสภาวะวกิฤติในชีวติท่ีไม่อาจแกไ้ขไดด้ว้ยวธีิการปกติ แต่จาํเป็นตอ้งพึ่งพาความช่วยเหลือจาก
อาํนาจศกัด์ิสิทธ์ิ ซ่ึงมีอยา่งนอ้ย 4 รูปแบบ ไดแ้ก่ โหราศาสตร์หรือการทาํนายทายทกัดวงชะตา  
การเซ่นไหวผ้ใีห้หยดุกลัน่แกลง้รังควาน การใชเ้วทมนตร์คาถาหรือวตัถุมงคลอ่ืน ๆ และการ
ประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนา (ยศ สันตสมบติั, 2543, หนา้ 195) ทาํใหเ้ห็นวา่ความเช่ือ
โหราศาสตร์มีบทบาทอยา่งยิง่ในช่วงเวลาท่ีมนุษยป์ระสบกบัปัญหา หรือภาวะวกิฤตในชีวติ  
  แมว้า่ปัจจุบนัโลกทศัน์ของผูค้นท่ีมีต่อส่ิงแวดลอ้มทั้งทางสังคมและธรรมชาติจะ
แปรเปล่ียนไปดว้ยความรู้ท่ีเกิดจากการอธิบายเหตุผลตามหลกัวทิยาศาสตร์ เช่น คนทราบวา่นํ้าท่วม
มีสาเหตุมาจากการตดัไมท้าํลายป่า แผน่ดินไหวเพราะการเคล่ือนตวัของเปลือกโลก การเจบ็ป่วย 
มาจากการติดเช้ือโรคชนิดใดชนิดหน่ึง แต่ถึงกระนั้นเม่ือเกิดเหตุการณ์อนัไม่พึงประสงคห์รือเกิด
วกิฤติการณ์ชีวติ ชาวไทใหญ่ก็ยงัเลือกท่ีจะพึ่งพาวธีิการทางโหราศาสตร์ทั้งในดา้นของการคาํนวณ 
การพยากรณ์และการประกอบพิธีกรรม โดยความเช่ือโหราศาสตร์ถูกใชป้ระกอบกบัวธีิการท่ีมี
เหตุผลอยา่งเป็นรูปธรรม เช่น ในกรณีการเจบ็ป่วย พบวา่วธีิการทางโหราศาสตร์จะถูกใชค้วบคู่ 
กบัวธีิการรักษาของแพทยแ์ผนปัจจุบนั ดงักรณีของนายหลู่ (นามสมมติ) ซ่ึงลม้ป่วยดว้ยโรคมะเร็ง
ลาํไส้ เขาเดินทางมารับการรักษาท่ีโรงพยาบาลมหาราชนครเชียงใหม่ การรักษาเป็นไปดว้ยดี 
หลงัจากการรักษาโดยใชเ้คมีบาํบดัผา่นไป 8 เดือน เขาหายเป็นปกติและกลบัมาแขง็แรงอีกคร้ัง 
นอ้งสาวของเขาเล่าวา่ เขาไม่เคยมีอาการป่วยใหรู้้มาก่อนเลย ตอนป่วยใหม่ ๆ ตนไดน้าํวนัเดือนปี
เกิดของเขาไปใหส้ล่าดูดวงชะตา และประกอบพิธีกรรมหลายอยา่ง ตนเช่ือวา่แมจ้ะรักษาดว้ย
การแพทยส์มยัใหม่ แต่หากดวงชะตาไม่ดี หมอก็จะรักษาไม่ถูกจุดหรือไม่ถูกโรค บางทีก็รักษา 
ไม่หาย แต่ในกรณีของพี่ชายตน เน่ืองจากไปทาํการแกไ้ขดวงชะตามาแลว้ หมอจึงรักษาไดถู้กจุด 
และช่วยใหผู้ป่้วยมีอาการขา้งเคียงจากการรักษานอ้ย เช่น มีอาการแพย้าเคมีบาํบดัไม่มากนกั  
ส่งผลใหร่้างกายกลบัมาแขง็แรงไดเ้ร็วทั้ง ๆ ท่ีตอนป่วยในช่วงแรก ใคร ๆ ก็คิดวา่เขาจะเสียชีวติ 
(นางแหลง (นามสมมติ), สัมภาษณ์, 15 กุมภาพนัธ์ 2559) 
  นอกจากน้ียงัพบวา่ สาํหรับคนท่ีกาํลงัมีปัญหาชีวติ จะไม่ปฏิเสธทางเลือกในการหา
ทางออกดว้ยวธีิการทางโหราศาสตร์ รวมถึงเลือกปฏิบติัตามคาํแนะนาํของสล่าอยา่งไม่มีขอ้แม ้ 
นางมยรีุ กล่าววา่ เม่ือ พ.ศ. 2556 สามีป่วยดว้ยโรคไตและอาการทรุดหนกั ในทางการแพทยไ์ดรั้กษา
อยา่งเตม็ท่ีแลว้ ช่วงเวลานั้นใครแนะนาํใหท้าํอะไรก็ทาํทุกอยา่ง ทั้งทาํพิธีส่งเคราะห์ เรียกขวญั  
จุดเทียนบูชา ทั้งแบบไต (ไทใหญ่) แบบเมือง (ไทยวน) แบบจีน และแบบไทย เพราะช่วงเวลา 
แบบนั้นเราอยากใหค้นป่วยหายจากโรค ใครวา่อะไรดีก็ทาํ (มยรีุ ศรีรัตนบลัล,์ สัมภาษณ์, 24 
ธนัวาคม 2558) จากสถานการณ์ในลกัษณะดงักล่าวเป็นโอกาสท่ี สล่า จะไดแ้สดงตวัตนและ
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นาํเสนอพิธีกรรมแบบไทใหญ่อยา่งเตม็ท่ี สล่าไทใหญ่มกัจะแนะนาํใหผู้ม้าขอคาํปรึกษา แกเ้คล็ด 
เสริมดวงหรือประกอบพิธีกรรมแบบไทใหญ่ ซ่ึงหลายพิธีกรรมพบเห็นไดย้ากในปัจจุบนั เช่น  
พิธีการปัดภยั พิธีส่งเคราะห์ จากเหตุการณ์ในลกัษณะดงักล่าวมีส่วนสาํคญัในการช่วยใหเ้กิดการร้ือ
ฟ้ืนพิธีกรรมตามความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ โดยหากไดผ้ลสัมฤทธ์ิเป็นท่ีพึงพอใจจะนาํไปสู่ 
การผลิตซํ้ าพิธีกรรมดงักล่าวผา่นการบอกเล่าจากญาติผูป่้วยรายหน่ึงไปสู่ผูป่้วยรายอ่ืนท่ีมีอาการ 
ในลกัษณะใกลเ้คียงกนั หรือกาํลงัประสบเหตุการณ์ในชีวิตท่ีคลา้ยกนั 
  ไม่เพียงแต่ในระดบับุคคลหรือครอบครัวเท่านั้น ในระดบัชุมชนหมู่บา้น หากใน
หมู่บา้นใดมีผูเ้สียชีวติติดต่อกนั 3 รายข้ึนไปในเวลาท่ีไล่เล่ียกนั ชาวบา้นเช่ือวา่มีความไม่ปกติ
เกิดข้ึนในหมู่บา้น ตอ้งใหส้ล่าทาํการตรวจชะตาบา้น และทาํพิธีแมบา้นหรือปัดเคราะห์ ป้าอรุณ  
เล่าวา่ ในหมู่บา้นผาบ่องเคยมีช่วงหน่ึงท่ีมีคนเสียชีวติในช่วงเวลาท่ีไล่เล่ียกนั 3-4 ราย ชาวบา้น 
มองวา่เป็นเร่ืองผดิปกติ จึงขอใหเ้จา้อาวาสวดัซ่ึงเป็นผูเ้ช่ียวชาญดา้นโหราศาสตร์ตรวจชะตาบา้น 
และร่วมกนัประกอบพิธีปัดเป่าโดยการจดัพิธี “แมบา้น” เป็นกรณีพิเศษ และทาํพิธีสวด               
“กั้มผะหวา่” ซ่ึงเป็นพิธีปัดรังควานหรือปัดเป่าส่ิงชัว่ร้ายแบบไทใหญ่ หลงัจากประกอบพิธีกรรม 
ก็ไม่พบวา่มีผูค้นลม้ตายติด ๆ กนัอีก (อรุณ ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 15 กุมภาพนัธ์ 2559)  
  จะเห็นไดว้า่ในช่วงเวลาท่ีชีวิตเกิดเหตุการณ์วกิฤติ หรือเหตุการณ์ท่ีไม่สามารถหา 
ทางออกดว้ยเหตุผลเชิงวทิยาศาสตร์ไดโ้ดยง่าย ชาวไทใหญ่ยงัคงใหค้วามสาํคญัและเลือกท่ีจะใช ้
ความเช่ือโหราศาสตร์ในการอธิบายปัญหาท่ีเกิดข้ึน รวมถึงใชเ้ป็นแนวทางในการแกปั้ญหา 
  1.4  อิทธิพลของความเช่ือโหราศาสตร์ในพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัวถีิชีวติของคนสมยัใหม่ 
  การเปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจและสังคมในลา้นนา รวมถึงการจดัการศึกษารูปแบบ
ใหม่ท่ีเกิดข้ึนในรัชสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วัเป็นตน้มา ทาํใหเ้กิดการก่อตวั 
ของชนชั้นกลางข้ึน ประกอบกบัการปฏิรูปประเทศไดจ้ดัระบบราชการและจดัการศึกษาแผนใหม่
ทัว่ประเทศ ทาํใหเ้กิดอาชีพขา้ราชการและอาชีพอิสระต่าง ๆ ซ่ึงเป็นผลจากการไดรั้บการศึกษา เช่น 
เสมียนหา้งร้าน นกัหนงัสือพิมพ ์นกัเขียน เป็นตน้ กลุ่มคนขา้งตน้มีการดาํเนินชีวติในแบบท่ีเรียกวา่
ชนชั้นกลาง เป็นคนกลุ่มใหม่ท่ีมีบทบาทอยูใ่นสังคมเมืองสมยัใหม่ คนกลุ่มน้ีมีสาํนึกในความ 
เป็นมนุษยข์องตนเอง โดยมองวา่ตนเป็นมนุษยท่ี์มีความเท่าเทียมกบัคนอ่ืน ๆ เป็นมนุษยท่ี์สามารถ
พฒันาศกัยภาพของตนเองได ้และสามารถหาเล้ียงตวัไดด้ว้ยศกัยภาพของตนเอง (อรรถจกัร  
สัตยานุรักษ,์ 2538, หนา้ 215) 
  การศึกษาเป็นเคร่ืองมือสาํคญัของสังคมสมยัใหม่ ซ่ึงจะนาํพากลุ่มคนเขา้สู่อาชีพ 
ต่าง ๆ เช่น แพทย ์พยาบาล ครู อาจารย ์ทหาร นกัคอมพิวเตอร์ พนกังานบริษทั รวมไปถึง 
การประกอบธุรกิจส่วนตวั (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551, หนา้ 553) นอกจากน้ีการพฒันาความรู้ 
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อยา่งต่อเน่ืองก็เป็นส่ิงจาํเป็นสาํหรับสังคมสมยัใหม่ซ่ึงมีการแข่งขนัสูง ดว้ยสภาพดงักล่าวคน 
ไทใหญ่แม่ฮ่องสอนจาํนวนหน่ึงสามารถจบการศึกษาและกลบัมาประกอบอาชีพในถ่ินกาํเนิดได ้ 
แต่มีอีกจาํนวนไม่นอ้ยท่ีตอ้งเขา้สู่ศูนยก์ลางทางเศรษฐกิจ เช่น กรุงเทพฯ และเชียงใหม ่เพื่อ
ประกอบอาชีพ รวมถึงการโยกยา้ยตามระบบราชการและการยา้ยถ่ินฐานตามครอบครัวใหม่ท่ี
เกิดข้ึน 
  ในวถีิชีวติสมยัใหม่ซ่ึงเกิดจากการเปล่ียนแปลงทางสังคม เศรษฐกิจ และการศึกษา
ของประเทศไทย พบวา่ความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ยงัคงมีบทบาทและปรับตวัใหส้อดรับ 
กบั “ความเส่ียง” ในชีวติของคนสมยัใหมท่ี่มีมากข้ึน โดยคนไทใหญ่ยงัคงเลือกท่ีจะหาขอ้มูล
ประกอบการตดัสินใจดว้ยการพึ่งพาโหราศาสตร์ ตามคาํบอกเล่าของสล่าจายโหลง ปัญหาท่ี 
คนในช่วงอาย ุ18-60 ปี ใหค้วามสาํคญัมากท่ีสุดคือเร่ืองการศึกษาและการประกอบอาชีพ  
โดยกล่าววา่คนสมยัใหม่มีความกงัวลมากท่ีสุดเก่ียวกบัเร่ืองการสอบเขา้ศึกษาต่อ การสอบเขา้
ทาํงาน และปัญหาเร่ืองการทาํงาน เช่น จะไดง้านท่ีดีทาํหรือไม่ และเม่ือไดง้านทาํแลว้ บางคน 
ก็ตอ้งการกา้วหนา้ ตอ้งการเล่ือนขั้น บางคนก็เกิดปัญหาในท่ีทาํงาน ปัญหางานเป็นปัญหาสาํคญั 
มาก ๆ (สล่าจายโหลง, สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2558) 
  โหราศาสตร์มีบทบาทอยา่งยิง่สาํหรับผูท่ี้จะสอบแข่งขนัเขา้ศึกษา การศึกษาใน 
ระบบไดก้ลายเป็นส่วนสาํคญัของช่วงชีวติ การแข่งขนัสอบเขา้สถานศึกษา ซ่ึงแต่เดิมมีความเขม้ขน้
ในระดบัอุดมศึกษา และปัจจุบนัไดข้ยายสู่ระดบัมธัยมศึกษา ประถมศึกษา และระดบัอนุบาล  
ทาํใหผู้ป้กครองซ่ึงตอ้งการใหบุ้ตรหลานประสบความสาํเร็จ หนัหนา้เขา้พึ่งพาโหราศาสตร์  
คุณป้าดี (นามสมมติ) เล่าวา่ หลานสาวของตนศึกษาอยูใ่นโรงเรียนช่ือดงัของ จงัหวดัเชียงใหม่  
กาํลงัจะสอบโควตาเพื่อเขา้ศึกษาต่อในมหาวทิยาลยัเชียงใหม่ อยากใหส้อบไดค้ณะทนัตแพทยศาสตร์ 
แต่คะแนนสูงมาก หลานเป็นคนขยนั เรียนเก่ง และมุ่งมัน่ จึงอยากใหห้ลานสอบได ้ตนเป็นคนไต 
(ไทใหญ่) เลยใชว้ธีิการแบบไตคือไปหาสล่า แมค้นอ่ืนจะวา่ตนงมงาย แต่ตนคิดวา่ ไม่มีอะไร
เสียหาย สล่าดูดวงวา่หลานจะสอบได ้ตนก็สบายใจ แต่ก็ขอใหส้ล่าช่วยจุดเทียนเสริมดวงใหห้ลาน
สอบติดทนัตแพทย ์และดว้ยความกงัวลตนจึงไปหาสล่ามาถึง 3 ราย (ดี (นามสมมติ), สมัภาษณ์, 
 6 ธนัวาคม 2558) หลงัจากจบการศึกษาแลว้ เม่ือเขา้สู่การทาํงานโหราศาสตร์ยงัทาํหนา้ท่ีเป็นแผนท่ี
หรือเขม็ทิศในการช้ีนาํและใหท้างออกสาํหรับการแกไ้ขปัญหาในการทาํงาน รวมถึงเป็น 
เคร่ืองคลายทุกขแ์ละใหก้าํลงัใจในการเผชิญกบัอุปสรรคในการทาํงานอีกดว้ย 
  ในดา้นของสล่า พบวา่ สล่าพยายามแสวงหาเทคนิค เคล็ดลบั วธีิการ ทั้งใน 
การพยากรณ์ ดวงชะตาและการประกอบพิธีกรรม เพื่อให้สอดคลอ้งกบัวถีิชีวติสมยัใหม่ เช่น  
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สล่าทุน (สล่าทุน, สัมภาษณ์, 27 ธนัวาคม 2557) ไดท้าํการผกูยนัตเ์ทียนข้ึนมาใหม่สาํหรับใชเ้ฉพาะ
กิจ ไดแ้ก่ ยนัตเ์ทียนสาํหรับการสอบเอน็ทรานซ์-โควตา เพื่อเขา้ศึกษาต่อในระดบัมหาวทิยาลยั   
ยนัตเ์ทียนสาํหรับสอบเขา้ทาํงานบริษทั ยนัตเ์ทียนสาํหรับสอบเขา้ทาํงานราชการ ยนัตเ์ทียนสาํหรับ
ลงรับสมคัรเลือกตั้งนายกเทศมนตรีและสมาชิกองคก์ารบริหารส่วนตาํบล (อ.บ.ต.) สมาชิกเทศบาล 
(ส.ท.) สมาชิกสภาผูแ้ทนราษฎร (ส.ส.) สมาชิกวฒิุสภา (ส.ว.) กระบวนการดงักล่าวเป็นการสร้าง
เทคนิควธีิการแบบใหม่ของสล่าไทใหญ่ หรือในกรณีของสล่าจายโหลง กล่าววา่ ในฐานะท่ีตน 
เป็นคนไทใหญ่และเป็นหมอดูไทใหญ่ จึงพยายามจะทาํใหศ้าสตร์น้ีสามารถดาํรงอยูไ่ดเ้พื่อ 
คนไทใหญ่ การถือเคล็ดต่าง ๆ ก็จะแนะนาํเคล็ดแบบไทใหญ่ เช่น ในการไปสอบจะแนะนาํใหพ้ก
ใบพุทราใส่กระเป๋าเส้ือขณะไปสอบ เพราะภาษาไทใหญ่เรียกพุทราวา่ “หมากขอ” คาํวา่ “ขอ”  
พอ้งเสียงกบัคาํวา่ “ขอ” ซ่ึงหมายถึง ตะขอ ท่ีใชส้าํหรับการเกาะเก่ียว จึงเช่ือวา่การพกใบหมากขอ 
เปรียบเสมือนการพกอุปกรณ์ไปเพื่อเกาะเก่ียวความสาํเร็จ ซ่ึงเคล็ดดงักล่าวไดแ้พร่หลายในกลุ่ม
นกัเรียนนกัศึกษา พบวา่เยาวชนไทใหญ่มกัจะแอบพกใบพุทราใส่กระเป๋าเส้ือไปสอบ และแนะนาํ
กนัต่อแบบปากต่อปากวา่ใบหมากขอจะช่วยใหป้ระสบความสาํเร็จในการสอบได ้(สล่าจายโหลง, 
สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2558) 
  จะเห็นไดว้า่ในวงจรชีวติของผูค้นในยคุสมยัใหม่ซ่ึงใหค้่านิยมและประเมิน
ความสาํเร็จของชีวิตจากการเรียนและการทาํงาน จึงทาํให้เกิดการแข่งขนั และมีความหวงัวา่ 
จะประสบความสาํเร็จในทั้งสองเร่ือง สาํหรับคนไทใหญ่แลว้ ภายใตค้วามกดดนั ความเช่ือ
โหราศาสตร์ไดเ้ขา้ไปมีบทบาทในการช่วยใหก้าํลงัใจ ช่วยช้ีแนะแนวทาง และตามความเช่ือ 
พิธีกรรมทางโหราศาสตร์ก็เป็นปัจจยัหน่ึงท่ีช่วยเสริมสร้างใหป้ระสบผลสาํเร็จ อยา่งไรก็ดี  
ความเช่ือโหราศาสตร์ไดมี้การปรับตวัเพื่อรองรับกบัความเปล่ียนแปลงดงักล่าว ดงัจะเห็นได ้
จากการแสวงหาเทคนิค เคล็ดลบัและวธีิการต่าง ๆ ของสล่า สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ความรู้ในวชิา
โหราศาสตร์เป็นความรู้ท่ีตอ้งมีการพฒันาและปรับตวัอยา่งต่อเน่ืองเพื่อใหท้นัต่อความเปล่ียนแปลง
และสามารถตอบสนองความตอ้งการของผูค้นในแต่ละช่วงเวลาได ้ การปรับตวัในลกัษณะ 
ดงักล่าวยงัเห็นไดจ้ากกรณีพิธีกรรมท่ีเก่ียวเน่ืองกบัการแกปี้ชง ซ่ึงเป็นความเช่ือในวฒันธรรมจีน 
ท่ีแพร่หลายเขา้มาสู่สังคมไทย 
  ในช่วงทศวรรษ 2550 เป็นตน้มา ความเช่ือเร่ือง “ปีชง” เป็นความเช่ือท่ีเติบโตอยา่ง
มากในสังคมไทย (แกช้งฟีเวอร์ คล่ืนคนรุ่นใหม่คึกคกั โฆษกวดัมงักรเตือนมิจฉาชีพอ้ือ, 2556;  
ยอ้นดูคาํทาํนาย “โหรวารินทร์” เร่ืองไหนแม่น เร่ืองไหนแป๊ก, 2558; สาํนกัข่าวไทย, 2559) 
ปรากฏการณ์ความเช่ือเร่ืองปีชงท่ีแพร่หลายมากข้ึน ส่งผลใหเ้กิดการสร้างวธีิการ “แกช้ง” หรือ  
“แกปี้ชง” หรือ “แกด้วงปีชง” ในรูปแบบท่ีหลากหลายข้ึน เช่น การแกปี้ชงแบบจีน การแกปี้ชง 
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แบบไทย การแกด้วงปีชงดว้ยการไหวพ้ระเกา้วดั การแกปี้ชงดว้ยการไหวพ้ระธาตุประจาํปีเกิด  
การแกปี้ชงดว้ยพิธีกรรมการนอนโลงศพ การแกด้วงปีชงดว้ยพิธีกรรมสืบชะตาแบบลา้นนา ฯลฯ 
โดยมีวธีิการและรูปแบบใหม่เพิ่มข้ึนอยา่งต่อเน่ือง เพื่อตอบสนองกระแสความเช่ือเร่ืองปีชงท่ี
ขยายตวัมากข้ึน  
  ในกรณีของไทใหญ่แม่ฮ่องสอน สล่าและพระสงฆห์ลายแห่งไดน้าํเสนอวธีิการ 
แกปี้ชงแบบไทใหญ่ข้ึน เช่น การแกปี้ชงผา่นพิธีกรรมสะเดาะเคราะห์ สืบชะตาแบบไทใหญ่  
(พ.ศ. 2558-2559) จดัในวนัข้ึนปีใหม่ท่ีวดัผาอ่าง อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน การบูชาเทียน 
เพื่อแกปี้ชงท่ี วดัจองคาํ อาํเภอมือง  จงัหวดัแม่ฮ่องสอน รวมถึงการบูชาธาตุทั้งส่ีเพื่อแกด้วงปีชง 
ในวดัท่ีมีพระธาตุสาํคญั เช่น วดัพระธาตุดอยกองมู วดัจองกลาง การบูชาและปล่อยโคมลอย        
ไทใหญ่แกปี้ชงท่ีวดัจองกลาง เป็นตน้ ปรากฏการณ์ดงักล่าวดา้นหน่ึงเป็นการใชค้วามเช่ือ
โหราศาสตร์ในการสร้างความเป็นไทใหญ่โดยเช่ือมโยงเขา้กบักระแสความนิยมโหราศาสตร์ใน
สังคมไทย และอีกดา้นหน่ึงเป็นการยกระดบัความเช่ือโหราศาสตร์ทอ้งถ่ินใหมี้ความเป็นสากลมาก
ยิง่ข้ึนทั้งในระดบัชาติและนานาชาติ โดยการเช่ือมโยงพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ของทอ้งถ่ินเขา้กบั
ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีมีความเป็นสากลมากกวา่ เช่น ความเช่ือเร่ืองปีชงซ่ึงเป็นความเช่ือท่ีไดรั้บ
อิทธิพลจากจีน และปัจจุบนัแพร่หลายอยา่งมากในสังคมไทย เป็นตน้ 
  ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่อิทธิพลความเช่ือโหราศาสตร์ปรากฏอยูใ่นพิธีกรรมต่าง ๆ 
ของชาวไทใหญ่ ทั้งพิธีกรรมประจาํปี พิธีกรรมตามวฏัจกัรชีวติ พิธีกรรมเก่ียวกบัวกิฤตการณ์ของ
ชีวติ รวมไปถึงพิธีกรรมท่ีถูกสร้างข้ึนเพื่อรองรับวถีิการดาํเนินชีวิตในสังคมสมยัใหม่ ถึงแมว้า่
พิธีกรรมบางอยา่งจะถูกอธิบายวา่เป็นพิธีกรรมทางพุทธศาสนา แต่ก็พบวา่มีความเช่ือโหราศาสตร์
แทรกตวัผสมผสานอยู ่กล่าวไดว้า่ความเช่ือโหราศาสตร์เป็นแนวคิดท่ีอยูเ่บ้ืองหลงัพิธีกรรมต่าง ๆ 
ของชาวไทใหญ่ไม่มากก็นอ้ย  และถึงแมว้า่ในปัจจุบนัสังคมและเศรษฐกิจจะเปล่ียนแปลงไป 
จากอดีต ตลอดถึงความเจริญกา้วหนา้ดา้นวทิยาศาสตร์ทาํใหผู้ค้นเขา้ใจและสามารถอธิบายกลไก
ของธรรมชาติอยา่งเป็นเหตุเป็นผลตามหลกัวทิยาศาสตร์ไดม้ากยิง่ข้ึน อีกทั้งยงัมีกระแสความเช่ือ
โหราศาสตร์จากภายนอกท่ีแพร่หลายเขา้มาสู่สังคมไทใหญ่ แต่พบวา่ชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
ยงัคงยดึถือความเช่ือโหราศาสตร์ ไทใหญ่ในการดาํเนินชีวติ ประกอบกบัสังคมปัจจุบนัท่ีเตม็ไป
ดว้ยความกงัวลและความคาดหวงั ผูค้นตอ้งการท่ีพึ่งเพื่อหาแนวทางแกไ้ขปัญหา ทาํใหโ้หราศาสตร์
ยงัคงมีบทบาทอยูเ่บ้ืองหลงัการคิดและการวางแผน เพื่อใหชี้วติกา้วไปสู่จุดมุ่งหมายไดอ้ยา่งราบร่ืน 
รวมถึงเสนอแนะวธีิการแกไ้ขในกรณีท่ีพบปัญหาหรืออุปสรรค โหราศาสตร์จึงยงัคงมีบทบาท
สาํคญัในชีวติของชาวไทใหญ่ และอาจกล่าวไดว้า่ความเช่ือโหราศาสตร์ไดก้ลายเป็นส่วนหน่ึง 
ในวธีิคิดของคนไทใหญ่  
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 2.  กระแสความนิยมโหราศาสตร์ในประเทศไทย 
 ความเช่ือโหราศาสตร์มีบทบาทในสังคมไทยมาชา้นาน โดยชนชั้นสูงเป็นผูรั้บเอาความ
เช่ือโหราศาสตร์จากพราหมณ์-ฮินดู เขา้มาใช ้จากนั้นจึงแพร่ขยายไปสู่ส่วนอ่ืน ๆ ของสังคม (ธิดา 
สาระยา, 2552, หนา้ 310) ในราชสาํนกัทุกยคุทุกสมยัมีกรมโหรประจาํราชสาํนกั โหรประจาํ 
ราชสาํนกัจะทาํหนา้ท่ีถวายคาํแนะนาํและถวายการพยากรณ์โดยใชค้วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ รวมถึง
ประกอบพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัความเช่ือโหราศาสตร์ (บาํรุง คาํเอก, 2550, หนา้ 51) เช่น การคาํนวณ
พระฤกษใ์นพระราชพิธีสาํคญั การตั้งราชทินนาม เป็นตน้ ในส่วนของชาวบา้น ความเช่ือ
โหราศาสตร์มีบทบาทต่อการประกอบกิจกรรมทางการเกษตร และการดาํเนินชีวติ อยา่งไรก็ดี 
ก่อนท่ีวทิยาการการตีพิมพจ์ะแพร่หลายในสังคมไทย ความรู้โหราศาสตร์ในระดบัชาวบา้น  
มีลกัษณะเป็นความรู้ท่ีถ่ายทอดแบบมุขปาฐะ และไม่มีความเป็นเอกภาพเท่าใดนกั ภายหลงัเม่ือ 
มีการตีพิมพต์าํราโหราศาสตร์ออกจาํหน่ายและไดรั้บความนิยม เช่น ตาํราพรหมชาติ ทาํใหค้วามรู้
โหราศาสตร์ท่ีแพร่หลายในสังคมไทยมีความเป็นเอกภาพมากข้ึน และถูกสร้างใหเ้ป็นมาตรฐาน
ความรู้ดา้นหน่ึงในสังคมไทย (ปัทมากร บุลสถาพร, 2539) ดงักล่าวมาสะทอ้นใหเ้ห็นวา่ความเช่ือ
โหราศาสตร์ไดรั้บความนิยมจากทุกชนชั้นในสังคมไทยมาอยา่งต่อเน่ือง 
 ในระดบัประเทศ โหราศาสตร์จะใหค้วามสาํคญักบัดวงเมือง ในกรณีของประเทศไทย 
ในปัจจุบนั ดวงเมือง หมายถึง วนัสถาปนากรุงเทพมหานคร ตรงกบัวนัตามสุริยคติกาลคือวนัท่ี 21 
เมษายน พ.ศ. 2325 และจนัทรคติกาลตรงกบัวนัอาทิตยข้ึ์น 10 ค ํ่า เดือน 6 ปีขาล เวลา 06.54 น.  
(วนัสถาปนากรุงรัตนโกสินทร์) (พลูหลวง, 2517, หนา้ 17) ดวงเมืองมีบทบาทอยา่งยิง่ต่อการ
พยากรณ์ความเป็นไป ทั้งดา้นการเมืองการปกครอง สังคมและเศรษฐกิจ จะเห็นไดว้า่ตลอดช่วงเวลา 
200 กวา่ปีท่ีผา่นมา  มีโหราจารยพ์ยากรณ์ความเป็นไปของบา้นเมืองอยา่งต่อเน่ือง อาทิ มีการทาํนาย
วา่ราชวงศจ์กัรีจะมีอาย ุ150 ปี ซ่ึงปรากฏวา่ใน พ.ศ. 2475 เกิดการเปล่ียนแปลงการปกครอง ส่งผล
กระทบต่อสถานะของราชวงศเ์ป็นอยา่งมาก อยา่งไรก็ตาม คาํทาํนายดงักล่าวถูกเพียงคร่ึงเดียว  
คือ พระมหากษตัริยไ์ดสู้ญเสียพระราชอาํนาจเด็ดขาดไปแต่ราชวงศย์งัคงอยู ่(ชยัอนนัต ์สมุทวณิช, 
2550) และตลอดระยะเวลาท่ีผา่นมาจะพบวา่ความเช่ือโหราศาสตร์มีอิทธิพลต่อการเมืองไทย 
อยา่งต่อเน่ือง ในการทาํรัฐประหารยดึอาํนาจของฝ่ายเผด็จการ โหรจะมีบทบาทในการใหฤ้กษแ์ละ 
มีความสาํคญัเทียบเท่ากบัเสนาธิการฝ่ายยทุธการ หรือฝ่ายกาํลงัพล นกัการเมืองและทหารชั้นสูง 
สมยัประชาธิปไตยหลงั 14 ตุลาคม พ.ศ. 2516 ส่วนใหญ่จะมีโหรประจาํตวัสาํหรับคอยช้ีนาํใน 
การปฏิบติัหนา้ท่ีทั้งในดา้นหนา้ท่ีการงานและเร่ืองส่วนตวั (ฉลอง สุนทราวาณิชย,์ 2549,  
หนา้ 78-79)  
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 ตั้งแต่ทศวรรษ 2540 เป็นตน้มา บทบาทของโหรท่ีมีต่อการเมือง เศรษฐกิจและสังคมไทย 
เพิ่มมากข้ึนอยา่งต่อเน่ือง โดยมีปัจจยัสาํคญัดงัต่อไปน้ี ประการแรก ประชาชนสามารถเขา้ถึง
เทคโนโลยสีารสนเทศไดม้ากยิง่ข้ึน ประกอบกบัส่ือ เช่น รายการโทรทศัน์ รายการวทิย ุเปิดโอกาส
ใหโ้หรหรือโหราจารย ์ไดน้าํเสนอตวัตนผา่นส่ือมากยิง่ข้ึน กล่าวไดว้า่ช่วงเวลาน้ีเป็นจุดเร่ิมตน้ 
ในการสร้างช่ือเสียงของหมอดูระดบัชาติหลายคน อาทิ หมอหยอง (นายสุริยนั สุจริตพลวงศ)์  
หมอลกัษณ์ (วา่ท่ีร้อยตรีลกัษณ์ เรขานิเทศ) เป็นตน้ ประการท่ีสอง ตั้งแต่ทศวรรษ 2540 เป็นตน้มา 
จะพบวา่ปัญหาเศรษฐกิจและการเมือง เป็นปัญหาท่ีชาวไทยมีความวติกกงัวลมาก คาํพยากรณ์
เก่ียวกบัเศรษฐกิจและการเมืองจากโหรช่ือดงัไดเ้ขา้มามีบทบาทในการสร้างความหวงัและให้
แนวทางต่อสังคมไทย  เช่น การพยากรณ์ทิศทางการเมืองโดยนายวารินทร์ บวัวรัิตน์เลิศ  
(โหรวารินทร์ ไดรั้บฉายาวา่โหร คมช.) (ประชาชาติธุรกิจออนไลน์, 2559) ท่ีกล่าวมาทั้งหมดแมจ้ะ
ไม่อาจระบุไดแ้น่ชดัวา่คาํทาํนายมีความแม่นยาํมากนอ้ยเพียงใด แต่สามารถช้ีใหเ้ห็นไดว้า่ การดู
หมอและคาํทาํนายยงัคงเป็นส่ิงท่ีชาวไทยใหค้วามนิยมอยา่งต่อเน่ือง และมีแนวโนม้ท่ีจะเพิ่มมาก
ข้ึนในสภาวะการเมืองและเศรษฐกิจท่ีมีความไม่แน่นอน การขยายความนิยมในการดูหมอสังเกต 
ไดจ้ากธุรกิจดูหมอท่ีเติบโตข้ึนอยา่งต่อเน่ืองในช่วงทศวรรษ 2540 ซ่ึงศูนยว์จิยักสิกรไทย ไดท้าํ 
การสาํรวจขอ้มูลเก่ียวกบัธุรกิจหมอดูในพื้นท่ีกรุงเทพมหานคร พบวา่ ตั้งแต่ พ.ศ. 2544-2549  
มีเมด็เงินสะพดัรวมจากการดูหมอและธุรกิจท่ีเก่ียวขอ้ง เพิ่มข้ึนอยา่งต่อเน่ืองจาก 1,500 ลา้นบาท 
ใน พ.ศ. 2544 เป็น 2,400 ลา้นบาทใน พ.ศ. 2549 และจากขอ้มูลจากการสาํรวจพบวา่ใน พ.ศ. 2548 
เมด็เงินสะพดัในธุรกิจหมอดูรวมทั้งประเทศมีมูลค่ากวา่ 4,000 ลา้นบาท (ศูนยว์จิยักสิกรไทย, 2549) 
 
ตารางท่ี 13  ค่าใชจ่้ายเฉล่ียในการดูหมอของคนกรุงเทพฯ (ศูนยว์จิยักสิกรไทย, 2549) 
 

ปี ความถ่ี 
(คร้ัง/ ปี) 

ค่าใชจ่้าย
เฉล่ีย* 
(บาท/ คร้ัง) 

เมด็เงินสะพดั 
เฉพาะการดู
หมอ 
(ลา้นบาท) 

เมด็เงินสะพดั 
ธุรกิจ
เก่ียวขอ้ง** 
(ลา้นบาท) 

เมด็เงินสะพดั
รวม 
(ลา้นบาท) 

2544 2.00 200.00 1,000 500 1,500 
2545 2.00 300.00 1,500 500 2,000 
2548 3.49 270.34 1,600 700 2,300 
2549 5.23 154.87 1,700 700 2,400 
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ตารางท่ี 14  อตัราเงินสะพดัในธุรกิจหมอดูแยกรายภาค (ศูนยว์จิยักสิกรไทย, 2549) 
 

 จาํนวน
ผูใ้ชบ้ริการ 
(ร้อยละ) 

ความถ่ีใน 
การใชบ้ริการ
(คร้ัง/ ปี) 

ค่าใชจ่้าย 
(บาท/ คร้ัง) 

เมด็เงินสะพดั 
(ลา้นบาท) 

กรุงเทพฯและปริมณฑล 17.5 3.49 270.34 1,600 
ภาคกลาง 12.1 2.82 192.61 900 
ภาคเหนือ 5.4 2.81 192.72 300 
ภาคตะวนัออกเฉียงเหนือ 8.8 3.2 163.04 1,000 
ภาคใต ้ 6.8 3.2 105.67 200 

 
 นอกจากน้ี จากผลสาํรวจของศูนยว์จิยักสิกรไทย ยงัพบวา่คนกรุงเทพฯ มีการทาํกิจกรรม
เก่ียวกบัการดูหมอในรูปแบบต่าง ๆ โดยมีผูท่ี้สนใจธุรกิจหมอดูร้อยละ 39.7 ซ้ือหนงัสือทาํนายดวง
ชะตามาอ่าน ร้อยละ 32.3 ซ้ือทวัร์เพื่อตระเวนไหวพ้ระในประเทศ ร้อยละ 4.8 ซ้ือเทป/ ซีดี 
ทาํนายดวง และร้อยละ 2.3 ซ้ือทวัร์เพื่อไหวพ้ระในต่างประเทศ และท่ีเหลืออีกร้อยละ 20.9 เลือก 
ทาํกิจกรรมท่ีเก่ียวเน่ืองกบัธุรกิจหมอดู กิจกรรมท่ีนิยมมากท่ีสุดคือการเลือกเรียนหรือศึกษาหมอดู 
ซ่ึงก่อใหเ้กิดเมด็เงินสะพดัประมาณ 200 ลา้นบาท ธุรกิจเก่ียวกบัอุปกรณ์ใชใ้นการดูหมอ เช่น  
ตาํรา หนงัสือพยากรณ์ดวงชะตารายปี ไพป๊่อก ไพย่ปิซี แวน่ขยาย ปฏิทิน 100 ปี ฯลฯ รวมถึงธุรกิจ
โรงเรียนสอนการพยากรณ์ดวงชะตา เติบโตอยา่งต่อเน่ือง สะทอ้นใหเ้ห็นวา่คนกรุงเทพฯ มองวา่
อาชีพหมอดูเป็นอาชีพหน่ึงท่ีน่าสนใจ เน่ืองจากเป็นอาชีพท่ีสามารถสร้างรายไดท่ี้ดี และอาจมี
ช่ือเสียงเป็นท่ียอมรับ ดงันั้นจึงพบวา่ปัจจุบนัมีผูห้นัมาศึกษาและเป็นหมอดูสมคัรเล่นมากยิง่ข้ึน 
(ศูนยว์จิยักสิกรไทย, 2549) 
 แมว้า่ขอ้มูลขา้งตน้จะเป็นเพียงการสาํรวจจากกลุ่มประชากรตวัอยา่ง แต่ก็ทาํให้เห็น 
การขยายตวัของธุรกิจหมอดูและธุรกิจท่ีเก่ียวเน่ืองในทศวรรษ 2540  ต่อมาในช่วงตน้ทศวรรษท่ี 
2550 ธุรกิจหมอดูเติบโตอยา่งต่อเน่ือง พร้อมกบัการเกิดข้ึนของหมอดูช่ือดงั อาทิ หมอลกัษณ์ 
ฟันธง หมอกฤษณ์คอนเฟิร์ม อาจารยตุ์ย้ เอกซเรย ์คุณเจน ญาณทิพย ์คุณริว จิตสัมผสั ฯลฯ 
ซ่ึงหมอดูท่ีมีช่ือเสียงส่วนใหญ่มกัจะไดรั้บการประชาสัมพนัธ์ผา่นส่ือรูปแบบต่าง ๆ นาํไปสู่ 
การพฒันาช่องทางการพยากรณ์ผา่นส่ือในรูปแบบใหม่ อาทิ 
 ใน พ.ศ. 2550 บริษทัชินน่ีดอทคอม ไดเ้ปิดศูนยพ์ยากรณ์สดแห่งแรกในประเทศไทย 
โดยมี อาจารยล์กัษณ์ เรขานิเทศ เป็นผูค้ดัสรรนกัพยากรณ์เขา้ประจาํการพร้อมใหบ้ริการลูกคา้
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ตลอด 24 ชัว่โมง ผา่นการโทรเขา้ระบบโทรศพัทอ์ตัโนมติั หมายเลข 1900-222-319 โดยคิด
ค่าบริการนาทีละ 15 บาท โดยมีเป้าหมายท่ีจะสร้างศูนยพ์ยากรณ์ทางโทรศพัทท่ี์มีมาตรฐาน และ
ทนัสมยัท่ีสุด เพื่ออาํนวยความสะดวกและรองรับความตอ้งการของผูบ้ริโภคท่ีมีสูงข้ึน 
(ยคุคนไทยพึ่งโหราศาสตร์ส่งธุรกิจหมอดูรุ่ง ชินน่ีเปิดศูนยพ์ยากรณ์สดรับ ตลาด 8 พนัลา้น, 2550) 
ในช่วงเวลาเดียวกนัไดเ้กิดธุรกิจดูดวงผา่นระบบตอบรับอตัโนมติั ดว้ยหมายเลขโทรศพัทห์มวด
พิเศษท่ีข้ึนตน้ดว้ย 1900 เป็นจาํนวนมากในสังคมไทย ต่อมาธุรกิจดงักล่าวซบเซาลงเม่ือระบบ
เครือข่ายสังคมออนไลน์เร่ิมเขา้มามีบทบาทแทนท่ี ปัจจุบนัจะเห็นวา่โหรช่ือดงัจาํนวนมากใช้
เครือข่ายสังคมออนไลน์ในการประกอบธุรกิจหมอดู และดว้ยตน้ทุนท่ีไม่มากนกัจะพบวา่มีธุรกิจ
ของหมอดูสมคัรเล่นหรือหมอดูรายใหม่เกิดข้ึนอยา่งมากในสังคมไทย  ยิง่ไปกวา่นั้นยงัมีความนิยม
ในการแชร์หรือแบ่งปันความเช่ือทางโหราศาสตร์ในเครือข่ายสังคมออนไลน์ดว้ย และยงัมีรายการ
โทรทศัน์ท่ีมีเน้ือหาเก่ียวกบัการดูหมอเกิดข้ึนมากมาย อาทิ รายการศึก 12 ราศี ทางช่อง 3 HD 
รายการวนัทา้ดวง Horo Game ทางช่อง MCOT HD รายการทอลค์ทะลุดาว ทางช่องไทยรัฐทีว ี 
เป็นตน้ นอกจากน้ียงัสามารถพบเห็นรายการในรูปแบบวาไรต้ี รายการทอลค์โชว ์หรือรายการข่าว 
ท่ีมกัจะเชิญ “หมอดู” ซ่ึงกาํลงัเป็นท่ีกล่าวถึงมาร่วมรายการ ดงักล่าวมาเป็นปัจจยัสาํคญัท่ีสนบัสนุน
ใหก้ระแสความนิยมโหราศาสตร์เติบโตข้ึนอยา่งต่อเน่ืองในสังคมไทย 
 ในพื้นท่ีภาคเหนือ โดยเฉพาะจงัหวดัเชียงใหม่พบวา่กระแสความนิยมโหราศาสตร์ใน
ประเทศไทยประกอบกบักระแสทอ้งถ่ินนิยมมีส่วนอยา่งยิ่งท่ีทาํใหเ้กิดการร้ือฟ้ืนความเช่ือเก่ียวกบั
ความรู้โหราศาสตร์ลา้นนา สะทอ้นผา่นการผลิตเอกสารความรู้เก่ียวกบัความเช่ือโหราศาสตร์ใน
รูปแบบหนงัสือออกมาเป็นจาํนวนมาก อาทิ หนงัสือม้ือจนัทร์วนัดี (สนัน่ ธรรมธิ, 2542) ซ่ึงตีพิมพ์
คร้ังแรกใน พ.ศ. 2542 และตีพิมพซ์ํ้ าถึงหา้คร้ัง (พ.ศ. 2551) เช่นเดียวกบัปฏิทินลา้นนา ฉบบัวดั 
ธาตุคาํ ซ่ึงเร่ิมจดัพิมพเ์ผยแพร่ใน พ.ศ. 2548 และพิมพต่์อเน่ืองจนถึงปัจจุบนั (สุนทร คาํยอด, 
สัมภาษณ์, 10 ตุลาคม 2559) จาํนวนคร้ังท่ีตีพิมพส์ะทอ้นใหเ้ห็นถึงความนิยมของผูบ้ริโภคความรู้
เก่ียวกบัโหราศาสตร์ท่ีเพิ่มมากข้ึนตั้งแต่ทศวรรษ 2540 เป็นตน้มา  
 ความนิยมท่ีมีต่อ “หมอดู” ท่ีเติบโตข้ึนอยา่งต่อเน่ืองในยคุโลกาภิวตัน์ เป็นภาพสะทอ้น
วา่สังคมไทยยงัคงใหค้วามสาํคญักบัความเช่ือโหราศาสตร์เป็นอยา่งมาก แมว้า่คาํทาํนายจากหมอดู
อาจจะไม่แม่นยาํเสมอไป ดงัคาํกล่าวท่ีวา่ “หมอดูคู่หมอเดา” แต่ในขณะเดียวกนัภายใตค้วามคิดท่ีวา่ 
“รู้ไวไ้ม่เสียหาย” การดูหมอจึงถูกผลิตซํ้ าอยา่งต่อเน่ือง และหลอมรวมกลายเป็นอตัลกัษณ์ของ
สังคมไทย (เผา่ นวกุล, 2554) จากปรากฏการณ์ดงักล่าวจะเห็นไดว้า่ ปัจจุบนัรูปแบบการดูหมอ 
ในประเทศไทยมีความหลากหลายข้ึน หมอดูท่ีมีช่ือเสียงในสังคมไทย พยายามนาํเสนอ ตาํรา 
ท่ีต่างกนั อาทิ ตาํราจีน ตาํราเขมร ตาํราพม่า ตาํรามหาทกัษา ตาํราไทใหญ่ ตาํราลา้นนา และยิง่ไป 
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กวา่นั้นสังคมไทยยงัรับเอากระแสความนิยมโหราศาสตร์จากต่างประเทศเขา้มาอยา่งต่อเน่ือง เช่น 
การรับฟังคาํทาํนายจากหมอดูอีที จากประเทศพม่า ลกัษณะดงักล่าวทาํใหเ้ห็นวา่ในประเทศไทยเปิด
กวา้งต่อการเกิดข้ึนขององคค์วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ นอกจากน้ียงัเกิดการสร้าง “เทคนิคหรือวธีิการ” 
ดูหมอรูปแบบใหม่ ๆ ข้ึน เช่น การดูดวงชะตาผา่นตวัเลขท่ีเก่ียวขอ้งกบัชีวติ อาทิ หมายเลขบตัร
ประชาชน เลขท่ีบา้น หรือหมายเลขโทรศพัทมื์อถือ โดยหมอดู เช่น ดร.มทันาปวีณ์ สาระคุณมนตรี 
(ดร.ไก่) คุณการิน ศตาย ุ(แมน) เป็นตน้ และยงัพบวา่หมอดูพยายามสร้างอตัลกัษณ์ของตนผา่น
วรรคทองในการทาํนาย เช่น หมอลกัษณ์ ใชค้าํวา่ “ฟันธง” ในการทาํนายจนต่อมาไดรั้บฉายา  
“หมอลกัษณ์ฟันธง” เช่นเดียวกบั “หมอกฤษณ์คอนเฟิร์ม” หรือการสร้างอตัลกัษณ์ผา่นวธีิการ
ทาํนายท่ีมีลกัษณะเด่น เช่น การพยากรณ์ดว้ยญาณสัมผสัของคุณเจน “ญาณทิพย”์  การพยากรณ์ 
ดว้ยจิตของคุณตุย้ “เอก็ซเรย”์ หรือ คุณริว “จิตสัมผสั” เป็นตน้ 
 ดงักล่าวมาเป็นพลวตัของกระแสความนิยมโหราศาสตร์ในประเทศไทย ซ่ึงส่งผลต่อ 
การยกระดบัวชิาชีพของหมอดูทัว่ประเทศใหก้ลายเป็นท่ีสนใจมากข้ึน รวมถึงทาํใหค้นไทใหญ่ 
ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน หนักลบัมาร้ือฟ้ืนองคค์วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ซ่ึงเป็นภูมิปัญญาสาํคญั อาทิ  
การจดัทาํปฏิทินท่ีระบุขอ้มูลเก่ียวกบัความเช่ือเร่ืองวนั การปรับตวัของความเช่ือเร่ืองยาม รวมถึง
ความพยายามในการจดัตั้งกลุ่มหมอดูไทใหญ่เพื่อพฒันาสังคม ซ่ึงจะกล่าวถึงในตอนต่อไป 
 3.  ทอ้งถ่ินกบัการนาํเสนอความเป็นไทใหญ่ 
 นโยบายหลกัของจงัหวดัแม่ฮ่องสอนไดต้ั้งยทุธศาสตร์ในการพฒันาจงัหวดัโดยในช่วง
ทศวรรษ 2500 ซ่ึงเป็นช่วงเวลาของการเร่ิมตน้ใชแ้ผนพฒันาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ จงัหวดั
แม่ฮ่องสอนไดเ้นน้ลกัษณะพิเศษท่ีเป็นจุดแขง็หรือศกัยภาพของพื้นท่ีซ่ึงมีลกัษณะพิเศษแตกต่างจาก
จงัหวดัอ่ืน ๆ ดงัน้ี 1.  เป็นจงัหวดัท่ีตั้งอยูห่่างไกล ภูมิประเทศเป็นภูเขาและป่าไมท่ี้อุดมสมบูรณ์ถึง
ร้อยละ 90 ของพื้นท่ี ตั้งอยูใ่นหุบเขาท่ีมีหมอกปกคลุมตลอดทั้งปีโดยในฤดูฝนจะมีฝนตกชุก ฤดู
หนาวอากาศเยน็ มีภูมิประเทศท่ีเป็นภูเขาและธรรมชาติสวยงามและเป็นท่ีรู้จกัของประชาชนทัว่ไป
โดยเฉพาะทุ่งบวัตองและแหล่งท่องเท่ียวธรรมชาติอีกหลายแห่ง 2.  มีประเพณีวฒันธรรมท่ีเป็น
เอกลกัษณ์ของประชาชนพื้นท่ีราบชาวไทใหญ่หรือชาวไตกบัชาวไทยภูเขาซ่ึงเป็นกลุ่มชนเผา่ 
(Ethnic group) ยงัคงวฒันธรรมเดิมอยา่งมัน่คง 3.  ความหลากหลายของวถีิชีวติ ชาติพนัธ์ุ  
รวบรวมชาติพนัธ์ุ พื้นท่ีสีเขียว ความสงบในพื้นท่ีท่ีอบอุ่น เป็นจุดขายเพื่อการท่องเท่ียว  
(การท่องเท่ียวฐานวฒันธรรมท่ีหลากหลายเฉพาะสงบอบอุ่น) การท่องเท่ียวเชิงอนุรักษ ์ 
(กลุ่มงานยทุธศาสตร์พฒันาจงัหวดั สาํนกังานจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ยทุธศาสตร์พฒันาจงัหวดั
แม่ฮ่องสอน, 2550 อา้งถึงใน ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 2553, หนา้ 101) แผนยทุธศาสตร์ดงักล่าว 
ไดรั้บการพฒันาอยา่งต่อเน่ือง นาํไปสู่การกาํหนดทิศทางการพฒันาภายใตว้สิัยทศัน์ของจงัหวดั 
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แม่ฮ่องสอนในปัจจุบนัท่ีวา่ “เมืองแห่งการท่องเท่ียวเชิงอนุรักษ ์เปิดประตูสู่ตะวนัตก ยกระดบั
คุณภาพชีวติ พฒันาเศรษฐกิจใหย้ ัง่ยนื บนพื้นฐานแห่งความพอเพียง” (แผนพฒันาจงัหวดั
แม่ฮ่องสอน, 2558, หนา้ 1) 
 จากแผนพฒันาจงัหวดัจะเห็นไดว้า่ รัฐไดเ้ล็งเห็นลกัษณะเด่นของชาวไทใหญ่ซ่ึงเป็นกลุ่ม
ประชากรหลกัในพื้นท่ี นาํไปสู่การนาํเสนอภาพความเป็นเมืองไทใหญ่ของ จ. แม่ฮ่องสอน อยา่ง
ต่อเน่ือง โดยเฉพาะอยา่งยิง่เพื่อส่งเสริมการท่องเท่ียว ดงัพบวา่ นอกจากมีการประชาสัมพนัธ์ 
การท่องเท่ียวในช่วงประเพณีสาํคญัของชาวไทใหญ่ เช่น ประเพณีปอยส่างลอง ประเพณี 
ปอยเหลินสิบเอด็ (ประเพณีออกพรรษา) แลว้ ใน พ.ศ. 2525 ซ่ึงเป็นปีฉลองครบรอบ 200 ปี        
กรุงรัตนโกสินทร์ จงัหวดัแม่ฮ่องสอนไดจ้ดัการสมโภชโดยจดังานในรูปแบบ “ปอยส่างลอง” 
ฉลอง 200 ปี กรุงรัตนโกสินทร์ ณ วดัหวัเวยีง โดยมีการประชาสัมพนัธ์เผยแพร่ทางส่ือวทิย ุ
โทรทศัน์ และส่ิงพิมพท์ัว่ประเทศ ต่อมาใน พ.ศ. 2528 เป็นปีแห่งการท่องเท่ียวไทย จงัหวดั
แม่ฮ่องสอน ไดจ้ดัส่งขบวนแห่ปอยส่างลองและขบวนแห่จองพาราโดยมีผูร่้วมขบวนกวา่ 300 คน
ไปแสดงท่ีถนนราชดาํเนินและทอ้งสนามหลวง (สมพร ชวฤทธ์ิ, 2539, หนา้ 48) ดงักล่าวมาสะทอ้น
ใหเ้ห็นวา่หน่วยงานภาครัฐพยายามนาํเสนอใหเ้ห็นวา่ เมืองแม่ฮ่องสอนเป็นพื้นท่ีทางวฒันธรรมของ 
ชาวไทใหญ่  
 การขยายตวัของการศึกษาประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินตั้งแต่ช่วงทศวรรษ 2520 เป็นตน้มา โดย
รัฐใหก้ารส่งเสริมการสร้างองคค์วามรู้เก่ียวกบัประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ิน ซ่ึงยดึโยงกบัความเป็นชาติ
ไทย และมีการสร้างหลกัสูตรเก่ียวกบัทอ้งถ่ินในสถานศึกษา (อรรถจกัร สัตยานุรักษ,์ 2548, หนา้ 
14-15) ทาํใหช้าวไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอนเร่ิมหนัมาใหค้วามสนใจและเร่ิมร้ือฟ้ืนเร่ืองราวใน
ทอ้งถ่ินของตนมากยิง่ข้ึน เช่น การรวบรวมขอ้มูลประวติัศาสตร์เมืองแม่ฮ่องสอน การรวบรวม
ขอ้มูลเก่ียวกบัประเพณีและวฒันธรรมไทใหญ่ (โกศล ศรีมณี, ม.ป.ป.) และการนาํองคค์วามรู้
เก่ียวกบัจงัหวดัแม่ฮ่องสอนไปเป็นส่วนหน่ึงของการจดักิจกรรมการเรียนการสอนทั้งในระดบั
ประถมศึกษาและมธัยมศึกษา รวมถึงการส่งเสริมให้นกัเรียนเรียนรู้กิจกรรมทางวฒันธรรมของ 
ชาวไทใหญ่ เช่น การรําไต การรํานกกิงกะหล่า (กินรี) เป็นตน้ (ประเสริฐ ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์, 13 
ตุลาคม 2559) ผลจากการขยายตวัของการศึกษาและการให้ความสนใจต่อประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ิน  
ทาํใหช้าวไทใหญ่ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน หนัมาใหค้วามสนใจกบัองคค์วามรู้และภูมิปัญญาใน
ทอ้งถ่ินมากข้ึนอยา่งต่อเน่ือง ประกอบกบัในเวลาต่อมา การประกาศใชรั้ฐธรรมนูญ ฉบบั พ.ศ. 2540 
ซ่ึงมีหลายมาตราท่ีใหสิ้ทธิเสรีภาพแก่ประชาชนและทอ้งถ่ินในเร่ืองต่าง ๆ มากข้ึน เป็นการเอ้ือ 
ใหเ้กิดการสร้างสาํนึกทอ้งถ่ินนิยม (ชยัพงษ ์สาํเนียง, 2551, หนา้ 164-165) และช่วงเวลาดงักล่าว 
สังคมไทยเกิดปรากฏการณ์โหยหาอดีต ซ่ึงเป็นผลจากปัญหาเศรษฐกิจตกตํ่า (วกิฤติการณ์ทาง 
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การเงินในเอเชีย หรือวกิฤติตม้ยาํกุง้) ท่ีเกิดข้ึนใน พ.ศ. 2540 ทาํใหผู้ค้นเห็นวา่ระบบทุนนิยมและ
การพฒันาแบบตะวนัตกไม่ใช่คาํตอบในการพฒันาประเทศอยา่งแทจ้ริง นาํไปสู่การหวนกลบัไปหา
วฒันธรรมและสถาบนัดั้งเดิม เช่น การร้ือฟ้ืนเมืองน่าอยู ่การส่งเสริมสินคา้และภูมิปัญญาพื้นบา้น 
(พฒันา กิติอาษา, 2546, หนา้ 40-41) นอกจากนั้นการเกิดข้ึนของสถาบนัการศึกษาเพื่อทอ้งถ่ิน เช่น 
วทิยาลยัชุมชนแม่ฮ่องสอน จดัตั้งข้ึนใน พ.ศ. 2545 (วทิยาลยัชุมชนแม่ฮ่องสอน, 2545) และสถาบนั
ไทใหญ่ศึกษา จดัตั้งข้ึนใน พ.ศ. 2551 (สถาบนัไทใหญ่ศึกษา, 2551) มีส่วนอยา่งยิง่ในการเป็นผูน้าํ 
ในการร้ือฟ้ืนและสร้างความเป็นไทใหญ่ โดยมีการจดักิจกรรมเพื่อส่งเสริมการศึกษาและอนุรักษ์
วฒันธรรมไทใหญ่ เช่น โครงการวจิยันาํร่องการพฒันาฐานขอ้มูลสาํหรับการสร้างเมืองมรดกทาง
วฒันธรรมจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ปีพุทธศกัราช 2551 (โยธิน บุญเฉลย และคณะ, 2551) การจดัเวที
แลกเปล่ียนเรียนรู้วฒันธรรมและภูมิปัญญาไทใหญ่ดา้นต่าง ๆ การจดัทาํหลกัสูตรการจดัการเรียน
การสอนภาษาไทใหญ่ การจดัอบรมดา้นวฒันธรรมและภูมิปัญญาไทใหญ่ รวมถึงมีความพยายาม 
ในการรวบรวมภูมิปัญญาดา้นโหราศาสตร์และจดัทาํเป็นฐานขอ้มูลทางวฒันธรรมดว้ย (สถาบนัไท
ใหญ่ศึกษา, 2551) ดงักล่าวมาเป็นปัจจยัสาํคญัท่ีเอ้ือใหก้ระแสทอ้งถ่ินนิยมเติบโตอยา่งต่อเน่ืองใน
ชุมชนไทใหญ่ อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน โดยจะพบวา่ทั้งภาครัฐ และภาคประชาชน ไดมี้ส่วน
ร่วมในการนาํเสนอความเป็นไทใหญ่  
 หน่วยงานภาครัฐ โดยเฉพาะองคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ินเป็นหน่วยงานท่ีมีบทบาท 
อยา่งยิง่ในการใหก้ารสนบัสนุนการฟ้ืนฟูและสืบสาน ประเพณี วฒันธรรม ความเช่ือและภูมิปัญญา
ของชาวไทใหญ่ อยา่งไรก็ตาม การนาํเอาความเป็นไทใหญ่มานาํเสนอไม่เพียงแต่มีเป้าหมาย 
เพื่อร้ือฟ้ืนความทรงจาํและตอบสนองการโหยหาอดีตของคนในพื้นท่ีเท่านั้น แต่อีกดา้นหน่ึงมี
วตัถุประสงคเ์พื่อส่งเสริมการท่องเท่ียวเชิงวฒันธรรมดว้ย ดงัจะพบวา่ การกาํหนดยทุธศาสตร์ 
และแผนการพฒันาขององคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ินพยายามเนน้การอนุรักษค์วามเป็นทอ้งถ่ินและ
ส่งเสริมการท่องเท่ียวในทอ้งถ่ิน เช่น การกาํหนดยทุธศาสตร์และแนวทางการพฒันาทอ้งถ่ิน  
(พ.ศ. 2555-2557) ของเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน ซ่ึงในยทุธศาสตร์ท่ี 2 การส่งเสริมการท่องเท่ียว
อยา่งมีคุณค่า และอนุรักษค์วามเป็นทอ้งถ่ิน มีเน้ือหากล่าวถึงการสนบัสนุนกิจกรรมดา้นประเพณี
และวฒันธรรมทอ้งถ่ิน ส่งเสริมใหฟ้ื้นฟูประเพณีและภูมิปัญญาท่ีกาํลงัจะหายไป และทาํหนา้ท่ี
เผยแพร่ประชาสัมพนัธ์ วฒันธรรม ประเพณี ความเช่ือและภูมิปัญญาทอ้งถ่ินใหเ้ป็นท่ีรู้จกัทั้ง 
ในทอ้งถ่ินและในวงกวา้ง (แผนพฒันาสามปี พ.ศ. 2555-2557 เทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน, 2555)  
จากนโยบายดงักล่าว ทาํใหเ้กิดการดาํเนินกิจกรรมท่ีหยบิยกความเป็นไทใหญ่ออกมานาํเสนอเพื่อ
ประชาสัมพนัธ์และส่งเสริมการท่องเท่ียว ดงัเช่น การจดักิจกรรมถนนคนเดินของเทศบาลเมือง
แม่ฮ่องสอน ท่ีมุ่งเนน้การกิจกรรมทางวฒันธรรมของชาวไทใหญ่ อาทิ การแสดงทาง
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ศิลปวฒันธรรม การจาํหน่ายสินคา้และอาหารไทใหญ่ หรือการจดักิจกรรม “เปิดเมืองไต” โดย
องคก์ารบริหารส่วนจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ท่ีเร่ิมตน้ข้ึนตั้งแต่ พ.ศ. 2549 ซ่ึงภายในงานเป็นการจดั
กิจกรรมจาํลองภาพวถีิชีวติของชาวไทใหญ่ในอดีต มีการจดักิจกรรมการแสดงทางศิลปวฒันธรรม
ของชาวไทใหญ่ การออกร้านจาํหน่ายอาหารของชาวไทใหญ่ การสาธิตและจาํหน่ายงาน
ศิลปหตัถกรรมของชาวไทใหญ่ (องคก์ารบริหารส่วนจงัหวดัแม่ฮ่องสอน, 2558) 
 นอกจากน้ีจะพบวา่องคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ิน ไดมี้ส่วนสาํคญัในการกระตุน้ใหชุ้มชน
ชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ร้ือฟ้ืน สืบสาน และนาํเสนออตัลกัษณ์ความ
เป็นไทใหญ่ของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี จงัหวดัแม่ฮ่องสอน เช่น การสนบัสนุนโครงการอนุรักษบ์า้น
เก่าในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน การสนบัสนุนงบประมาณและการประชาสัมพนัธ์การจดัประเพณีปอย
ส่างลอง การขอความร่วมมือและรณรงคใ์หช้าวไทใหญ่แต่งกายดว้ยชุดไทใหญ่แบบแม่ฮ่องสอนใน
การเขา้ร่วมกิจกรรมของทอ้งถ่ิน การสนบัสนุนงบประมาณและอาํนวยความสะดวกในการจดั
พิธีกรรม “แมเมือง” งานปอยเดือนหก (ปอยหน่ามเมือง) วดัพระนอน รวมถึงกิจกรรมทาง
วฒันธรรมดา้นอ่ืน ๆ (ปกรณ์ จีนาคาํ, สัมภาษณ์, 17 เมษายน 2559) และตั้งแต่ พ.ศ. 2552 เป็นตน้มา 
เทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน ไดด้าํเนินโครงการพิพิธภณัฑมี์ชีวติเมืองแม่ฮ่องสอน (Maehongson 
living museum) ซ่ึงมีวตัถุประสงคเ์พื่อใหเ้ป็นเคร่ืองมือในการอนุรักษแ์ละพฒันาเพื่อใหท้ั้งเมือง
แม่ฮ่องสอนและคนแม่ฮ่องสอนอยูร่่วมกนัไดอ้ยา่งสมดุล เป็นกระบวนการสร้างกลไกเพื่อผลกัดนั
เศรษฐกิจชุมชน ดว้ยการส่งเสริมใหค้นในชุมชนเคารพและตระหนกัถึงแก่นแทแ้ละความเป็นตวัตน
ทางวฒันธรรม เพื่อใหแ้ม่ฮ่องสอนเป็นเมืองอนุรักษท่ี์อยูคู่่กบัวถีิชีวติดั้งเดิมผสานกลมกลืนไดก้บั
แนวคิดสมยัใหม่ เพื่อการพฒันาท่ีย ัง่ยนื (ปุ่น เท่ียงบูรณธรรม, 2555) โครงการดงักล่าวมาส่งผล
อยา่งยิง่ในการกระตุน้ใหค้นไทใหญ่ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน หนัมาใหค้วามสาํคญักบั
ประวติัศาสตร์ วถีิชีวติและวฒันธรรมของชาวไทใหญ่ นาํไปสู่การร้ือฟ้ืนและผลิตซํ้ าความเป็น      
ไทใหญ่แม่ฮ่องสอนโดยความร่วมมือจากชาวแม่ฮ่องสอน เช่น การอนุรักษส์ถาปัตยกรรมแบบ     
ไทใหญ่ การเขา้มีส่วนร่วมในกิจกรรมทางวฒันธรรมของชาวไทใหญ่ ยิง่ไปกวา่นั้นโครงการ
ดงักล่าวยงับูรณาการกบัการส่งเสริมการท่องเท่ียว โดยปัจจุบนัสาํนกังานพิพิธภณัฑมี์ชีวติเมือง
แม่ฮ่องสอน นอกจากจะเป็นแหล่งขอ้มูลเก่ียวกบัเมืองแม่ฮ่องสอนใหค้นในทอ้งถ่ินไดเ้ขา้มาศึกษา
แลว้ ยงัเป็นศูนยข์อ้มูลสาํคญัท่ีใหค้าํแนะนาํเก่ียวกบัการท่องเท่ียวเมืองแม่ฮ่องสอนไดอ้ยา่งรอบดา้น  
 ท่ามกลางความเปล่ียนแปลงของโลกโลกาภิวตัน์ กระแสทอ้งถ่ินนิยมและการท่องเท่ียว
เชิงวฒันธรรมไดข้ยายตวัอยา่งต่อเน่ืองตั้งแต่ทศวรรษ 2530 เป็นตน้มา ทาํใหเ้กิดปรากฏการณ์โหย
หาอดีต การร้ือฟ้ืนความทรงจาํและสร้างอตัลกัษณ์ของทอ้งถ่ิน วฒันธรรมและภูมิปัญญาของกลุ่ม
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ชาติพนัธ์ุจึงถูกหยบิยกข้ึนมาใหค้วามสาํคญัและผลิตซํ้ า เป็นการตอบสนองต่อความรู้สึกโหยหา
อดีตของคนในทอ้งถ่ินเอง และยงัถูกนาํไปสร้างเป็นสินคา้รองรับการขยายตวัของธุรกิจ 
การท่องเท่ียว ซ่ึงจงัหวดัแม่ฮ่องสอนเป็นพื้นท่ีการท่องเท่ียวสาํคญัทั้งทางดา้นธรรมชาติและ
วฒันธรรม โดยเฉพาะวฒันธรรมไทใหญ่ซ่ึงเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุหลกั ดว้ยเหตุน้ีแม่ฮ่องสอน 
จึงถูกนาํเสนอให้เป็นเมืองไทใหญ่ในประเทศไทย ผา่นส่ือและการนาํเสนอในรูปแบบต่าง ๆ 
ปรากฏการณ์ดงักล่าวเกิดข้ึนจากปัจจยัทั้งนโยบายภาครัฐและความตอ้งการของภาคประชาชนใน
พื้นท่ี โดยความเช่ือโหราศาสตร์ไดถู้กนาํมาเป็นส่วนหน่ึงของการสร้างและนาํเสนอความเป็น      
ไทใหญ่ของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ซ่ึงจะกล่าวถึงในตอนต่อไป 
 

“สล่า” กบัการสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่ผ่านความเช่ือโหราศาสตร์ 
 แมว้า่ในปัจจุบนัระบบการศึกษาแบบจารีตผา่นการบวชเรียนจะปรับเปล่ียนมาสู่
การศึกษาสมยัใหม่ ส่งผลใหก้ารถ่ายทอดความรู้โหราศาสตร์และจาํนวนสล่าลดลง โดยเฉพาะ 
สล่าซ่ึงเป็นคนไทใหญ่ท่ีมีภูมิลาํเนาเป็นชาวจงัหวดัแม่ฮ่องสอน แต่ในขณะเดียวกนัความตอ้งการ 
ท่ีจะตอ้งใชบ้ริการจาก “สล่า” ของชาวไทใหญ่ยงัคงมีอยูเ่ท่าเดิมหรืออาจเพิ่มมากข้ึน กล่าวไดว้า่ 
“สล่า” ยงัคงเป็นกลุ่มคนท่ีมีบทบาทในสังคมไทใหญ่ และในปัจจุบนัพบวา่ “สล่า” มีบทบาท 
อยา่งยิง่ต่อการนาํความรู้ทางดา้นโหราศาสตร์ไทใหญ่มาสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่แบบ
แม่ฮ่องสอน โดยสามารถจาํแนกสล่าออกเป็น 2 กลุ่ม ดงัน้ี 
 1.  สล่าไทใหญ่เดิมกบัการสร้างความเป็นไทใหญ่ 
 สล่าไทใหญ่เดิม หมายถึง สล่าท่ีมีสถานะเป็นประชาชนไทย เป็นคนไทใหญ่ท่ีเกิดและ
เติบโตในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน หรืออาจเรียกวา่คนไทยเช้ือสายไทใหญ่ (ไทใหญ่เดิมหรือไตใน) 
ในช่วงระยะเวลาท่ีผา่นมา เน่ืองจากระบบการศึกษาท่ีปรับเปล่ียนรูปแบบจากระบบการศึกษา 
แบบจารีตซ่ึงจดัการศึกษาผา่นการบวชเรียนมาสู่การศึกษาสมยัใหม่ จึงส่งผลใหก้ารเรียนรู้เพื่อ
ประกอบอาชีพทางวฒันธรรม เช่น การเป็น “สล่า” ลดหายไปจากสังคมไทใหญ่ ในปัจจุบนั  
(พ.ศ. 2559) ในเขตพื้นท่ีเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน คงเหลือสล่าซ่ึงเป็นคนไทใหญ่ในพื้นท่ีทาํหนา้ท่ี
เพียงท่านเดียวคือ พอ่เฒ่าต่าเอ ติยะวงศ ์อาย ุ91 ปี นอกจากทาํหนา้ท่ีสล่า ยงัมีหนา้ท่ีสาํคญัใน 
การเป็นผูดู้แลหอเจา้เมือง เจา้ขอ้มือเหล็ก ซ่ึงเป็นหอเจา้เมืองประจาํเมืองแม่ฮ่องสอนดว้ย  
(ต่าเอ ติยะวงศ,์ สัมภาษณ์, 16 ตุลาคม 2558) ในพื้นท่ีหมู่บา้นรอบ ๆ เมืองแม่ฮ่องสอน แมจ้ะพบวา่ 
มี “สล่า” อยูบ่า้งแต่ส่วนใหญ่อยูใ่นวยัสูงอาย ุเช่น นายโพแหล่ง วรรณเลิศ สล่าในหมู่บา้นผาบ่อง 
อาย ุ65 ปี อยา่งไรก็ตามตั้งแต่ทศวรรษ 2530 เป็นตน้มาพบวา่ มีคนไทใหญ่รุ่นใหม่ในพื้นท่ีเร่ิมหนั
มาใหค้วามสนใจกบัการเป็น “สล่า” มากข้ึนโดยมองวา่เป็นศาสตร์แขนงหน่ึงและเป็นภูมิปัญญา 
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ของไทใหญ่ท่ีควรรักษาไว ้ปรากฏการณ์ดงักล่าวนาํไปสู่การเกิดข้ึนของ “สล่าไทใหญ่รุ่นใหม่” ซ่ึงมี
บทบาทสาํคญัในการร้ือฟ้ืนความรู้ทางโหราศาสตร์และนาํองคค์วามรู้ดงักล่าวมาสร้างและนาํเสนอ
ในรูปแบบใหม่ ดงัต่อไปน้ี 
 พระปลดัอภิวฒัน์ อินทวณัโณ เจา้อาวาสวดัทุ่งโป่ง อ.ปาย จ.แม่ฮ่องสอน อาย ุ35 ปี  
กล่าววา่ ตนมีความสนใจเก่ียวกบัศาสตร์โบราณของไทใหญ่ ไทยวน และพม่า จึงพยายามศึกษา 
จากผูรู้้ทั้งในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน จงัหวดัเชียงใหม่และประเทศพม่า โดยตั้งใจจะรักษา 
ภูมิปัญญาของโบราณจารยไ์วเ้พื่อใหค้นปัจจุบนัสามารถใชเ้ป็นท่ีพึ่งทางใจและเป็นเคร่ือง 
บรรเทาความทุกข ์รวมถึงเป็นกุศโลบายโนม้นา้วใหค้นหนัมาสนใจศึกษาพระธรรมคาํสอนของ
พระพุทธเจา้ (พระปลดัอภิวฒัน์  อินทวณัโณ, สัมภาษณ์, 24 มีนาคม 2559) ปัจจุบนัพระอาจารย์
อภิวฒัน์เป็นสล่าไทใหญ่ท่ีไดรั้บการยอมรับนบัถือจากผูค้นในวงกวา้ง มีลูกศิษยท์ัว่ประเทศไทย  
ทั้งนกัธุรกิจ ดารา นกัแสดง มีความเช่ียวชาญในดา้นการตรวจดวงชะตา และนาํเอาภูมิปัญญา 
ดา้นโหราศาสตร์มาสร้างเป็นเคร่ืองรางแบบไทใหญ่ ซ่ึงไดรั้บการยอมรับในปัจจุบนั เช่น พะยองคาํ 
(สีผึ้งทองคาํ) เหรียญและรูปเคารพพระนางสุรัสวดี หมากหานแสนปอง (ผงส้มป่อยมนต)์ ตะกรุด
นากางาคาํ (ตะกรุดพญานาคเขาทองคาํ) เป็นตน้ ยิง่ไปกวา่นั้น พระอภิวฒัน์ ยงัเป็นผูร้ื้อฟ้ืนพธีิกรรม
แบบไทใหญ่ท่ีเก่ียวขอ้งกบัโหราศาสตร์ท่ีเลือนหายไป เช่น การซางอางสุรัดสะต่ี (การกินและ 
อาบยนัตสุ์รัสวดี) การสักยนัตแ์บบไทใหญ่ ให้เป็นท่ีรู้จกัแก่ชาวไทใหญ่และบุคคลภายนอกท่ีสนใจ 
พระอภิวฒัน์ยงัพยายามสร้างความเป็นไทใหญ่แบบแม่ฮ่องสอน ผา่นรูปแบบสถาปัตยกรรมของวดั
ทุ่งโป่ง ไดแ้ก่ การสร้างพระประธานในวหิารดว้ยลกัษณะทางพุทธศิลป์แบบพระมหามยัมุนีหรือ 
เจา้พาราละแข่ง ซ่ึงเป็นพระพุทธรูปท่ีชาวไทใหญ่ใหค้วามเคารพ การสร้างอาคารศาลาการเปรียญ 
ศาลาปฏิบติัธรรม ซุม้ประตู ดว้ยรูปทรงหลงัคาแบบสองคอสามชายและทรงปราสาท (พญาธาตุ) 
ประดบัดว้ยปานซอย หรือสังกะสีฉลุลายท่ีเป็นรูปแบบเฉพาะของการก่อสร้างศาสนสถานของคน
ไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน นอกจากน้ียงัมีบทบาทในการนาํเสนอความเป็นไทใหญ่ผา่นความเช่ือ
โหราศาสตร์ผา่นส่ือโซเชียลมีเดีย เช่น การจดัทาํเพจช่ือ “วดัทุ่งโป่ง” ในเฟซบุค๊ (Facebook) ทาํให้
โหราศาสตร์ไทใหญ่ท่ีดาํเนินการโดยท่านและคณะศิษยเ์ป็นท่ีแพร่หลายและเป็นท่ีรู้จกัในวงกวา้ง 
 กรณีของพระอญัชยั อาภากาโร หรือเจา้จางศกัด์ิ อาย ุ43 ปี มีภูมิลาํเนาอยูท่ี่บา้นแก่นฟ้า 
ตาํบลหว้ยโป่ง อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน พระอญัชยัมีความสนใจทางดา้นพุทธศาสนา 
และโหราศาสตร์ ไทใหญ่ จึงบวชเรียนและศึกษาดา้นน้ีอยา่งจริงจงัจากพระครูอนุสนธ์ิศาสนกิจ 
อดีตเจา้อาวาสวดัพระนอน จงัหวดัแม่ฮ่องสอน และอาจารยท์่านอ่ืน ๆ (พระอญัชยั อาภากาโร, 
สัมภาษณ์ 3 สิงหาคม 2558) ปัจจุบนัพระอญัชยัจาํพรรษาอยูท่ี่วดัร่ําเปิง อาํเภอเมือง จงัหวดัเชียงใหม่ 
และเดินทางไปกลบัระหวา่งจงัหวดัแม่ฮ่องสอนและจงัหวดัเชียงใหม่อยูเ่สมอ พระอญัชยัมีบทบาท
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อยา่งยิง่ในการนาํความรู้ทางโหราศาสตร์มาช่วยสงเคราะห์ญาติโยม โดยเฉพาะการจดัทาํเทียนบูชา 
เช่น เทียนธรรมจกัร เทียนพระสีวลี  เทียนเรียกโชคลาภ และประกอบพิธีกรรมสืบชะตาแบบ       
ไทใหญ่ เช่น พิธีต่างซอมต่ออะซากเจะ๊ (การบูชาขา้วพระพุทธเท่าจาํนวนอาย)ุ พิธีหลู่จ่าต่ีทราย  
(พิธีถวายเจดียท์รายเท่าจาํนวนอาย)ุ ซ่ึงไดรั้บความนิยมอยา่งมากทั้งในกลุ่มคนไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
คนไทย คนเมือง รวมถึงกลุ่มคนไทใหญ่พลดัถ่ินในจงัหวดัเชียงใหม่ จากจุดเร่ิมตน้ของการเป็น 
ผูมี้ความรู้ดา้นโหราศาสตร์ พระอญัชยัไดเ้ป็นผูน้าํญาติโยมโดยเฉพาะคนไทใหญ่จากแม่ฮ่องสอน
และคนไทใหญ่พลดัถ่ินท่ีเขา้มาอาศยัและทาํงานในจงัหวดัเชียงใหม่ ก่อตั้งกลุ่มสวดมนต ์“ถัม่มะสัก
จ่าหลัง่ก่าผา่ยไต” คือ การสวดมนตธ์มัจกักปัวตันสูตรแปลภาษาไทใหญ่ กลุ่มดงักล่าวจะรวมตวักนั
สวดมนตทุ์กวนัเพญ็ท่ีวดัโลกโมฬี อาํเภอเมือง จงัหวดัเชียงใหม ่และรวมกลุ่มสวดมนตใ์นโอกาส
สาํคญัตามคาํเชิญของญาติโยม เช่น ในพิธีกรรมปอยส่างลองท่ีวดัป่าเป้า และวดักู่เตา้ อาํเภอเมือง 
จงัหวดัเชียงใหม่ พิธีข้ึนบา้นใหม่ พิธีทาํบุญอาย ุนอกจากน้ีพระอญัชยัยงัเป็นผูท่ี้นาํเอาความเช่ือ 
เร่ือง “ยาม” ของชาวไทใหญ่มาจดัพิมพเ์ผยแพร่ทั้งในรูปแบบภาษาไทใหญ่และภาษาไทย เพื่อให้
ญาติโยมใชเ้ป็นแนวทางในการดาํเนินชีวิต ปัจจุบนัพระอญัชยั ใชพ้ื้นท่ีโซเชียลมีเดีย เช่น เฟซบุค๊ 
(Facebook) และ ไลน์ (Line) ในการสร้างกลุ่มเครือข่ายไทใหญ่และใชใ้นการติดต่อส่ือสารกบัญาติ
โยมในเร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัโหราศาสตร์ดว้ย  
 กรณีของพระวรกต ขนัติโก หรือ ตุโ๊กฏิ อาย ุ25 ปี พระลูกวดัผาบ่องเหนือ อาํเภอเมือง 
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน พระวรกตเร่ิมตน้การศึกษาในระบบโรงเรียน จนจบการศึกษาในระดบั
ประกาศนียบตัรวชิาชีพ (ปวช.) แต่มีความสนใจในดา้นโหราศาสตร์ การสักยนัต ์และศิลปะ 
ไทใหญ่จึงเร่ิมศึกษาดว้ยตนเอง ต่อมาตดัสินใจอุปสมบทและศึกษาโหราศาสตร์อยา่งจริงจงัโดยมีครู
ท่ีสาํคญั อาทิ ลุงสล่าธรรมะ บา้นหวันํ้าแม่สะกึด อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน พระครูอนุกูล 
สีลสังวร เจา้อาวาสวดัผาบ่องใต ้อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน จากนั้นไดพ้ยายามศึกษาเพิ่มเติม
จากเอกสารโบราณ (พระวรกต ขนัติโก, สัมภาษณ์ 13 ตุลาคม 2559) ตุโ๊กฏิเป็นผูมี้ความสนใจใน
การเก็บรวบรวมเอกสารโบราณเก่ียวกบัโหราศาสตร์ ยนัตเ์ทียน จึงไดค้ดัลอกเอกสารจากตน้ฉบบั
เดิมมาเก็บรวบรวมไว ้และดว้ยพรสวรรคด์า้นศิลปะนาํไปสู่การสร้างยนัตท่ี์มีการวาดภาพและลง
อกัขระประกอบใหม่ ทาํใหมี้ความงดงามเขม้ขลงั โดยพยายามรักษาวธีิการลงอกัขระแบบโบราณ 
กล่าวคือ ลงอกัขระโดยบริกรรมคาถากาํกบัทุกตวั ซ่ึงปัจจุบนัสล่าจาํนวนหน่ึงเลิกใชว้ธีิการน้ีแลว้
เพราะใชเ้วลามาก กรณีดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นการเลือกใชว้ธีิการแบบโบราณในการลงอกัขระยนัต ์
เป็นการร้ือฟ้ืนและผลิตซํ้ าความหมายใหแ้ก่กระบวนการทางโหราศาสตร์ไทใหญ่แบบโบราณ 
กระบวนการดงักล่าวถูกนาํเสนอและเป็นท่ีรับรู้ในกลุ่มผูศึ้กษาและผูส้นใจโหราศาสตร์ไทใหญ่ 
นอกจากนั้นความรู้ทางโหราศาสตร์ พิธีกรรม และยนัตบ์างส่วนของตุ๊โกฎิ ยงัไดถู้กนาํเสนอผา่นส่ือ
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โซเชียลมีเดีย เป็นการเผยแพร่ความเช่ือโหราศาสตร์ พิธีกรรม และยนัตไ์ทใหญ่ ใหเ้ป็นท่ีรับรู้มาก
ยิง่ข้ึน  
 ดงักล่าวมาจะเห็นพลวตัของ “สล่า” ซ่ึงเป็นคนไทใหญ่เดิม และจะเห็นไดว้า่ ประการแรก 
การสืบทอดอาชีพ “สล่า” มีลกัษณะขาดช่วง เน่ืองจากความเปล่ียนแปลงค่านิยมเก่ียวกบัการศึกษา        
ทาํใหค้นหนัเขา้สู่การศึกษารูปแบบใหม่ อาชีพสล่าจึงขาดผูสื้บทอด ต่อมาเม่ือกระแสการร้ือฟ้ืนและ
โหยหาอดีตก่อตวัและขยายวงกวา้งมากข้ึน ทาํใหค้นรุ่นใหม่หนักลบัมาสนใจศาสตร์ท่ีเป็น           
ภูมิปัญญาของไทใหญ่โบราณมากข้ึน อยา่งไรก็ตาม ในปัจจุบนัการศึกษาความรู้ดา้นน้ีอยา่งจริงจงั
ค่อนขา้งจาํกดัอยูใ่นกลุ่มพระสงฆ ์ทั้งน้ีเน่ืองจากพระสงฆมี์วถีิการดาํเนินชีวิตท่ีเอ้ือต่อการศึกษา
โหราศาสตร์มากกวา่ฆราวาส และเม่ือมีสถานภาพเป็น “สล่า” แลว้มกัจะไดรั้บการยอมรับมากกวา่
ฆราวาส (พระวรกต ขนัติโก, สัมภาษณ์ 13 ตุลาคม 2559) 
 ประการท่ีสอง สล่าไทใหญ่รุ่นใหม่ไดเ้ลือกเอาองคค์วามรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์บางอยา่ง
ท่ีตนสนใจหรือมีความเช่ียวชาญมาใชใ้นการสร้างตวัตนความเป็นสล่าไทใหญ่ เช่น กรณีของพระ
ปลดัอภิวฒัน์ อินทวณัโณ ไดเ้ลือกนาํเอาความเช่ือเก่ียวกบั “นางสุรัดสะต่ี” หรือพระนางสรัสวดี  
ซ่ึงเป็นเทพท่ีสล่าไทใหญ่ให้ความนบัถือมาจดัสร้างเป็นเหรียญพระนางสุรัสวดี โดยผา่นพิธี
กรรมการมงัคลาภิเษกแบบไทใหญ่ รวมถึงใหข้อ้มูลเก่ียวกบัประวติัความเป็นมาของพระนาง
สรัสวดี เพื่อให้ผูท่ี้มีความศรัทธาไดบู้ชาไปสักการะโดยทราบประวติัความเป็นมาดว้ย และจะ 
ยงัมีการจดัทาํรูปเคารพพระนางสรัสวดีในรูปแบบของ “เหรียญ” ซ่ึงเป็นรูปแบบใหม่ท่ีนิยมใน
ปัจจุบนั ซ่ึงง่ายต่อการนาํติดตวัโดยเช่ือวา่จะช่วยคุม้ครอง รวมถึงใหพ้ลงัทางดา้นสติปัญญาและ
เมตตามหานิยม ทาํใหเ้หรียญพระนางสรัสวดีของวดัทุ่งโป่ง เป็นท่ีรู้จกัในวงกวา้ง นอกจากน้ี  
ตั้งแต่ พ.ศ. 2558 เป็นตน้มา พระปลดัอภิวฒัน์ ยงัเลือกท่ีจะร้ือฟ้ืนความเช่ือเก่ียวกบั “พะยองคาํ”  
หรือสีผึ้งทองคาํ ซ่ึงสร้างข้ึนจากตาํราของเจา้สล่าติสสะหวุน่นะ (เจา้สล่าไมฮุ้ง) ซ่ึงเป็นพระเกจิ 
ช่ือดงัชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนท่ีมีช่ือเสียงดา้นน้ี นาํไปสู่ความสนใจของสังคมในการสืบคน้ความรู้
และความเช่ือเก่ียวกบั “พะยองคาํ” ซ่ึงกาํลงัดาํเนินอยูใ่นปัจจุบนั  
 ในกรณีของพระวรกต ขนัติโก ไดเ้ลือกใชว้ธีิการลงยนัตแ์บบโบราณของสล่าไทใหญ่  
ซ่ึงปัจจุบนัไม่เป็นท่ีนิยมแลว้ และพยายามสืบคน้วธีิการลงยนัตแ์บบโบราณท่ีมีความซบัซอ้นมาก
ยิง่ข้ึน กล่าวไดว้า่พระวรกต พยายามคน้ควา้และใชอ้งคค์วามรู้แบบโบราณ มาสร้างจุดเด่นของ  
ความเป็น “สล่าไทใหญ่” และอาจกล่าวไดว้า่ สล่าไทใหญ่รุ่นใหม่เลือกท่ีจะนาํเสนอความเป็นสล่า
ไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ผา่นการเลือกนาํความรู้เก่ียวกบัความเช่ือดา้นโหราศาสตร์บางอยา่งท่ีตนมี
ความสนใจมาสร้างลกัษณะเฉพาะใหแ้ก่ความเป็นสล่าไทใหญ่ของตน   
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 ประการท่ีสาม สล่าไทใหญ่ยคุใหม่ไดใ้ชพ้ื้นท่ีโซเชียลมีเดียในการนาํเสนอภาพลกัษณ์
ของตนท่ีสร้างข้ึนภายใตก้ารสร้างตวัตน “ความเป็นสล่าไทใหญ่” รวมไปถึงการสร้างกลุ่มเครือข่าย
ทางดา้นโหราศาสตร์ ช่องทางดงักล่าวทาํใหโ้หราศาสตร์ไทใหญ่เป็นท่ีรู้จกัในวงกวา้งมากยิง่ข้ึน 
นอกจากน้ียงัเป็นพื้นท่ีในการแลกเปล่ียนองคค์วามรู้ทางดา้นโหราศาสตร์ ทั้งในกลุ่มของ
โหราศาสตร์ไทใหญ่เอง และการแลกเปล่ียนกบัความรู้โหราศาสตร์ประเภทอ่ืน  
 2.  สล่าไทใหญ่พลดัถ่ินกบัการสร้างความเป็นไทใหญ่ 
 สืบเน่ืองจากการขาดช่วงของการสืบทอดวชิาชีพ “สล่า” ในสังคมไทใหญ่ดงักล่าวมาแลว้
ขา้งตน้วา่ คนไทใหญ่ท่ีมีสถานะเป็นประชากรไทย นิยมเขา้สู่ระบบการศึกษาสมยัใหม่ ทาํใหไ้ม่มี
โอกาสไดเ้รียนรู้ศาสตร์ท่ีเป็นภูมิปัญญาทอ้งถ่ิน โดยเฉพาะอยา่งยิง่ช่วงหลงัทศวรรษ 2500 เป็นตน้
มา แต่ในขณะเดียวกนั ช่วงเวลาดงักล่าวปรากฏวา่มีไทใหญ่พลดัถ่ินจากรัฐฉานอพยพเขา้มาขาย
แรงงานในประเทศไทย และเพิ่มจาํนวนมากข้ึนอยา่งต่อเน่ืองตั้งแต่ทศวรรษ 2530 เป็นตน้มา  
(อมัพร จิรัฐติกร, 2558, หนา้ 25-47) โดยจาํนวนหน่ึงอพยพเขา้มาทาํงานในพื้นท่ีจงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
จากนั้นจึงขยบัขยายสู่เมืองใหญ่ แต่ดว้ยลกัษณะของสังคมเมืองแม่ฮ่องสอนซ่ึงเป็นชุมชนไทใหญ่
ส่งผลใหแ้รงงานไทใหญ่พลดัถ่ินไดมี้โอกาสเขา้มาทาํหนา้ท่ี “บุคลากรทางวฒันธรรม” แทน 
คนไทใหญ่เดิม (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 2553, หนา้ 120) โดยหนา้ท่ี “สล่า” เป็นหนา้ท่ีหน่ึงท่ีพบวา่ 
ไทใหญ่พลดัถ่ินไดเ้ขา้มีบทบาทอยา่งมาก 
 ตั้งแต่ทศวรรษ 2530 เป็นตน้มา พบวา่มีสล่าไทใหญ่พลดัถ่ินทั้งในสถานะพระและ
ฆราวาสไดรั้บความยอมรับนบัถือจากคนไทใหญ่แม่ฮ่องสอน เช่น พระอาจารยว์สีะ วสิาโส 
อดีตเจา้อาวาสวดั นํ้ากดั ชาวไทใหญ่จากเมืองหมอกใหม่ รัฐฉาน (ปัจจุบนัมรณภาพแลว้)  
พระครูอนุกูลสีลสังวร เจา้อาวาส วดัผาบ่องใต ้ชาวไทใหญ่จากเมืองหมู่เจ ้รัฐฉาน พระใบฎีกาจิตตะ๊ 
ฐานธมัโม เจา้อาวาสวดัจองกลาง ชาวไทใหญ่จากเมืองลางเคอ รัฐฉาน สล่าทุน ชาวไทใหญ่จาก
เมืองกุ๋นฮิง สล่าจัน่ตอ ชาวไทใหญ่จากเมืองลางเคอ สล่าจ่ิงต่า (หมอดูจินดา) ชาวไทใหญ่จากเมือง 
ส่ีแส่ง สล่าส่างอ่อง ชาวไทใหญ่จากเมืองแสนหว ีเป็นตน้ โดยสล่ากลุ่มดงักล่าวไดเ้ขา้มามีบทบาท
ในการทาํหนา้ท่ีเป็น “สล่า” แทนคนไทใหญ่เดิม ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นผูอ้าวโุสและมีจาํนวนลดลงเร่ือย ๆ 
 อยา่งไรก็ตามไทใหญ่พลดัถ่ินมีบริบททางสังคม การเมืองและเศรษฐกิจ รวมถึง
ประสบการณ์และการรับรู้ประวติัศาสตร์ไทใหญ่ซ่ึงแตกต่างจากไทใหญ่แม่ฮ่องสอน โดยเฉพาะ
ประวติัศาสตร์ท่ีเก่ียวกบัการเมืองในรัฐฉาน สหภาพเมียนมาร์ ช่วงหลงัทศวรรษ 2500 เป็นตน้มา  
ท่ีนาํไปสู่การสร้างชาตินิยมไทใหญ่เพื่อต่อสู้การสร้างรัฐชาติท่ีเป็นหน่ึงเดียวทางชาติพนัธ์ุของพม่า 
ผา่นนโยบายการแปลงใหเ้ป็นพม่า (Burmanization) โดยปฏิบติัการในหลายรูปแบบ อาทิ ดา้นภาษา 
วฒันธรรม ศาสนา และการส่งกาํลงัทหารแทรกซึมไปในพื้นท่ีต่าง ๆ เป็นตน้ (ป่ินแกว้  
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เหลืองอร่ามศรี, 2549, หนา้ 54-99) ซ่ึงทาํใหเ้กิดการต่อตา้นจากชาวไทใหญ่และนาํไปสู่ความ
พยายามสร้างชาตินิยมไทใหญ่เพื่อนิยามความเป็นไทใหญ่ท่ีแตกต่างไปจากพม่า ปัจจยัดงักล่าว
ส่งผลต่อการสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่ของกลุ่มสล่าไทใหญ่พลดัถ่ินเม่ือเขา้มาใชชี้วติ 
ในสังคมไทใหญ่แม่ฮ่องสอนอยูบ่า้ง เช่น การนาํธงชาติไทใหญ่มาประดบัตกแต่งบา้นเรือน  
การเดินทางไปร่วมกิจกรรมวนัปีใหม่ไตหรือวนัชาติไทใหญ่ท่ีดอยไตแลงซ่ึงเป็นฐานท่ีมัน่ 
ของกองกาํลงักูช้าติไทใหญ่ (S.S.A.) ซ่ึงมีเจา้ยอดศึกเป็นผูน้าํ เป็นตน้   
 นอกจากสล่าไทใหญ่พลดัถ่ินจะทาํหนา้ท่ีพยากรณ์ดวงชะตา และประกอบพิธีกรรม 
ท่ีเก่ียวขอ้งกบัโหราศาสตร์ เช่น การบูชาเทียน เขียนยนัต ์แลว้ สล่าแต่ละคนยงัพยายามสร้างและ
นิยามความเป็นไทใหญ่ในบริบทของเมืองแม่ฮ่องสอนในรูปแบบท่ีแตกต่างกนั โดยใชฐ้านความรู้
จากวชิาโหราศาสตร์ในการเช่ือมโยงความสัมพนัธ์ระหวา่งตนเองกบัเมืองแม่ฮ่องสอน ดงัเช่น  
สล่าจัน่ตอ ชาวไทใหญ่จากเมืองลางเคอ (สล่าจัน่ตอ, สัมภาษณ์, 26 มีนาคม 2558) ซ่ึงมี
ความสามารถในการวาดภาพและการฉลุลายกระดาษและโลหะ สล่าจัน่ตอไดจ้ดัห้ิงพระและห้ิงบูชา
ครูท่ีบา้นของตนใหมี้ความวิจิตรสวยงาม โดยประดบัตกแต่งดว้ยลวดลายฉลุแบบไทใหญ่ ตั้งเคร่ือง
สักการะแบบไทใหญ่ รวมถึงมีการประดบัฝาผนงัดว้ยรูปภาพยนัตข์นาดใหญ่ท่ีตนเขียนข้ึน  
เช่น ยนัตพ์ระนางสุรัสวดี 12 นาง ยนัตพ์ระอุปคุต สร้างความประทบัใจแก่ผูท่ี้พบเห็น สล่าจัน่ตอ
พยายามอธิบายวา่เป็นการจดัห้ิงพระห้ิงบูชาแบบไทใหญ่ ซ่ึงกรณีดงักล่าวมีชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน
จาํนวนมากไดว้า่จา้งใหส้ล่าจัน่ตอจดัทาํเคร่ืองสักการะเพื่อประดบัห้ิงพระห้ิงบูชา รวมถึงสั่งทาํยนัต์
ขนาดใหญ่เพื่อติดบูชา เช่น รูปยนัตพ์ระนางสรัสวดีท่ีวดักลางทุ่ง อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
กล่าวไดว้า่เป็นกระแสความนิยมท่ีเกิดข้ึนใหม่ และสะทอ้นใหเ้ห็นการสร้างตวัตนความเป็นสล่า 
ไทใหญ่ของสล่าจัน่ตอท่ีใชค้วามรู้ทางโหราศาสตร์และทกัษะทางดา้นศิลปะในการสร้างและ
นาํเสนอตวัตน นอกจากน้ีสล่าจัน่ตอยงัเป็นผูมี้ความสนใจในประวติัศาสตร์และพยายามนาํเสนอ
ความรู้เก่ียวกบัประวติัศาสตร์ไทใหญ่ผา่นรูปภาพของเจา้ฟ้าและหอหรือวงัเจา้ฟ้าไทใหญ่ในอดีต 
รวมถึงภาพของเจา้ฟ้าเมืองแม่ฮ่องสอน โดยติดภาพไวบ้ริเวณผนงัของบา้น ซ่ึงสล่าจัน่ตอมกัจะ
อธิบายใหแ้ก่ผูท่ี้เขา้ไปเยีย่มชมบา้นของตนวา่เจา้ฟ้าเมืองแม่ฮ่องสอนมีความเก่ียวพนัทางเครือญาติ
กบัเจา้ฟ้าเมืองหมอกใหม่ ในเขตรัฐฉาน ซ่ึงเป็นความพยายามในการเช่ือมโยงใหเ้ห็นความสัมพนัธ์
ระหวา่งคนไทใหญ่แม่ฮ่องสอนกบัคนไทใหญ่ในรัฐฉานวา่มีความผกูพนักนัมาชา้นาน ไม่เพียง
เท่านั้น สล่าจัน่ตอยงัไดเ้ขา้ไปมีบทบาทในการเป็นผูช่้วย พอ่เฒ่าต่าเอ่ ติยะวงศ ์สล่าอาวโุสของ 
เมืองแม่ฮ่องสอนในการทาํหนา้ท่ีดูแลหอเจา้เมืองเจา้พอ่ขอ้มือเหล็กดว้ย สะทอ้นใหเ้ห็นการทาํงาน
ร่วมกนัระหวา่งสล่าไทใหญ่เดิมและไทใหญ่พลดัถ่ิน และเห็นไดช้ดัวา่สล่าไทใหญ่พลดัถ่ินได ้
เขา้มามีบทบาททางพิธีกรรมและความเช่ือแทนท่ีกลุ่มไทใหญ่เดิมมากข้ึน  



209 

 กรณีของสล่าส่างอ่อง ไทใหญ่จากเมืองแสนหว ีนอกจากทาํหนา้ท่ีตรวจดวงชะตาและ
ประกอบพิธีกรรมแลว้ ยงัไดเ้รียนวชิาการทาํเคร่ืองรางท่ีเรียกวา่ “แมงบู”้ หรือ “แมงภู่” จากพอ่เฒ่า 
สล่าห่านทุน บุตรชายของพอ่เฒ่าสล่าลายใส เมืองหนองหมอน รัฐฉาน ประเทศเมียนมาร์ ซ่ึงเป็น 
สล่าท่ีมีช่ือเสียงในการสร้าง “แมงบู”้ เคร่ืองรางท่ีแกะสลกัจากไมเ้ป็นรูปคลา้ยแมลงภู่ ดา้นในมี 
การบรรจุมวลสารท่ีเรียกวา่ “ปะตา” หรือปรอท เม่ือเขยา่จะมีเสียงโลหะกระทบกนั เคร่ืองรางชนิดน้ี
ใหผ้ลทางดา้นเมตตามหานิยม โชคลาภ และแคลว้คลาด (สล่าส่างอ่อง, สัมภาษณ์, 25 ธนัวาคม 
2558) สล่าส่างอ่องไดรั้บการยกยอ่งใหเ้ป็นผูเ้ช่ียวชาญในการจดัสร้าง “แมงบู”้ ทั้งดา้นการแกะสลกั
แมงบูแ้ละการซางใจ๋ (ปลุกเสก) นอกจากนั้นยงัพบวา่แมงบูท่ี้ผลิตโดยสล่าส่างอ่อง ไดถู้กนาํไป 
ปลุกเสกและประชาสัมพนัธ์โดยสาํนกัเคร่ืองรางท่ีมีช่ือเสียงหลายแห่ง โดยการใหค้วามหมายวา่เป็น
เคร่ืองรางของไทใหญ่โบราณ และมีการนาํไปปรับเพิ่มรูปแบบ เช่น การนาํแมงบูไ้ปปิดทองและเงิน 
จากนั้นจึงใหค้วามหมายใหม่วา่เป็น “แมงบูเ้งิน” และ “แมงบูท้อง” การนาํไมพ้ญาง้ิวดาํซ่ึงเช่ือวา่ 
มีฤทธ์ิมาแกะสลกัเป็นแมงบู ้และใหค้วามหมายวา่เป็น “แมงบูน้างพญาง้ิวดาํ” และใน พ.ศ. 2553 
สวนธรรมภูสมะ ตาํบลหมอกจาํแป่ อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน นาํโดยพระปลดัจิตตพฒัน์  
อคัคปัญโญ พร้อมดว้ยคณะญาติโยม ไดร่้วมกนัจดัสร้าง “แมงบู”้ เพื่อให้ญาติโยมไดเ้ช่าบูชา 
เพื่อนาํปัจจยัมาจดัซ้ือท่ีดินขยายพื้นท่ีของวดั ในโอกาสเดียวกนัไดจ้ดัสร้าง “แมงบูไ้ทใหญ่ท่ีมี 
ขนาดใหญ่ท่ีสุดในโลก” โดยมีสล่าส่างอ่องและสล่าเหน่ริน เป็นผูท้าํหนา้ท่ีจดัสร้างตามตาํรา 
ของไทใหญ่โบราณ (พระปลดัจิตตพฒัน์ อคัคปัญโญ, สัมภาษณ์, 25 ธนัวาคม 2558) “แมงบู”้ 
ดงักล่าวเป็นเคร่ืองรางของไทใหญ่แม่ฮ่องสอนท่ีมีขนาดใหญ่ท่ีสุดในโลก ปัจจุบนัมีนกัท่องเท่ียว
และนกัแสวงบุญเดินทางมากราบขอพรอยา่งต่อเน่ือง  
 การท่ีสล่าส่างอ่องไดเ้ลือกนาํเคร่ืองราง “แมงบู”้ มาสร้างและไดรั้บความนิยมอยา่ง
แพร่หลายในพื้นท่ี จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ก่อนขยายไปสู่พื้นท่ีอ่ืน จนทาํใหเ้คร่ืองราง “แมงบู”้  
เป็นท่ีรู้จกัในฐานะเคร่ืองรางของชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน กล่าวไดว้า่เป็นการนาํเอาความเช่ือ
เก่ียวกบั “แมงบู”้ ท่ีแพร่หลายในกลุ่มชาวไทใหญ่ในรัฐฉาน มาผลิตใหม่ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน 
 ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ สล่าไทใหญ่พลดัถ่ินไดเ้ขา้มามีบทบาทในการทาํหนา้ท่ีสืบสาน
ความเป็นไทใหญ่โดยเฉพาะการเขา้มาทดแทนสล่ากลุ่มเดิมท่ีร่วงโรยไป และพบวา่สล่าไทใหญ่
พลดัถ่ินมีบทบาทสาํคญัในการนาํความรู้โหราศาสตร์ท่ีมีมาสร้างความเป็นไทใหญ่แบบแม่ฮ่องสอน 
ซ่ึงเป็นลกัษณะของความเป็นไทใหญ่แบบใหม่ท่ีก่อตวัข้ึนอยา่งชดัเจนตั้งแต่ทศวรรษ 2530 และ
ไดรั้บการยอมรับจากคนไทใหญ่ทั้งในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอนรวมถึงคนกลุ่มอ่ืน และจะเห็นไดว้า่
กระบวนการเลือกใชค้วามเช่ือโหราศาสตร์ของสล่าไทใหญ่เดิมซ่ึงเป็นสล่ารุ่นใหม่และสล่าไทใหญ่
พลดัถ่ินมีความแตกต่างกนั กล่าวคือ สล่าไทใหญ่เดิมซ่ึงเป็นสล่ารุ่นใหม่จะใหค้วามสาํคญักบั 
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การสืบคน้ความรู้โบราณ รวมถึงสืบคน้ตาํราโบราณของครูบาอาจารยท่ี์มีช่ือเสียงในพื้นท่ี 
เมืองแม่ฮ่องสอนในอดีต แลว้นาํมาสร้างและนิยามความเป็นสล่าไทใหญ่ ส่วนในกลุ่มสล่าไทใหญ่
พลดัถ่ิน จะพบวา่มีการนาํความเช่ือโหราศาสตร์ซ่ึงเป็นท่ีนิยมในรัฐฉาน มาเลือกสร้างและนิยาม
ความเป็นสล่าไทใหญ่ นอกจากน้ีในบางโอกาสก็จะนาํเสนอลกัษณะความเป็นชาตินิยมไทใหญ่ 
ซ่ึงเป็นผลจากการรับรู้ประวติัศาสตร์ท่ีแตกต่างกนัของชาวไทใหญ่ในรัฐฉานและชาวไทใหญ่ใน
แม่ฮ่องสอน เช่น การเลือกใชสี้คลา้ยธงชาติไทใหญ่ในการประดบัตกแต่งห้ิงพระหรือห้ิงครู เป็นตน้ 
 3.  ท่าทีของภาครัฐท่ีมีต่อ “สล่าไทใหญ่”  
 ปัจจุบนัหน่วยงานภาครัฐ และองคก์รต่าง ๆ ไดห้นัมาใหค้วามสนใจเก่ียวกบัภูมิปัญญา
ทอ้งถ่ินมากยิง่ข้ึนรวมถึงภูมิปัญญาดา้นโหราศาสตร์ โดยเฉพาะเม่ือวนัท่ี 5 กรกฎาคม พ.ศ. 2559 
สถาบนัไทใหญ่ศึกษา วทิยาลยัชุมชนแม่ฮ่องสอน ร่วมกบัสภาวฒันธรรมจงัหวดัแม่ฮ่องสอนได้
จดัการประชุม “จเร” (ผูมี้ความรู้ดา้นอกัษรศาสตร์และพิธีกรรมไทใหญ่) ณ สถาบนัไทใหญ่ศึกษา 
วทิยาลยัชุมชนแม่ฮ่องสอน ตาํบลจองคาํ อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน (สถาบนัไทใหญ่ศึกษา, 
2559) การประชุมดงักล่าวมีวตัถุประสงคห์ลกัเพื่อรวบรวม “จเร” เพื่อนาํไปสู่การสืบทอดความรู้
ดา้นอกัษรศาสตร์ของไทใหญ่แก่เยาวชน อยา่งไรก็ตาม พบวา่ “จเร” ส่วนใหญ่ทาํหนา้ท่ีเป็น “สล่า” 
ดว้ย ในโอกาสเดียวกนัจึงมีการเสวนาแลกเปล่ียนความรู้เก่ียวกบั “สล่าไต” หรือ “สล่าไทใหญ่” เพื่อ
เก็บรวบรวมขอ้มูลไวส้าํหรับการศึกษาและอนุรักษ์ 
 ขณะเดียวกนัในช่วง พ.ศ. 2558-2559 นายพิพฒัน์ เอกพาพนัธ์ุ ผูว้า่ราชการจงัหวดั
แม่ฮ่องสอน ไดเ้ล็งเห็นวา่สังคมไทใหญ่มีความเช่ือเร่ืองการดูหมอเป็นอยา่งมาก รวมถึงให ้
ความเช่ือถือต่อคาํแนะนาํท่ีไดรั้บจากสล่า จึงริเร่ิมโครงการท่ีจะจดัการประชุมสล่าเพื่อสร้างความรู้
ความเขา้ใจและขอความร่วมมือจากสล่าในการช่วยเผยแพร่นโยบายของรัฐบาลและจงัหวดั  
ในการแกไ้ขปัญหาสังคม เช่น การรณรงคป้์องกนัไฟป่า โดยโครงการดงักล่าวผูว้า่ราชการจงัหวดั
ไดป้ระสานความร่วมมือกบัสภาวฒันธรรมจงัหวดัแม่ฮ่องสอน นาํโดยนายประเสริฐ ประดิษฐ ์
ประธานสภาวฒันธรรมจงัหวดั แต่ในระหวา่งดาํเนินโครงการฯ ผูว้า่ราชการจงัหวดัไดรั้บคาํสั่ง 
ใหย้า้ยไปรับตาํแหน่งผูว้า่ราชการจงัหวดัอุตรดิตถ ์ส่งผลใหก้ารดาํเนินโครงการดงักล่าวล่าชา้ลง 
อยา่งไรก็ตามโครงการดงักล่าวไดรั้บการสานต่อโดยสถาบนัไทใหญ่ศึกษา วทิยาลยัชุมชน
แม่ฮ่องสอน และสภาวฒันธรรมจงัหวดัแม่ฮ่องสอน โดยคาดวา่จะมีการจดัประชุมภายใตช่ื้อ
โครงการ “การประชุมและเสวนาสล่าไต (หมอมนต)์ เพื่อแกไ้ขปัญหาสังคม” ในช่วงไตรมาสแรก
ของ พ.ศ. 2560 (ประเสริฐ ประดิษฐ์, สัมภาษณ์, 13 ตุลาคม 2559) แมว้า่โครงการดงักล่าวจะ 
อยูร่ะหวา่งดาํเนินการ แต่ก็เห็นไดว้า่หน่วยงานราชการในระดบัจงัหวดั สถาบนัการศึกษา  
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และองคก์รทางสังคมในทอ้งถ่ิน ไดเ้ล็งเห็นความสาํคญัของ “ความเช่ือโหราศาสตร์” รวมถึง
ตระหนกัถึงบทบาทของ “สล่า” ท่ีมีต่อสังคมไทใหญ่ในปัจจุบนั จึงพยายามใชล้กัษณะเด่นของ
โหราศาสตร์และสล่า มาสร้างเป็นนวตักรรมเพื่อช่วยแกไ้ขปัญหาสังคม ซ่ึงเป็นปรากฏการณ์ใหม่ 
ท่ีน่าสนใจติดตามและศึกษาต่อไป 
 

ความเช่ือโหราศาสตร์กบัการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
 นบัตั้งแต่ช่วงทศวรรษ 2530 เป็นตน้มา ความเช่ือโหราศาสตร์ไดเ้ขา้ไปมีส่วนสาํคญัใน
การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ทั้งภาคประชาชน ภาคเอกชน และภาครัฐ ต่างมีส่วนร่วม 
ในการนาํเอาความเช่ือทางโหราศาสตร์ไทใหญ่ มาใชใ้นการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
ผา่นปฏิบติัการทางสังคม ดงัต่อไปน้ี 
 1.  หมอ้นํ้าต่า: การนิยามความเป็นไทใหญ่ในประเพณีสงกรานต ์  
 ประเพณีสงกรานต ์เป็นช่วงเวลาเปล่ียนผา่นท่ีสาํคญั เน่ืองจากเป็นช่วงเวลาของ 
การเปล่ียนศกัราช ซ่ึงเป็นท่ีเขา้ใจตรงกนัวา่เป็นการเปล่ียนจุลศกัราช ปัจจุบนัสังคมไทใหญ่
แม่ฮ่องสอนอา้งอิงเวลาเปล่ียนศกัราชจากปฏิทินหลวง หมายถึง ปฏิทินท่ีโหรหลวงคาํนวณข้ึน 
ตามหลกัโหราศาสตร์ ซ่ึงเป็นปฏิทินท่ีจะออกประกาศก่อนล่วงหนา้ทุกปี ความเปล่ียนแปลงท่ีเกิด
ข้ึนกบัประเพณีสงกรานตใ์นสังคมไทยคือความสับสนท่ีเกิดข้ึนระหวา่งประกาศสงกรานตท่ี์อา้งอิง
กบัปฏิทินหลวงซ่ึงเป็นประกาศสงกรานตท่ี์ถูกตอ้ง และวนัหยดุสงกรานตต์ามปฏิทินวนัหยดุนกั 
ขตัฤกษข์องรัฐบาล กล่าวคือ ปฏิทินรัฐบาลจะประกาศให้วนัท่ี 13-15 เมษายน ของทุกปีเป็นวนัหยดุ
สงกรานต ์และส่วนใหญ่ระบุกาํกบัในปฏิทินวา่ วนัท่ี 15 เมษายน เป็นวนัมหาสงกรานตห์รือวนั
เถลิงศก แต่ตามปฏิทินหลวงในบางปีวนัเถลิงศกไม่ไดต้รงกบัวนัท่ี 15 เมษายน แต่เคล่ือนไปเป็น
วนัท่ี 16 เมษายน เช่น พ.ศ. 2559 ปฏิทินหลวงระบุวนัเถลิงศกใหม่เป็นจุลศกัราช 1378 ในวนัท่ี  
16 เมษายน พ.ศ. 2559 เวลา 00 นาฬิกา 34 นาที 12 วนิาที (พระครูอดุลสีลกิตต์ิ, 2558, หนา้ 10-11) 
อยา่งไรก็ตาม ปัจจุบนัประชาชนทัว่ไปรวมถึงคนไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน รับรู้เก่ียวกบัวนั
สงกรานตข์องไทยวา่คือ ช่วงวนัท่ี 13-15 เมษายนของทุกปี ซ่ึงเกิดจากการรับรู้ขอ้มูลจากปฏิทินท่ี
นิยมใชใ้นปัจจุบนั  
 ตามประเพณีไทใหญ่ช่วงเวลาเปล่ียนศกัราชใหม่จะใชเ้วลา 3-4 วนั โดยวนัแรกเป็นวนั 
“วนัซางจ่านตก” หรือวนัสังขารล่อง หมายถึง วนัท่ีเร่ิมเขา้สู่ช่วงเวลาของการเปล่ียนศกัราช ในวนัน้ี
ชาวไทใหญ่จะทาํพิธีส่งเคราะห์ วนัท่ีสองเป็น “วนักยา้บวนัเน่า” หรือวนัเน่า ในวนัน้ีชาวไทใหญ่จะ
ทาํความสะอาดบา้นเรือนและเตรียมขา้วของไปทาํบุญในวนัรุ่งข้ึน และวนัท่ีสามเป็น “วนัซางจ่าน
ข้ึน” หรือวนัเถลิงศก ในวนัน้ีชาวไทใหญ่จะไปทาํบุญท่ีวดั โดยพิธีกรรมจะเร่ิมข้ึนหลงัจากท่ีเถลิงศก
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หรือเปล่ียนศกัราชแลว้ (ลีกมหาซางจ่าน, 2559) ในปัจจุบนัพบวา่ พธีิกรรมบางอยา่งชาวไทใหญ่
แม่ฮ่องสอนไดป้รับเปล่ียนไปประกอบพิธีกรรมตามแบบไทยภาคกลาง เช่น พิธีฮบัซางจ่าน  
(รับขนุสังขาร) ซ่ึงเกิดจากความเช่ือเก่ียวกบัเร่ืองนางสงกรานตแ์ละทา้วกบิลพรหม ดงันั้นพิธี 
ฮบัซางจ่านจึงปรับเปล่ียนมาเป็นพิธีแห่นางสงกรานตต์ามแบบไทยแทน ยิง่ไปกวา่นั้นประเพณี
สงกรานตย์งัถูกเบ่ียงเบนความสาํคญัจากเดิมท่ีมีจุดประสงคเ์พื่อตอ้นรับศกัราชใหม่ แต่ปัจจุบนัถูก
ใหค้วามสาํคญัในความหมายของวนัหยดุยาวประจาํปีและการเล่นสาดนํ้า อยา่งไรก็ตาม แมว้า่จะ
เกิดการปรับเปล่ียนของพิธีกรรม แต่พิธีกรรมหน่ึงท่ีชาวไทใหญ่ยงัคงยดึถือ และพยายามร้ือฟ้ืนคือ
พิธีกรรม “หลู่หมอ้นํ่าต่า” หรือการถวายหมอ้นํ้าต่า ซ่ึงเป็นพิธีกรรมสาํคญัในประเพณีสงกรานต์ 
ท่ีเก่ียวขอ้งกบัความเช่ือโหราศาสตร์ คือความเช่ือเร่ือง “วนัก๋ินต่า” หมายถึงวนัท่ีถูกเบียดเบียน 
กล่าวคือ ตามความเช่ือโหราศาสตร์ของไทใหญ่เช่ือวา่ หากวนัเปล่ียนศกัราชหรือวนัเถลิงศก 
ในปีนั้นตรงกบัวนัใดในรอบสัปดาห์ ผูท่ี้มีวนัเกิดตรงกบัวนันั้นจะถูก “ซางจ่าน” หรือขุนสังขาร 
“กินต่า” หรือเบียดเบียน จะทาํใหต้ลอดทั้งปีมีชีวิตไม่ราบร่ืน ตอ้งแกเ้คล็ดดว้ยการจดัทาํ “หมอ้นํ้า
ต่า” นาํไปถวายเป็นพุทธบูชาในวนัเถลิงศก (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558) 
 “หมอ้นํ้าต่า” หมายถึง หมอ้ดินบรรจุเคร่ืองสักการะประกอบดว้ย ดอกบวัคาํซ่ึงทาํจาก
กระดาษ ตุงสิบสองราศี (ธงรูปปีนกัษตัร) และใบไมม้งคลจาํนวน 9 ชนิด ท่ีมีช่ือและความหมายใน
ทางการป้องกนัภยั และช่วยใหร้อดพน้จากภยัอนัตราย นิยมใชส้าํหรับการสะเดาะเคราะห์ ไดแ้ก่ 
ยอดสะเป่ (ยอดใบหวา้) เหน่จ่า (หญา้แพรก) กา้ด (ใบไมค้ลา้ยพริกไทย สามารถรับประทานได)้ 
ยอดหมากก่า (ยอดฝร่ัง) ยอดกํ้าก่อ (ใบบุนนาก) ยอดผกักุ่ม ยอดปานแข  ยอดถัว่แระ และไมก้าง 
(ไมช้นิดหน่ึงคลา้ยหางนกยงู) (โยธิน บุญเฉลยและคณะ, 2551, หนา้ 235) เม่ือจดัเตรียมเรียบร้อย 
จะนาํไปถวายเป็นพุทธบูชาในวนัเถลิงศก เช่ือวา่จะช่วยใหอ้ยูร่่มเยน็เป็นสุขตลอดทั้งปี อน่ึง ผูท่ี้จะ
ถวายหมอ้นํ้าต่า จาํกดัเฉพาะผูท่ี้มีวนัเกิดตรงกบัวนัเถลิงศกในปีนั้น ๆ เท่านั้น ส่วนผูท่ี้เกิดในวนัอ่ืน
ไม่ตอ้งประกอบพิธีกรรมน้ี และเน่ืองจาก “หมอ้นํ้าต่า” ตอ้งจดัทาํในช่วงเทศกาลสงกรานต ์ 
ในบางทอ้งถ่ินจึงเรียกวา่ “หมอ้นํ้าซางจ่าน” ตามช่ือเทศกาลสงกรานต์ 
 ในปัจจุบนัพิธีกรรม “การหลู่หมอ้นํ้าต่า” ถูกนาํมาใชใ้นการนิยามความเป็นไทใหญ่ 
โดยชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ทั้งในภาคประชาชนและภาครัฐ และมีความพยายามในการนาํ 
ไปสร้างความหมายใหม่เพื่อใหเ้ป็นกิจกรรมสาํคญัในประเพณีสงกรานตไ์ทใหญ่ กล่าวคือ 
 ประการแรก พิธีกรรม “หลู่หมอ้นํ้าต่า” เป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัความเช่ือเร่ือง 
โหราศาสตร์โดยตรง กล่าวคือ เป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัชะตาชีวติของบุคคล แต่มีลกัษณะพิเศษ
กวา่พิธีกรรมอ่ืน เพราะการหลู่หมอ้นํ้าต่าไม่สามารถทาํไดทุ้กปี แต่จะทาํเฉพาะในปีท่ีวนัเกิดของ
บุคคลผูน้ั้นตรงกบัวนั “กินต่า” (วนัเถลิงศก) ทาํใหช้าวไทใหญ่ใหค้วามสาํคญักบัพิธีกรรมดงักล่าว
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มากยิง่ข้ึน ดงัจะพบคาํกล่าวท่ีวา่ “คนไตถา้ปีใดถูกกินต่าตอ้งหลู่หมอ้นํ้าต่า” (คนไทใหญ่ถา้ปีใดวนั
เกิดของตนถูกกินต่าตอ้งประกอบพิธีถวายหมอ้นํ้าต่า) (มยรีุ ศรีรัตนบลัล,์ สัมภาษณ์, 24 ธนัวาคม 
2558) ซ่ึงเนน้ย ํ้าใหเ้ห็นการใหค้วามสาํคญัต่อความเช่ือดงักล่าว โดยชาวไทใหญ่เช่ือวา่การ “หลู่หมอ้
นํ้าต่า” ตอ้งมากระทาํดว้ยตนเอง จึงจะบงัเกิดอานิสงส์และช่วยใหมี้ชีวติท่ีร่มเยน็เป็นสุขตลอดทั้งปี 
อยา่งไรก็ตาม ในปัจจุบนัแนวคิดเก่ียวกบัประเพณีสงกรานตไ์ดเ้ปล่ียนแปลงไป จากการให้
ความสาํคญักบัการเถลิงศก ซ่ึงหมายถึงการเร่ิมตน้ปีใหม่ แปรเปล่ียนเป็นการพกัผอ่นหรือเล่นสาด
นํ้าในวนัหยดุยาว รวมถึงสภาพสังคมปัจจุบนัท่ีลูกหลานชาวไทใหญ่โยกยา้ยไปทาํงานต่างถ่ิน ทาํให้
เกิดปรากฏการณ์ใหม่คือ การท่ีพอ่แม่หรือญาติผูใ้หญ่ มาประกอบพิธีกรรม “หลู่หมอ้นํ้าต่า” แทน
เจา้ของวนัเกิด บางรายกล่าววา่ลูกหลานไม่ไดส้นใจพิธีกรรมลกัษณะน้ีแลว้ แต่ดว้ยความเป็นห่วงจึง
ตอ้งมาทาํให ้ถือวา่เป็นการส่งความปรารถนาดีใหแ้ก่คนในครอบครัว ป้าเสาวนีย ์เล่าวา่ ในบรรดาพี่
นอ้งจาํนวน 7 คน เหลือเพียงตนคนเดียวท่ียงัอาศยัอยูใ่นจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ดงันั้นทุก ๆ ปี หากพี่
นอ้งลูกหลานคนใดมีวนัเกิดตรงกบัวนัท่ีถูก “ก๋ินต่า” ตนจะจดัเตรียมหมอ้นํ้าต่าและไปทาํพิธีหลู่
หมอ้นํ้าต่าแทนใหท่ี้ วดัหวัเวียง ซ่ึงวดัน้ีครอบครัวเป็นศรัทธามาตั้งแต่รุ่นคุณแม่ เม่ือทาํพิธีแลว้จะใช้
โทรศพัทส่ื์อสารเพื่อให้ญาติรับทราบและอธิษฐาน แมว้า่ลูกหลานบางคนอาจจะเช่ือหรือไม่เช่ือก็
ตาม แต่ในฐานะท่ีเป็นคนไต มีความเช่ือสืบมาแบบน้ี จึงทาํตามประเพณีไต เพื่อความสบายใจ 
(เสาวนีย ์วรรณศิริ, สัมภาษณ์, 17 กุมภาพนัธ์ 2559) จะเห็นไดว้า่พิธีกรรมมีการปรับเปล่ียนไปตาม
สภาพสังคม โดยการเปล่ียนวิธีการจากท่ีตอ้งมาประกอบพิธีกรรมดว้ยตนเอง เป็นการประกอบ
พิธีกรรมแทนโดยญาติผูใ้หญ่ สะทอ้นวา่พิธีกรรมดงักล่าวยงัคงไดรั้บความสาํคญัและมีบทบาทต่อ
ชาวไทใหญ่ผา่นความเช่ือเก่ียวกบัเร่ืองความอยูดี่มีสุข ทาํใหพ้ิธีกรรมดงักล่าวไดรั้บการสืบทอดมา
อยา่งต่อเน่ือง  
 ประการท่ีสอง ในปัจจุบนัพบวา่หน่วยงานท่ีมีความเก่ียวขอ้งดา้นวฒันธรรม เช่น  
สภาวฒันธรรมจงัหวดัแม่ฮ่องสอน องคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ิน ไดใ้หค้วามสาํคญักบัรายละเอียด
ของพิธีกรรมในประเพณีสงกรานต ์นายประเสริฐ ประดิษฐ ์ประธานสภาวฒันธรรมจงัหวดั
แม่ฮ่องสอน ซ่ึงทาํหนา้ท่ีเป็นผูด้าํเนินรายการวทิยุดว้ย กล่าววา่ ตนพยายามใหค้วามสาํคญักบั
รายละเอียดพิธีกรรมแต่ละประเภทในช่วงเทศกาลสงกรานต ์โดยประชาสัมพนัธ์ผา่นรายการวทิย ุ
เอฟ เอม็ 99.5 อ.ส.ม.ท. ในช่วงสงกรานตข์องทุกปีตั้งแต่ พ.ศ. 2545 เป็นตน้มา ซ่ึงความเช่ือเร่ืองวนั 
“ก๋ินต่า” และการ “หลู่หมอ้นํ้ าต่า” เป็นเร่ืองสาํคญัท่ีตนพยายามอธิบายเพื่อทาํความเขา้ใจแก่คนรุ่น
ใหม่ซ่ึงไม่ค่อยเขา้ใจใหมี้ความรู้มากข้ึน และท่ีผา่นมาก็ไดผ้ลตอบรับเป็นอยา่งดี (ประเสริฐ  
ประดิษฐ,์สัมภาษณ์, 16 เมษายน 2559) นอกจากน้ีองคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ิน เช่น เทศบาล 
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เมืองแม่ฮ่องสอน ยงัพยายามนาํเอาพิธีกรรม “หลู่หมอ้นํ้าต่า” มาสร้างเป็นจุดเด่นของประเพณี
สงกรานตไ์ทใหญ่ โดยเร่ิมจากการประชาสัมพนัธ์ผา่นส่ือในทอ้งถ่ิน เช่น การประกาศเสียงตามสาย 
การทาํหนงัสือเวยีนแจง้ไปยงัชุมชน การประกาศผา่นเวบ็ไซตข์องเทศบาลและการประกาศผา่น
เครือข่ายโซเชียลมีเดีย ทั้งน้ีเพื่อกระตุน้ใหป้ระชาชนในพื้นท่ีรับรู้และใหค้วามสาํคญักบัพิธีกรรม
ดงักล่าว (ปกรณ์ จีนาคาํ, สัมภาษณ์, 17 เมษายน 2559) การนาํเสนอองคค์วามรู้เก่ียวกบัพิธีกรรมใน
วนัสงกรานต ์ไม่เพียงแต่เป็นการเผยแพร่ความรู้ให้แก่คนไทใหญ่ในพื้นท่ีเท่านั้น แต่ส่งผลให้
ประชากรในพื้นท่ีซ่ึงไม่ใช่คนไทใหญ่ แต่เป็นคนกลุ่มอ่ืนท่ีเขา้มาตั้งถ่ินฐานในแม่ฮ่องสอน เช่น  
คนเมือง คนไทย คนไทยเช้ือสายจีน ขา้ราชการจากจงัหวดัอ่ืนท่ีเขา้มาปฏิบติังานในพื้นท่ี ก็รับเอา
พิธีกรรมน้ีไปปฏิบติัดว้ย และยงัพบวา่ทอ้งถ่ินพยายามท่ีจะประชาสัมพนัธ์พิธีกรรมดงักล่าวให้
นกัท่องเท่ียวไดรั้บรู้ จากการสังเกตของผูว้ิจยัมีความเห็นวา่ขณะน้ีอยูใ่นช่วงเร่ิมตน้ของการนาํ
พิธีกรรมดงักล่าวมาสร้างเป็นส่วนหน่ึงของพิธีกรรมเพื่อกระตุน้การท่องเท่ียว คาดวา่ในอนาคต 
จะไดรั้บการตอบรับจากนกัท่องเท่ียวเป็นอยา่งดี 
 

 
 
ภาพท่ี 49  หมอ้นํ้าต่า ประกอบดว้ยใบไมม้งคล 9 ชนิด ดอกบวัคาํและช่อตุง เพื่อถวายเป็นพุทธบูชา 
 (ธรรศ  ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 16 เมษายน 2559) 
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 2.  ก่อเจดียท์ราย : พิธีกรรมเพื่อความย ัง่ยนืของชาวไทใหญ่ 
 ประเพณี “ปอยเหลินหก” หรือประเพณีก่อพระเจดียท์ราย เป็นพิธีกรรมสาํคญัซ่ึงนิยมจดั
ข้ึนในช่วงเดือนหกตามปฏิทินจนัทรคติ โดยมีจุดมุ่งหมายเพื่อใหฝ้นฟ้าตกตอ้งตามฤดูกาล เน่ืองจาก
ช่วงเวลาเดือนหก เป็นช่วงก่อนฤดูทาํการเกษตร พิธีกรรมดงักล่าวจะใชเ้วลา 2 วนั โดยวนัแรก
ชาวบา้นจะร่วมกนัขนทรายจากแม่นํ้ามาก่อเป็นพระเจดียท์รายท่ีวดั และวนัท่ีสองในเวลาเชา้ตรู่ 
จะทาํพิธีถวายพระเจดียท์ราย แต่ในปัจจุบนัไดเ้กิดการปรับเปล่ียนรูปแบบของพิธีกรรม โดย
ชาวบา้นไม่ไดเ้ดินทางไปตกัทรายจากแม่นํ้า แต่ทางคณะกรรมการวดัจะจดัหาทรายมากองไว ้
เพื่อใหญ้าติโยมสามารถตกัทรายไดส้ะดวกข้ึน (อภิชาต ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 10 ธนัวาคม 
2558) จากการสังเกตการณ์พบวา่ในปัจจุบนัชาวไทใหญ่โดยเฉพาะเยาวชนและวยัทาํงาน จะให้
ความสนใจกบัการมาตกัทรายในวนัแรกมากเป็นพิเศษ และพบวา่ในวนัท่ีสองซ่ึงเป็นการประกอบ
พิธีถวายเจดียท์รายมีผูร่้วมงานไม่มากนกั ทั้งน้ีในกระบวนการตกัทราย แฝงไปดว้ยความเช่ือ
โหราศาสตร์ อยา่งนอ้ย 2 แนวคิด ประการแรก แนวคิดเร่ืองวนัเกิดและทกัษา โดยหลงัจากนาํทราย
จากแม่นํ้ามาเตรียมเพื่อจะก่อเจดีย ์ผูท่ี้ขนทรายจะตกัทรายมาก่อพระเจดียโ์ดยเร่ิมจากทิศประจาํวนั
เกิด เช่น คนท่ีเกิดในวนัอาทิตย ์จะเร่ิมตกัทรายเพื่อก่อพระเจดียใ์นดา้นทิศตะวนัออกเฉียงเหนือก่อน 
โดยตกัทรายเท่ากบัจาํนวนกาํลงัวนัคือ 6 คร้ัง จากนั้นจึงเวียนขวาแลว้ตกัทรายเท่ากบัจาํนวนกาํลงั
วนัแต่ละวนั ดงัน้ี วนัอาทิตย ์ทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ ตกัทรายบูชา 6  คร้ัง วนัจนัทร์ ทิศตะวนัออก 
ตกัทรายบูชา 15 คร้ัง วนัองัคาร ทิศตะวนัออกเฉียงใต ้ตกัทรายบูชา 8 คร้ัง วนัพุธ ทิศใต ้ตกัทราย
บูชา 17 คร้ัง วนัเสาร์ ทิศตะวนัตกเฉียงใต ้ตกัทรายบูชา 10 คร้ัง วนัพฤหสับดี ทิศตะวนัตก ตกัทราย
บูชา 19 คร้ัง วนัพุธกลางคืน (วนัราหู) ทิศตะวนัตกเฉียงเหนือ ตกัทรายบูชา 12 คร้ัง วนัศุกร์  
ทิศเหนือ ตกัทรายบูชา 21 คร้ัง เม่ือรวมจาํนวนคร้ังท่ีตกัทรายทั้งหมด จะเท่ากบั 108 คร้ัง ซ่ึงเป็น
ตวัเลขมงคลตามความเช่ือทางพุทธศาสนาและโหราศาสตร์ เช่ือวา่จะทาํใหชี้วิตมีความอุดมสมบูรณ์ 
ประการท่ีสอง การตกัทรายบูชาคู่อาย ุเพื่อเป็นการต่ออายุหรือสืบชะตา โดยผูท่ี้จะก่อเจดียท์ราย 
จะนาํทรายมาร่วมก่อเจดียโ์ดยอยูใ่นทิศประจาํวนัเกิดตามหลกัทกัษา แลว้ทาํการตกัทรายโดยนบั
จาํนวนคร้ังท่ีตกัให้เกินอายปัุจจุบนัไป 1-3 ปี เช่น ปัจจุบนัอาย ุ40 ปี ก็จะตกัทรายก่อพระเจดีย์
จาํนวน 41, 42 หรือ 43 คร้ัง เช่ือวา่จะทาํใหมี้อายยุนืยาว รอดพน้จากภยัอนัตรายและไดก้ลบัมา 
ก่อพระเจดียท์รายอีกคร้ังในปีถดัไป (อรุณ ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 15 กุมภาพนัธ์ 2559) 
 ครอบครัวชาวไทใหญ่จะให้ความสาํคญักบัประเพณีดงักล่าว โดยชกัจูงหรือช้ีนาํให้
ลูกหลานมาประกอบพิธีกรรมน้ี ดว้ยเหตุผลเพื่อความ “อยูห่ลีก๋ินหวาน” (อยูเ่ยน็เป็นสุข) และมีอายุ
ยนืยาว ในกรณีท่ีลูกหลานอยูต่่างถ่ินจะพบเห็นคนในครอบครัวมาทาํพิธีตกัทรายแทน ในปัจจุบนั 
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ท่ีอตัราการยา้ยเขา้ไปทาํงานในเมืองมีสูง จึงพบเห็นภาพพ่อแม่ท่ีมาตกัทรายก่อพระเจดียเ์ท่ากบั
จาํนวนอายขุองตน เม่ือตกัเสร็จแลว้ กจ็ะตกัแทนลูกท่ีอยูต่่างจงัหวดัดว้ย แม่อรุณ เล่าถึงความ
เปล่ียนแปลงของการตกัทรายวา่ สมยัก่อนตอนเด็ก ๆ ชาวบา้นจะรวมตวักนัเอาภาชนะไปตกัทราย 
ท่ีแม่นํ้า มีการตีฆอ้งกลองไปดว้ย สนุกสนานมาก แต่ทุกวนัน้ีคนตอ้งไปทาํการทาํงานไม่ค่อยมีเวลา
จึงเปล่ียนมาเป็นเอาทรายใส่รถบรรทุกมาเทไวห้นา้วดัแลว้ใหค้นมาตกัไปก่อพระเจดียท์ราย คนไต
เช่ือวา่จะเป็นการสืบอาย ุสืบชะตา ในวนัดงักล่าวแม่ (อรุณ) นอกจากตกัทรายของตวัเองแลว้  
ก็ตกัใหลู้กดว้ยเพราะลูกทาํงานอยูเ่ชียงใหม่ เขาจะไดอ้ยูดี่มีความสุข เป็นความเช่ือของคนไต  
(อรุณ ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 15 กุมภาพนัธ์ 2559) 
 จะเห็นไดว้า่บทบาทของพิธีกรรมก่อพระเจดียท์รายในปัจจุบนัถูกใหค้วามหมายใหม่วา่
เป็นพิธีกรรมเพื่อการต่ออาย ุหรือสืบชะตา แทนความหมายเดิมท่ีมุ่งเนน้ใหฝ้นฟ้าตกตอ้งตามฤดูกาล 
และเหตุผลดา้นการต่ออายเุพื่อให ้“อยูห่ลีก๋ินหวาน” (อยูดี่มีสุข) และมีโชคมีลาภ (ทิวานนัท ์ 
ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 14 พฤษภาคม 2558) ไดก้ลายเป็นเหตุผลสาํคญัท่ีทาํใหช้าวไทใหญ่ 
รุ่นใหม่เขา้ร่วมพิธีกรรมดงักล่าว โดยเช่ือวา่เป็นอีกหน่ึงพิธีกรรมท่ีจะทาํให ้“ดวงดี” ซ่ึงเป็นการ
นิยามความหมายใหม่ในปัจจุบนั อยา่งไรก็ดี จากพิธีกรรมดงักล่าวทาํใหเ้ห็นมุมมองต่อพิธีกรรมท่ี 
แปรเปล่ียนไป กล่าวคือในอดีตพิธีกรรมถูกจดัข้ึนเพื่อมุ่งหวงัผลในระดบัสังคม คือ ขอใหฝ้นฟ้าตก
ตอ้งตามฤดูกาลเพื่อจะสามารถทาํการเกษตรได ้แต่ในปัจจุบนัคนกลบัมีมุมมองในการร่วมพิธีกรรม
ดงักล่าวในระดบับุคคลคือ หวงัผลใหต้นเองมีอายท่ีุยนืยาวและมีความโชคดี  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 50  การตกัทรายเท่าจาํนวนอายุเพื่อนาํไปก่อพระเจดียท์ราย วดัผาบ่องใต ้อาํเภอเมือง  
                 จงัหวดัแม่ฮ่องสอน (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 14 พฤษภาคม 2558) 
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ภาพท่ี 51   ผูก่้อเจดียท์รายนาํทรายท่ีตกัแลว้ไปก่อรวมกนัเป็นพระเจดียท์ราย โดยเททรายลงใน 
                 ทิศประจาํวนัเกิด (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 14 พฤษภาคม 2558) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 52  มณฑลพิธีถวายเจดียท์รายในงานปอยเดือนหก วดัผาบ่องใต ้ตาํบลผาบ่อง อาํเภอเมือง  
                 จงัหวดัแม่ฮ่องสอน (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 14 พฤษภาคม 2558) 
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 3.  การบูชาธาตุทั้งส่ีและการจุดเทียนพระอุปคุต: ประเพณีประดิษฐเ์พื่อการท่องเท่ียว 
 ในปัจจุบนัความเช่ือโหราศาสตร์ เป็นกระแสความนิยมท่ีเติบโตอยา่งต่อเน่ืองใน
สังคมไทย ไม่เพียงแต่การตรวจดวงชะตาเท่านั้น พิธีกรรมท่ีเก่ียวเน่ืองกบัความเช่ือโหราศาสตร์ 
ก็ไดรั้บความนิยมเช่นเดียวกนั โดยจะเห็นไดว้า่ในช่วงทศวรรษท่ีผา่นมา มีพิธีกรรมและเคร่ืองราง 
ท่ีเก่ียวเน่ืองกบัดวงชะตาเกิดข้ึนเป็นจาํนวนมาก และมีรูปแบบท่ีแปลกใหม่มากข้ึน เช่น  
พิธีส่งเคราะห์ พิธีแกช้ง พิธีสืบชะตา พิธีนอนโลงเจด็สี ไม่อาจปฏิเสธไดว้า่พิธีกรรมท่ีเน่ืองดว้ย
โหราศาสตร์ ถูกเลือกนาํมาผลิตใหม่เพื่อตอบสนองความตอ้งการของผูบ้ริโภคความเช่ือ
โหราศาสตร์ รวมถึงนกัท่องเท่ียว โดยเฉพาะในกลุ่มนกัท่องเท่ียวเพื่อการทาํบุญ ท่ีเพิ่มจาํนวน 
มากข้ึนในทศวรรษท่ีผา่นมา (วชัราภรณ์ ดิษฐป้าน, 2558, หนา้ 180-181) วดัสาํคญัในภาคเหนือ
จาํนวนมากไดพ้ยายามสร้างรูปแบบของพิธีกรรมใหม่ โดยตั้งอยูบ่นฐานความเช่ือดั้งเดิม อาทิ       
วดัพระสิงห์วรวหิาร จงัหวดัเชียงใหม่ วดัสาํคญัของจงัหวดัเชียงใหม่และตั้งอยูใ่นบริเวณท่ีมี 
การจดัถนนคนเดินวนัอาทิตย ์ซ่ึงมีนกัท่องเท่ียวเขา้ไปกราบสักการะพระพุทธสิหิงค ์และทาํบุญ 
ในวดัเป็นจาํนวนมาก ไดจ้ดัใหมี้กระทงส่งเคราะห์ใหบู้ชาโดยจดัทาํเป็นรูปกระทงใบตองบรรจุ
เคร่ืองพลีกรรม ผูท่ี้บูชาจะตอ้งเขียนช่ือสกุลวนัเดือนปีเกิดใส่ลงในกระทง แลว้จึงนาํไปอธิษฐาน 
ต่อหนา้พระประธาน โดยเช่ือวา่พิธีกรรมดงักล่าวเป็นการยอ่ส่วนมาจากพิธีส่งเคราะห์ของชาว   
ไทยวนหรือคนเมือง กล่าวไดว้า่เป็นพิธีกรรมท่ีสร้างข้ึนใหม่เพื่อใหส้อดคลอ้งกบัวถีิชีวิตของผูค้นท่ี
ตอ้งการความสะดวกรวดเร็ว และส่วนหน่ึงจดัไวเ้พื่อใหบ้ริการแก่นกัท่องเท่ียว (เชิดชาติ หิรัญโร, 
2558) และเป็นการนาํเสนอใหเ้ห็นถึงพิธีกรรมการส่งเคราะห์ท่ีเป็นอตัลกัษณ์ของชาวลา้นนาดว้ย  
  กรณีของเมืองแม่ฮ่องสอน ซ่ึงเป็นศูนยก์ลางของชุมชนไทใหญ่ก็มีการเลือกนาํเอา
ความเช่ือดั้งเดิม โดยเฉพาะความเช่ือท่ีเก่ียวขอ้งกบัโหราศาสตร์มาสร้างใหม่ในลกัษณะของ
ประเพณีประดิษฐ ์โดยพิธีกรรมท่ีมีความโดดเด่นและไดรั้บความสนใจ ไดแ้ก่ การบูชาธาตุทั้งส่ี 
และการบูชาเทียนพระอุปคุต  
  3.1  การบูชาธาตุทั้งส่ี 
  การบูชาธาตุทั้งส่ี เป็นความเช่ือของชาวไทใหญ่ ซ่ึงมีรากฐานมาจากความเช่ือเร่ืองรูป
ขนัธ์ตามหลกัพุทธศาสนา ท่ีกล่าววา่ร่างกายของมนุษยป์ระกอบข้ึนดว้ย ปถวธีาตุ (ธาตุดิน) 20 ส่วน 
อาโปธาตุ (ธาตุนํ้า) 12 ส่วน วาโยธาตุ (ธาตุลม) 60 ส่วน และเตโชธาตุ (ธาตุไฟ) 4 ส่วน (สุชีพ 
ปุญญานุภาพ, 2537) ดงันั้นการท่ีธาตุทั้งส่ีมีความสมดุลยอ่มทาํใหสุ้ขภาพร่างกายเป็นปกติ และ
เม่ือใดท่ีธาตุทั้งส่ีไม่สมดุลจะทาํใหร่้างกายเกิดโรคภยัไขเ้จ็บ คนไทใหญ่จึงมีความเช่ือวา่หาก
ประกอบพิธีสักการบูชาธาตุทั้งส่ีแลว้จะช่วยใหธ้าตุทั้งส่ีในร่างกายของตนมีความสมดุลเป็นปกติ 
โดยมีวธีิการจดัเตรียมเคร่ืองสักการบูชาธาตุทั้งส่ี โดยจดัใส่ในภาชนะ เช่น พานหรือถาด ดงัน้ี 
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  ธาตุดิน 20 ส่วน ใชท้รายเป็นสัญลกัษณ์โดยบรรจุในกระบอกไมไ้ผจ่าํนวน 20  
กระบอก 
  ธาตุนํ้า 12 ส่วน ใชน้ํ้าเป็นสัญลกัษณ์โดยบรรจุในกระบอกไมไ้ผ ่ไมอ้อ้หรือภาชนะ
อ่ืน จาํนวน 12 กระบอก 
  ธาตุลม 6 ส่วน ใชพ้ดั (ว)ี ซ่ึงเป็นอุปกรณ์ท่ีทาํใหเ้กิดลมเป็นสัญลกัษณ์ โดยนาํ
กระดาษมาทาํเป็นรูปพดั (วี) จาํนวน 6 ดา้ม 
  ธาตุไฟ 4 ส่วน ใชเ้ทียนเป็นสัญลกัษณ์ จาํนวน 4 เล่ม 
 นอกจากน้ียงัมีเคร่ืองสักการะท่ีมีความหมายเก่ียวกบัการเสริมดวงชะตาตามความเช่ือ
ของชาวไทใหญ่อีก 5 ชนิด ดงัน้ี 
 1.  จา้กจ่า หรือธง เป็นสัญลกัษณ์ของความสาํเร็จและชยัชนะ 
 2.  ที หรือร่ม ซ่ึงนิยมทาํดว้ยกระดาษเงินและกระดาษทองจึงเรียกวา่ “ทีเงิน” (ร่มเงิน)  
และ “ทีคาํ” (ร่มทอง) โดยร่มเป็นสัญลกัษณ์ของความร่มเยน็และการมียศถาบรรดาศกัด์ิ เน่ืองจากใน
สังคมไทใหญ่ยคุจารีต “ร่มทอง” (ทีคาํ) และ “ร่มขาว” (ทีเผอืกหรือผิว่ที) เป็นเคร่ืองประกอบยศ 
ของชนชั้นปกครอง และใชส้าํหรับแสดงความเคารพต่อพระพุทธรูปและพระสงฆ ์(AungTun, 
2009, pp. 111-124) 
 3.  ไมค้ ํ้า เป็นไมง่้ามท่ีจาํลองมาจากไมค้ ํ้าตน้โพธ์ิ เป็นสัญลกัษณ์ท่ีหมายถึงการคํ้าจุน 
พระพุทธศาสนาใหด้าํรงอยูไ่ดต้ลอดหา้พนัปี และอีกนยัยะหน่ึงหมายถึงการคํ้าจุนดวงชะตาและ
ชีวติใหส้ามารถดาํรงอยูไ่ดโ้ดยไม่ลม้หรือพงัทลายลง 
 4.  โข หรือสะพาน เป็นสัญลกัษณ์ท่ีมี 2 ความหมาย ในความหมายแรก หมายถึง การขา้ม 
พน้เคราะห์ร้ายและอุปสรรคทั้งปวง ความหมายท่ีสอง หมายถึง การกา้วขา้มสังสารวฏัซ่ึงเป็นคติ
สูงสุดตามหลกัพุทธศาสนาซ่ึงหมายถึงพระนิพพาน 
 5.  ดอกไม ้ใชส้าํหรับถวายสักการบูชาต่อพระรัตนตรัย เป็นสัญลกัษณ์ของความสดช่ืน  
เบ่งบาน (โยธิน บุญเฉลย และคณะ, 2551; พระครุอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 18 มิถุนายน 2558;  
สีดา ทาคาํมา, สัมภาษณ์ 20 มิถุนายน 2558) 
 พิธีกรรมการสักการบูชาธาตุทั้งส่ี แต่เดิมจะนิยมทาํใน 2 กรณี ไดแ้ก่ กรณีท่ีเกิดอาการ
เจบ็ป่วยรักษาไม่หายและในตาํราโหราศาสตร์ระบุวา่โรคเกิดจากธาตุในร่างกายไม่สมดุลกนั  
(ธาตุเลปาซุง) ตอ้งทาํพิธีสักการบูชาธาตุทั้งส่ี ซ่ึงจะมีสล่าเป็นผูป้ระกอบพิธีให ้และกรณีท่ีสอง
จดัทาํเคร่ืองสักการบูชาธาตุทั้งส่ีเพื่อเสริมดวงชะตาในประเพณีสาํคญั เช่น การทาํพิธีสักการบูชา
ธาตุทั้งส่ีในประเพณีปอยจ่าต่ี (งานก่อพระเจดียท์ราย) การทาํพิธีสักการบูชาธาตุทั้งส่ีในประเพณี
ปอยเหลินส่ีจองโหเวง (งานทาํบุญวนัเพญ็เดือนส่ีท่ีวดัหวัเวยีง) การทาํพิธีสักการบูชาธาตุทั้งส่ีใน



220 

ประเพณีปอยเหลินสิบสองหรืองานปอยป๋ายหลอย (งานนมสัการพระธาตุดอยกองมู) ซ่ึงในงาน
ดงักล่าวชาวบา้นนิยมจดัเตรียมเคร่ืองสักการบูชาธาตุทั้งส่ีไปถวายต่อพระพุทธรูปหรือพระธาตุ
สาํคญัท่ีตนนบัถือ เช่ือวา่จะทาํใหอ้ยูเ่ยน็เป็นสุข รอดพน้จากภยัอนัตราย มีสุขภาพร่างกายและจิตใจ
ท่ีสมบูรณ์แขง็แรง (สุพรรณ ปัญญามูลวงษา, สัมภาษณ์, 28 สิงหาคม 2558) 
 สืบเน่ืองมาจากการท่ีนกัท่องเท่ียวและผูม้าเยอืนจงัหวดัแม่ฮ่องสอน นิยมข้ึนไปสักการะ   
พระธาตุดอยกองมู ดงัมีคาํกล่าววา่ “ถา้มาแม่ฮ่องสอนแลว้ ไม่ไดเ้ดินทางมาสักการะพระธาตุดอย
กองมูเสมือนวา่มาไม่ถึงแม่ฮ่องสอน” (การุณ ผดุงกิจ, สัมภาษณ์, 13 ตุลาคม 2559) ทาํใหใ้นแต่ละ
วนัมีนกัท่องเท่ียว และสาธุชนเดินทางข้ึนไปสักการะพระธาตุดอยกองมูเป็นจาํนวนมาก ดงันั้น
ตั้งแต่ พ.ศ. 2536 เป็นตน้มา ทางวดัพระธาตุดอยกองมู จึงไดริ้เร่ิมจดัเตรียมชุดเคร่ืองสักการบูชา 
ธาตุทั้งส่ี เพื่อใหผู้ท่ี้มาเท่ียวชมและสักการะพระธาตุไดเ้ช่าบูชา เพื่อนาํไปสักการะพระธาตุ โดยให้
คาํนิยามวา่เป็น “ชุดเคร่ืองสักการะแบบไทใหญ่” (พระครูอนุสิฐธรรมสาร, สัมภาษณ์, 14 ตุลาคม 
2559) โดยผูท่ี้จะทาํพิธีสักการบูชาธาตุทั้งส่ี จะไดรั้บคาํแนะนาํใหถื้อเคร่ืองสักการะเวียนประทกัษิณ
รอบองคพ์ระธาตุจาํนวน 3 รอบ จากนั้นจึงนาํเคร่ืองสักการะไปถวายเป็นพุทธบูชาต่อหนา้
พระพุทธรูปประจาํวนัเกิด ซ่ึงประดิษฐานในซุม้จระนาํ ซ่ึงตั้งอยูใ่นทิศตามหลกัทกัษา จากนั้น 
จึงอธิษฐานขอพร 
 อยา่งไรก็ตาม เน่ืองจากตามความเช่ือเดิม การจดัเคร่ืองสักการะแต่ละชนิดตอ้งมีจาํนวน
ตามท่ีกาํหนด ซ่ึงตอ้งใชภ้าชนะขนาดใหญ่ อาจทาํใหก้ารถือพานเคร่ืองสักการะเวยีนประทกัษิณ
เป็นไปดว้ยความลาํบาก ทาํใหมี้การปรับจาํนวนลงแต่มีองคป์ระกอบครบถว้นตามเดิม เช่น จาก
ทรายจาํนวน 20 กระบอกเปล่ียนมาเป็นการนาํทรายใส่ในพาน จากนํ้า 12 กระบอกลดลงเหลือ 4 
กระบอก จากพดั (วี) จาํนวน 6 ดา้ม ลดลงเหลือ 1 ดา้ม เป็นตน้ ทั้งน้ีเพื่อใหชุ้ดเคร่ืองสักการะมีขนาด
พอเหมาะและมีนํ้าหนกัท่ีไม่มากจนเกินไป (การุณ ผดุงกิจ, สัมภาษณ์, 13 ตุลาคม 2559) ทาํใหเ้ห็น
การปรับตวัของพิธีกรรมเพื่อใหส้อดคลอ้งต่อความสะดวกในการใชง้าน แต่ในขณะเดียวกนัก็ยงัคง
ความหมายตามความเช่ือเดิมไวอ้ยู ่ 
 พิธีกรรมดงักล่าวไดรั้บความสนใจอยา่งมากทั้งจากผูม้าสักการะพระธาตุและ
นกัท่องเท่ียว ต่อมาวดัสาํคญัซ่ึงเป็นสถานท่ีท่องเท่ียวในพื้นท่ี อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
ไดแ้ก่ วดัจองคาํ วดัจองกลาง และวดัพระนอน ก็ไดจ้ดัทาํเคร่ืองสักการะในลกัษณะเดียวกนัไว้
บริการแก่ผูม้าสักการะพระธาตุและนกัท่องเท่ียวดว้ย ซ่ึงทาํใหเ้ห็นความนิยมท่ีมีต่อพิธีกรรม
ดงักล่าว และจะเห็นไดว้า่ “ชุดเคร่ืองสักการะธาตุทั้งส่ี” ถูกสร้างข้ึนเพื่อนาํเสนอความเป็นไทใหญ่
แบบแม่ฮ่องสอน กล่าวคือ เป็นการเลือกนาํความเช่ือเก่ียวกบัการสักการบูชาธาตุทั้งส่ีมาสร้าง 
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เป็นพิธีกรรมสาํหรับการสักการบูชาพระธาตุสาํคญัของชาวไทใหญ่ โดยเช่ือมโยงกบัความเช่ือเร่ือง
พระพุทธรูปประจาํวนัเกิดและความเช่ือเร่ืองทกัษา เป็นการสร้างความหมายและหนา้ท่ีใหม่ใหแ้ก่
พิธีกรรมดงักล่าว   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 53  ร้านจาํหน่ายเคร่ืองสักการะธาตุทั้งส่ี ของวดัพระธาตุดอยกองมู (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์  
 ถ่ายเม่ือวนัท่ี 20 พฤศจิกายน 2559) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 54  ผูม้าสักการะพระธาตุและนกัท่องเท่ียว ถือพานเคร่ืองสักการะธาตุทั้งส่ีเวยีนประทกัษิณ 
                 รอบองคพ์ระธาตุดอยกองมู (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 20 พฤศจิกายน 2559) 
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ภาพท่ี 55  เคร่ืองประกอบพิธีกรรมสักการะธาตุทั้งส่ี หรือหลู่ธาตุเลปา ท่ีจดัไวบ้ริการแก่ผูม้าทาํบุญ 
                 ท่ีวดัจองกลาง (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 20 พฤศจิกายน 2559) 
 
  3.2  การจุดเทียนบูชาพระอุปคุต 
  พระอุปคุตเป็นพระอรหนัตท่ี์ไดรั้บการยกยอ่งวา่มีฤทธ์ิมาก ตามความเช่ือของ 
ชาวไทใหญ่ พระอรหนัตท่ี์ทรงอิทธิฤทธ์ิมีจาํนวน 8 รูป ประกอบดว้ย พระมหากสัสปะ พระสุภาระ 
พระอุปิกขาระ พระธมัมสาระ พระอุปคุต พระสาระตตัถะ พระสักโกสาระ พระเมทะระ ดว้ยเหตุ 
ท่ีพระอุปคุต เป็นพระอรหนัตท่ี์ไดรั้บการกล่าวถึงบ่อยคร้ัง จึงทาํใหค้นทัว่ไปรับรู้และเรียกพระ
อรหนัตก์ลุ่มน้ีวา่ “เจา้อุบ๊ป๊ะกุ๊ก” หรือพระอุปคุต และยงัเช่ือวา่ในจาํนวนพระอรหนัตท์ั้งหมด 8 รูป 
พระอรหนัตจ์าํนวน 4 รูป ไดแ้ก่ พระมหากสัสปะ พระสุภาระ พระอุปิกขาระ พระธมัมสาระได้
นิพพานไปแลว้แต่สังขารยงัคงอยูไ่ม่เน่าเป่ือย และอีก 4 รูป ไดแ้ก่ พระอุปคุต พระสาระตตัถะ  
พระสักโกสาระ พระเมทะระ ชราภาพแลว้แต่ยงัไม่นิพพานโดยทรงธาตุขนัธ์อยู ่ณ มหาสมุทร  
เพื่อรักษาพุทธศาสนาใหด้าํรงอยูถึ่งหา้พนัปี ดงัคาํกล่าววา่  “ส่ีต๋นต๋ายอํ่าเน่า ส่ีต๋นเฒ่าอํ่าต๋าย”  
(พระส่ีรูปท่ีมรณภาพแลว้แต่สังขารยงัไม่เน่า และพระส่ีรูปท่ีดาํรงธาตุขนัธ์อยูย่งัไม่มรณภาพ) 
(เจา้อุบ๊ป๊ะกุ๊ก, ม.ป.ป.; จเรซอ, สัมภาษณ์, 7 กนัยายน 2557) 
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  ความเช่ือเก่ียวกบัพระอุปคุตแพร่หลายในกลุ่มมอญ พม่า ไทใหญ่ รวมถึงลา้นนา 
สามารถจาํแนกไดเ้ป็น 2 ดา้น ไดแ้ก่ ดา้นอิทธิฤทธ์ิ และดา้นโชคลาภ ในดา้นอิทธิฤทธ์ิ จากตาํนาน
พระอุปคุตท่ีกล่าววา่เป็นพระอรหนัตท่ี์สามารถปราบพญาวสัสวตีมารไม่ใหม้ารบกวนพิธีการ 
เฉลิมฉลองพระเจดีย ์84,000 องค ์ของพระเจา้อโศกมหาราช ทาํใหพ้ระอุปคุตไดรั้บการยกยอ่งให้
เป็นพระอรหนัตท่ี์มีฤทธ์ิสามารถปราบพญามารใหส้ยบได ้ชาวพุทธจึงยดึถือเอาคุณวเิศษดา้นน้ี  
โดยเช่ือวา่หากทาํการบูชาพระอุปคุตจะช่วยป้องกนัภยัอนัตรายไม่ใหเ้กิดข้ึน (เจา้อุบ๊ป๊ะกุ๊ก, ม.ป.ป.) 
ในพิธีกรรมเฉลิมฉลองหรือ “งานปอย” ของชาวไทใหญ่ เช่น งานปอยส่างลอง จะมีการตั้ง  
“เข่งเจา้อุบ๊ป๊ะกุ๊ก” หมายถึง ห้ิงบูชาพระอุปคุต โดยมีเคร่ืองพลีกรรมบูชาตลอดช่วงเวลาท่ีจดังาน 
เช่ือวา่ดว้ยบารมีของพระอุปคุตจะทาํใหง้านดาํเนินไปดว้ยความราบร่ืน ไม่ถูกรบกวนดว้ยภยั
ธรรมชาติ เช่น พายฝุน รวมถึงอุปสรรคอยา่งอ่ืนท่ีอาจจะเกิดข้ึน เช่น การทะเลาะววิาทของ 
ผูม้าร่วมงาน (สล่าจายโหลง, สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2558) 
  ในดา้นโชคลาภ มีความเช่ือวา่พระอุปคุตรวมถึงพระอรหนัตอี์กจาํนวน 3 รูป ท่ีจาํ
พรรษาอยูใ่นมหาสมุทร จะออกมารับบิณฑบาตในวนัเดือนเพญ็ท่ีตรงกบัวนัพุธ โดยจะแสดงตนให้
เห็นในรูปของสามเณรท่ีมีร่างกายแคระแกร็น หากผูใ้ดไดใ้ส่บาตรหรือถวายสักการะ จะส่งผลให้
ชีวติมีความมัง่คัง่ร่ํารวยข้ึนมาอยา่งน่าอศัจรรย ์จากตาํนานดงักล่าวจึงเกิดประเพณี “ใส่บาตร 
ในวนัเป็งปุ๊ด” หรือพิธีตกับาตรในช่วงเชา้มืดของวนัเดือนเพญ็ท่ีตรงกบัวนัพุธของชาวลา้นนา  
ต่อมาเม่ือระบบการนบัวนัหนัไปนิยมการนบัวนัตามแบบสากล คือการเร่ิมนบัวนัรุ่งข้ึนหลงัจาก
เท่ียงคืน จึงเกิดประเพณี “ตกับาตรเท่ียงคืน” ซ่ึงแพร่หลายในพื้นท่ีจงัหวดัเชียงใหม่ และจงัหวดั
ลาํพูน ต่อมาขยายความนิยมเป็นท่ีรู้จกัอยา่งมากข้ึน (วชัราภรณ์ ดิษฐป้าน, 2558) กล่าวไดว้า่ การตกั
บาตรพระอุปคุตตอนเท่ียงคืนเป็นพิธีกรรมท่ีทาํใหพ้ระอุปคุตเป็นท่ีรู้จกัมากข้ึนในภาคอ่ืน ๆ ของ
ประเทศไทย เพราะนอกจากจะเป็นพิธีกรรมท่ีมีเวลาเฉพาะแลว้ ยงัมุ่งเนน้เร่ืองอานิสงส์ดา้นความ
ร่ํารวย ซ่ึงสนองตอบความตอ้งการของผูค้นในยคุทุนนิยมไดเ้ป็นอยา่งดี 
  ความศรัทธาท่ีชาวไทใหญ่มีต่อพระอุปคุต ปรากฏผา่นการบูชาพระอุปคุตอยา่งนอ้ย  
3 ลกัษณะ ประการแรก การบูชารูปเหมือนพระอุปคุต โดยชาวไทใหญ่นิยมบูชารูปเหมือน 
พระอุปคุต ซ่ึงสร้างจากผงวา่น ไมม้งคล และโลหะ โดยเช่ือวา่จะช่วยปกป้องบา้นเรือนจากภยั
อนัตราย และพบวา่นิยมบูชาพระอุปคุตปางจกบาตรซ่ึงเป็นปางท่ีพระอุปคุตกาํลงัใชมื้อตกั
ภตัตาหารจากบาตรเพื่อฉนั เช่ือวา่จะมีกินมีใชไ้ม่หมดส้ิน หากสังเกตห้ิงบูชาพระในบา้นของชาว 
ไทใหญ่ จะพบวา่มีพระอุปคุตอยูเ่สมอ และเป็นมรดกตกทอดในสายตระกูลดว้ย ประการท่ีสอง การ
สวดบทสรรเสริญพระอุปคุต ชาวไทใหญ่นิยมสวดคาถาพระอุปคุตซ่ึงมีหลายบท โดยเช่ือวา่จะช่วย
ป้องกนัภยัอนัตรายและช่วยใหมี้โชคลาภ (แสงส่า, สัมภาษณ์, 16 สิงหาคม 2558) ประการสุดทา้ย 
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การบูชาเทียนซ่ึงบรรจุยนัตเ์ทียนพระอุปคุต ซ่ึงสล่าชาวไทใหญ่ไดน้าํเอาคาถาพระอุปคุต มาผกูเป็น
ยนัตแ์ลว้นาํไปทาํไส้เทียนเพื่อจุดบูชาพระอุปคุต เช่ือวา่เทียนดงักล่าวจะใหคุ้ณในดา้นต่าง ๆ เช่น 
ป้องกนัภยัอนัตราย เรียกโชคลาภ อยา่งไรก็ตามมกัจะพบการผกูยนัตพ์ระอุปคุตคู่กบัพระสีวลีเสมอ 
โดยพระอุปคุตไดรั้บการยกยอ่งในเร่ืองการปกป้องเหตุร้าย และพระสีวลีไดรั้บการยกยอ่งในดา้น
โชคลาภ (พระปรัชญา โสภณปัญโญ, สัมภาษณ์, 18 กนัยายน 2558)  
  วดัจองกลาง เป็นสถานท่ีท่องเท่ียวท่ีสาํคญัของ จงัหวดัแม่ฮ่องสอน มีมณฑปกลางนํ้า
ประดิษฐานรูปเหมือนพระอุปคุตปางจกบาตรตั้งอยูด่า้นหนา้วดั โดยพระครูใบฎีกาจิตต๊ะ ฐานธมัโม 
เจา้อาวาส เป็นพระเถระผูท้รงภูมิดา้นโหราศาสตร์ ไดรั้บความนบัถือจากญาติโยมเร่ืองการทาํเทียน
บูชา และเน่ืองจากวดัจองกลาง ตั้งอยูใ่นบริเวณท่ีทางเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอนจดักิจกรรมถนนคน
เดินหรือถนนวฒันธรรม ประกอบกบัเป็นวดัท่ีมีพระเจดียแ์ละพิพิธภณัฑ ์จึงเป็นสถานท่ีท่องเท่ียว
สาํคญัท่ีนกัท่องเท่ียวเดินทางมาสักการะและช่ืนชมความงดงามทางสถาปัตยกรรมและโบราณวตัถุ 
ทางวดัไดจ้ดัทาํเทียนบูชาแบบไทใหญ่ใหน้กัท่องเท่ียวไดเ้ช่าบูชาและนาํมาจุดเสริมดวงชะตา
ประจาํวนัเกิด นอกจากนั้นยงัไดจ้ดัทาํเทียนโชคลาภสาํหรับจุดบูชาพระอุปคุต และตั้งแต่ พ.ศ. 2555 
เป็นตน้มา ดว้ยจาํนวนนกัท่องเท่ียวท่ีเพิ่มมากข้ึน ทางวดัจึงออกแบบใหก้ารจุดเทียนบูชาพระอุปคุต
มีลกัษณะพิเศษ โดยการตั้งเทียนบนเรือไมข้นาดเล็ก ผูท่ี้มาบูชาจะนาํเรือท่ีตั้งเทียนไปอธิษฐานต่อ
หนา้พระอุปคุตแลว้จุดเทียน จากนั้นจึงนาํเรือวางลงในสระ โดยในสระไดบ้รรจุมอเตอร์สาํหรับทาํ
ใหน้ํ้าวนตามเขม็นาฬิกา เทียนท่ีจุดบูชาพระอุปคุตจะเวยีนประทกัษิณรอบองคพ์ระ (พระใบฎีกา
จิตตะ๊ ฐานะธมัโม, สัมภาษณ์, 15 ตุลาคม 2559) กล่าวไดว้า่เป็น นวตักรรมใหม่ของการจุดเทียนบูชา
แบบไทใหญ่ ซ่ึงต่อมา วดัจองคาํ (พระอารามหลวง) ไดน้าํแนวคิดดงักล่าวไปปรับใช ้โดยมีการปรับ
รูปแบบการบูชาเทียนโดยไม่ไดน้าํเทียนวางบนเรือ แต่หล่อเทียนเป็นรูปดอกบวัแลว้ให้บูชาโดยการ
ลอยนํ้าถวายดา้นหนา้พระอุปคุต และในกรณีของวดัพระธาตุดอยกองมู ไดจ้ดัสร้างสระส่ีเหล่ียม
ขนาดใหญ่ ตรงกลางประดิษฐานพระอุปคุต พระสีวลี และพระมหากจัจายนะ ซ่ึงพระอรหนัตท์ั้ง
สามองคล์ว้นเช่ือกนัวา่หากไดบู้ชาแลว้จะมีโชคลาภ โดยวิธีการสักการะจะนาํเทียนซ่ึงดา้นในบรรจุ
ยนัตไ์ทใหญ่ดา้นโชคลาภ ตั้งบนเรือแลว้จุดบูชาเช่นเดียวกบัท่ีวดัจองกลาง สะทอ้นให้เห็นวา่วดัท่ี
เป็นสถานท่ีท่องเท่ียวสาํคญัไดน้าํแนวคิดการจุดเทียนลอยนํ้าบูชาพระอุปคุตของวดัจองกลางไป
ปรับใช ้โดยการปรับรูปแบบใหมี้ความแตกต่างกนั เพื่อสร้างจุดเด่นใหแ้ก่พิธีกรรมท่ีสร้างข้ึนใหม่ 
  การประกอบพิธีกรรมการจุดเทียนบูชาพระอุปคุต ไม่เพียงแต่ถูกใหค้วามหมายวา่เป็น
พิธีกรรมจุดเทียนเพื่อสะเดาะเคราะห์ รับโชค และสืบชะตาแบบไทใหญ่ ยงัถูกเช่ือมโยงเขา้กบั 
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ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีเป็นสากล เช่น เช่ือมโยงวา่พิธีกรรมดงักล่าวสามารถช่วยในการแกปี้ชงได ้
ซ่ึงกระแสความเช่ือเร่ืองปีชงไดเ้ติบโตในสังคมไทยในช่วงหลายปีท่ีผา่นมา จึงทาํใหพ้ิธีกรรมจุด
เทียนบูชา พระอุปคุตไดรั้บความสนใจมากยิง่ข้ึน  
  จะเห็นไดว้า่พิธีกรรมบูชาธาตุทั้งส่ีและการจุดเทียนบูชาพระอุปคุต มีลกัษณะเป็น
ประเพณีประดิษฐ ์(ปฐม หงส์สุวรรณ, 2558) ท่ีเกิดจากการนาํความเช่ือโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่
ท่ีมีมาแต่เดิม มาปรับรูปแบบเพื่อใหส้ามารถตอบสนองความตอ้งการของผูค้นในยคุปัจจุบนัได ้  
เช่น ความตอ้งการมีโชคลาภ ความตอ้งการแกปี้ชง ความตอ้งการกิจกรรมแบบไทใหญ่เม่ือมาถึง
เมืองแม่ฮ่องสอนซ่ึงเป็นเมืองไทใหญ่ โดยยงัคงความหมายบางส่วนของพิธีกรรมไว ้เช่น 
ความหมายจากการถวายเคร่ืองสักการบูชาธาตุทั้งส่ี เพื่อใหธ้าตุในร่างกายมีความสมดุล ซ่ึงจะทาํให้
สุขภาพร่างกายมีความเป็นปกติ นอกจากน้ีพิธีกรรมดงักล่าวยงัถูกสร้างข้ึนเพื่อรองรับกระแสการ
ท่องเท่ียวเชิงวฒันธรรม กระแสการท่องเท่ียวเพื่อทาํบุญไหวพ้ระ และกระแสความนิยมเก่ียวกบั
ความเช่ือโหราศาสตร์ เป็นการสร้างและนาํเสนอความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือ
โหราศาสตร์เพื่อสร้างจุดเด่นแก่สถานท่ีท่องเท่ียว และทาํใหพ้ิธีกรรมดงักล่าวกลายเป็นกิจกรรม
สาํคญัท่ีตอ้งปฏิบติัในการมาเยอืนจงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 56  ยนัตพ์ระอุปคุต (พระวรกต ขนัติโก, 2559) 
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ภาพท่ี 57  มณฑปกลางนํ้าหนา้วดัจองกลาง ประดิษฐานพระอุปคุตปางจกบาตร (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์  
 ถ่ายเม่ือวนัท่ี 20 พฤศจิกายน 2559) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 58  เทียนบูชาพระอุปคุตซ่ึงตั้งอยูบ่นเรือเวยีนประทกัษิณรอบองคพ์ระอุปคุต (ธรรศ             
 ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 20 พฤศจิกายน 2559) 
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 4.  ความเช่ือโหราศาสตร์ในพื้นท่ีศาสนสถาน: การสร้างและการผลิตซํ้ าความเช่ือ
เก่ียวกบัการสร้างเจดียแ์บบ “กองมูแปดลูกวนั” 
 ตาํราในพุทธศาสนากล่าวถึงพระเจดียห์รือเจดียมี์ 4 ประเภท คือ ประเภทแรก ธาตุเจดีย ์
หมายถึง ส่ิงก่อสร้างบรรจุพระบรมธาตุของพระพุทธเจา้ พระมหากษตัริย ์จกัรพรรดิ ประเภทท่ีสอง
บริโภคเจดีย ์หมายถึง สังเวชนียสถานอนัเป็นสถานท่ีสาํคญัทางพุทธศาสนาหรือท่ีซ่ึงพระพุทธเจา้
เคยประทบั ประเภทท่ีสาม ธรรมเจดีย ์หมายถึง คาถาแสดงพระอริยสัจ หรือคมัภีร์ในพุทธศาสนา 
เช่น พระไตรปิฎก ประเภทท่ีส่ี อุเทสิกะเจดีย ์หมายถึง ของท่ีสร้างข้ึนโดยเจตนาอุทิศแด่
พระพุทธเจา้ ซ่ึงไม่กาํหนดวา่จะตอ้งอยูใ่นรูปแบบใด เช่น สร้างบลัลงักใ์หเ้ป็นสัญลกัษณ์แทน
พระพุทธเจา้ การท่ีเจดียมี์ความหมายครอบคลุมอยา่งกวา้งขวางดงักล่าวมาขา้งตน้ จึงพอ้งกบั
ความหมายของคาํวา่ สถูป ท่ีบ่งบอกถึงส่ิงก่อสร้างเหนือหลุมฝังศพ หรือสร้างเพื่อบรรจุอฐิัธาตุ  
ดว้ยเหตุน้ีในประเทศอินเดียสมยัโบราณ จึงใชส้ถูปแทนเจดีย ์(สันติ เล็กสุขมุ, 2552, หนา้ 3-4)  
 ดว้ยความเช่ือและความศรัทธาในพุทธศาสนา ชาวไทใหญ่จึงนิยมสร้างเจดียเ์ช่นเดียวกบั
ชาวพม่า และมอญ คมัภีร์นะรุป๊ะเต่ซะกยาม ซ่ึงเป็นคมัภีร์ท่ีอธิบายถึงอานิสงส์ของการถวายวตัถุ
ทานประเภทต่าง ๆ ของชาวไทใหญ่ กล่าวถึงอานิสงส์แห่งการสร้างเจดียถ์วายในพุทธศาสนาวา่จะ
ไดรั้บอานิสงส์มากถึง 60 กํ่าผา่ (กลัป์) และผูมี้ส่วนร่วมในการถวายวตัถุและสร้างส่วนต่าง ๆ ของ
เจดีย ์เช่น อิฐ หิน ฉตัร ระฆงั ก็จะไดรั้บอานิสงส์มากนอ้ยลดหลัน่กนัไปตามลกัษณะของวตัถุทาน
นั้น (นะรุป๊ะเต่ซะกยาม, ม.ป.ป.) ในระบบตาํแหน่งทางศาสนาของไทใหญ่ยกยอ่งใหผู้ส้ร้างเจดีย์
ถวายไวใ้นพุทธศาสนามีคาํนาํหนา้นามวา่ “จ่าต่ี” หรือ “หลอย” ตามความนิยมของแต่ละพื้นท่ี  
(บุญสิงห์ บุญคํ้า, 2499, หนา้ 405-406) หรืออาจเรียกคาํหนา้นามอยา่งลาํลองวา่ “ผะก่า” ซ่ึงเป็น
ตาํแหน่งทางศาสนาท่ีถือวา่มีเกียรติในสังคมไทใหญ่   
 ศกัด์ิชยั สายสิงห์ (2556, หนา้ 168-169) กล่าวถึง รูปแบบทางสถาปัตยกรรมของเจดีย ์
ท่ีชาวไทใหญ่นิยมสร้างในเขตภาคเหนือวา่ไดรั้บอิทธิพลมาจากพม่ามอญ โดยช่างอาจเลียนแบบมา
จากเจดียส์าํคญัในเขตพม่าหรือไทใหญ่ เจดียท่ี์มีลกัษณะ “มอญ-พม่า” หรือ “พม่า-มอญ” แพร่หลาย
ในกลุ่มไทใหญ่ ตั้งแต่ช่วงตน้พุทธศตวรรษท่ี 25 มีลกัษณะประกอบดว้ยเจดียท์รงระฆงัท่ีไม่มี
บลัลงัก ์มีงานประดบัตกแต่งฐาน องคร์ะฆงัและยอดแบบพม่า ลกัษณะโดยรวมประกอบดว้ย 
ส่วนฐานท่ีเป็นฐานบวัอยูใ่นผงัยกเก็จ ฐานซอ้นเป็นชั้น ๆ โดยทัว่ไปมี 3 ชั้นลดหลัน่กนั ท่ีมุมของแต่
ละชั้นประดบัประติมากรรมแตกต่างกนั เช่น ชั้นล่างประดบัสถูปจาํลอง ชั้นท่ี 2 ประดบัสิงห์ท่ีมี
หนา้เป็นบุคคลหรือเทวดา ชั้นท่ี 3 เป็นกินรี หรือเป็นพานพุม่ดอกไมห้รือหมอ้ปูรณฆฏะ ส่วน
รองรับองคร์ะฆงัมีชุดบวัรองรับองคร์ะฆงั แต่ละมุมมีการประดบัหมอ้นํ้าและแต่ละดา้นประดบั 
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เทพพนม รูปแบบดงักล่าวน้ีพบเป็นระเบียบแบบแผนท่ีชดัเจนมากของเจดียแ์บบมอญ-พม่า ส่วน
องคร์ะฆงัมกัมีขนาดใหญ่ ฐานลาด ไม่มีบลัลงัก ์นิยมประดบัดว้ยลวดลายซ่ึงมีลายใบไมแ้บบยโุรป
แทรกเขา้มา แสดงให้เห็นวา่ไดรั้บอิทธิพลทางศิลปะจากตะวนัตก เจดียไ์ม่มีบลัลงัก ์ส่วนยอดเป็น
ปลอ้งไฉนและปลียอดท่ีมีขนาดใหญ่แบบพม่า มีบวัคว ํ่า-บวัหงาย หรือท่ีเรียกวา่ “ปัทมบาท”  
และมียอดฉตัรอนัเป็นสัญลกัษณ์ของเจดียพ์ม่า  
 เจดียล์กัษณะดงักล่าวพบกระจายทัว่ไปในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน เช่น เจดียว์ดัจองกลาง (สร้าง 
พ.ศ. 2411) เจดียว์ดัผาบ่องเหนือ (สร้าง พ.ศ. 2450) เจดียว์ดักลางทุ่ง (สร้าง พ.ศ. 2448) แมว้า่เจดีย์
แต่ละองคอ์าจจะมีรายละเอียดแตกต่างกนัอยูบ่า้ง แต่กล่าวไดว้า่มีแบบแผนใกลเ้คียงกนั และพบวา่
เจดียท์รงพม่า-มอญ ท่ีสร้างในแม่ฮ่องสอนส่วนใหญ่ จะมีซุม้จระนาํซ่ึงภายในประดิษฐาน
พระพุทธรูปปางมารวชิยั บริเวณฐานทั้งส่ีดา้นขององคเ์จดีย ์
 

 
 
ภาพท่ี 59  เจดียแ์บบไทใหญ่ (แบบเดิม) ของวดักลางทุ่ง อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
 (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 8 มกราคม 2559) 
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ภาพท่ี 60  เจดียแ์บบไทใหญ่ (แบบเดิม) ของวดัจองกลาง อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
 (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 8 มกราคม 2559) 
 
  เจดียอ์งคส์าํคญัของเมืองแม่ฮ่องสอนคือ พระธาตุดอยกองมู ซ่ึงเป็นเจดียคู์่สีขาวท่ี
เปรียบเสมือนสัญลกัษณ์ของเมืองแม่ฮ่องสอน ตามประวติักล่าววา่พระเจดียอ์งคใ์หญ่ สร้างเม่ือ พ.ศ.
2403 โดยศรัทธาของจองต่องสู่ พอ่คา้ไมช้าวไทใหญ่ และนางเหล็กภรรยา ภายในบรรจุพระธาตุ
ของพระโมคคลัลานะ ส่วนพระเจดียอ์งคเ์ล็ก สร้างเม่ือ พ.ศ. 2417 โดยพญาสิงหนาทราชา เจา้เมือง
แม่ฮ่องสอนคนแรก (โยธิน บุญเฉลย และคณะ, 2551) คร้ังแรกสร้างเจดียท์ั้งสององคมี์รูปแบบทาง
สถาปัตยกรรม ตามแบบมอญ-พม่า ท่ีนิยมกนัในช่วงตน้พุทธศตวรรษท่ี 25 ต่อมาเม่ือ พ.ศ. 2509 
พระเจดียอ์งคใ์หญ่ไดท้รุดโทรมและพงัทลายลงมา จึงมีการบูรณะคร้ังใหญ่ใน พ.ศ. 2511 ทาํให้
รูปแบบทางสถาปัตยกรรมเปล่ียนไปดงัเช่นท่ีเห็นในปัจจุบนั หลกัฐานจากภาพถ่ายทาํใหท้ราบวา่
พระเจดียอ์งคเ์ดิมอยูใ่นผงัยกเก็จ ฐานซอ้นลดหลัน่กนัจาํนวน 3 ชั้น ท่ีมุมชั้นล่างมีสถูปจาํลอง  
คลา้ยกบัพระเจดียอ์งคเ์ล็กท่ีประดิษฐานอยูใ่กลเ้คียงกนั  
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ภาพท่ี 61  พระธาตุดอยกองมู ก่อนการบูรณะ พ.ศ. 2511 (มยรีุ ศรีรัตนบลัล,์ 2558) 
 
 ในการบูรณะคร้ังใหญ่ ในช่วง พ.ศ. 2511-2515 มีการปรับเปล่ียนรูปแบบ 
ทางสถาปัตยกรรมของเจดียอ์งคใ์หญ่ เพื่อใหมี้ลกัษณะสง่างาม เป็นเอกลกัษณ์ และสอดคลอ้งกบั
ความเช่ือของผูค้นในช่วงเวลานั้น กล่าวคือ ปรับฐานองคพ์ระเจดียจ์ากเดิมท่ีตั้งอยูบ่นผงัแบบยกเก็จ 
เปล่ียนเป็นผงัแบบแปดเหล่ียม ซอ้นลดหลัน่กนั 5 ชั้น ถึงองคร์ะฆงั สันนิษฐานวา่ ไดรั้บอิทธิพลจาก
พระเจดียสุ์เล เมืองยา่งกุง้ ประเทศพม่า และตั้งแต่องคร์ะฆงัข้ึนไปถึงปลียอดซ่ึงมีลกัษณะกลม  
องคร์ะฆงัมีฐานบวัรองรับ 2 ชั้น มีรัดอก มีการประดบัลายเฟ่ืองอุบะท่ีรัดอกและไหล่องคร์ะฆงั 
เหนือบลัลงักเ์ป็นปลอ้งไฉน มีปัทมบาท ปลียอดประดบัฉตัร แมจ้ะสร้างโดยช่างทอ้งถ่ินแต่ก็
สันนิษฐานไดว้า่ส่วนน้ีไดรั้บอิทธิพลมาจากพระเจดียช์เวดากอง ประเทศพม่า โดยมีลกัษณะเด่น 
คือ องคร์ะฆงัและปลอ้งไฉนเพรียวและสูงกวา่เจดียไ์ทใหญ่องคอ่ื์น ๆ ในพื้นท่ี จงัหวดัแม่ฮ่องสอน 
ตรงฐานชั้นท่ีสองไดส้ร้างซุม้จระนาํข้ึนประจาํทั้งแปดดา้น (ทิศ) ในซุม้ประดิษฐานพระพุทธรูป
ประจาํวนัเกิด เป็นพระพุทธรูปซ่ึงมีลกัษณะทางพุทธศิลป์แบบสุโขทยั หล่อจากโรงหล่อท่ี 
กรุงเทพฯ (พระครูอนุสารสาสนกรณ์, 2530, หนา้ 15-18) ดงักล่าวมาจะเห็นวา่รูปแบบทาง
สถาปัตยกรรมของพระเจดียอ์งคใ์หม่ เกิดจากการผสมผสานลกัษณะเด่นของเจดียส์าํคญัของพม่า 
ท่ีชาวไทใหญ่นบัถือ รวมถึงการสร้างซุม้จระนาํประดิษฐานพระพุทธรูปประจาํวนัเกิด ทาํให ้
องคพ์ระเจดีย ์มีลกัษณะแตกต่างจากเจดียอ์งคอ่ื์น ๆ เป็นการสร้างรูปแบบใหม่ทางสถาปัตยกรรม
ของพระเจดียซ่ึ์งเป็นสัญลกัษณ์ของเมืองแม่ฮ่องสอน  
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ภาพท่ี 62  พระธาตุดอยกองมูองคใ์หญ่ในปัจจุบนั (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 8 มกราคม  
 2559) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 63  พระธาตุดอยกองมูองคเ์ล็กในปัจจุบนั (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 8 มกราคม 2559) 
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 การสร้างรูปแบบใหม่ของเจดีย ์สะทอ้นใหเ้ห็นการเช่ือมโยงความรู้เร่ืองทกัษากบั      
พุทธสถาน รวมถึงคติพระประจาํวนัเกิดซ่ึงเป็นอิทธิพลของรัฐไทยเขา้ไวด้ว้ยกนั กล่าวคือ  
 ประการแรก พระเจดียอ์งคใ์หม่มีการปรับลกัษณะทางสถาปัตยกรรมขององคพ์ระเจดีย์
เพื่อสนองตอบความเช่ือเร่ืองทกัษาของชาวไทใหญ่อยา่งเป็นรูปธรรมผา่นพุทธสถานอนัศกัด์ิสิทธ์ิ 
โดยการสร้างซุม้จระนาํประจาํทั้ง 8 ทิศ ตามหลกัทกัษา เพื่อใหส้าธุชนสามารถสักการะไดใ้นทิศ
ประจาํวนัเกิด รูปแบบดงักล่าวน่าจะไดรั้บแนวคิดมาจากพระเจดียใ์นพม่า เช่น พระเจดียช์เวดากอง 
ซ่ึงแต่ละดา้นจะประดิษฐานพระพุทธรูป รูปเทวดา และรูปสัตวม์งคลประจาํวนัเกิด อยา่งไรก็ตาม
การสร้างพระธาตุดอยกองมูองคใ์หม่ ไม่พบการสร้างรูปเทวดา และรูปสัตวม์งคลประจาํวนัเกิด 
รวมถึงรูปนรสิงห์และสิงห์ ซ่ึงเป็นรูปสัตวท่ี์นิยมสร้างคู่กบัพระเจดียแ์บบไทใหญ่ เป็นไปไดว้า่ 
การไม่มีรูปเทวดาและรูปสัตว ์เกิดจากการรับอิทธิพลทางความคิดจากรัฐไทย กล่าวคือ ในรัชสมยั
พระบาทสมเด็จพระนัง่เกลา้เจา้อยูห่วั รัชกาลท่ี 3 ทรงมีพระราชประสงคจ์ะบาํเพญ็พระราชกุศล  
แต่ไม่โปรดจะใหส้ร้างรูปพระโพธิสัตวต์ามเร่ืองชาดกดงัเช่นสมยัอยธุยา เพราะทรงรังเกียจวา่รูป
พระโพธิสัตว ์มีทั้งท่ีเป็นเทวดา มนุษย ์สัตว ์ไม่ควรสร้างเป็นปูชนียวตัถุสาํหรับกราบไหวบู้ชา  
จึงโปรดเกลา้ใหส้มเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระปรมานุชิตชิโนรส คิดคน้ปางพระพุทธรูปข้ึน 
รวมถึงทรงมีมติเร่ืองการกาํหนดปางพระพุทธรูปประจาํวนัเกิดดว้ย (รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง, 2553, 
หนา้ 53) ดงักล่าวมาทาํใหไ้ม่ปรากฏรูปสัตวต์ามคติแบบเดิมในการสร้างพระเจดียอ์งคใ์หม่  
 ประการท่ีสอง พระเจดียส์าํคญัท่ีชาวพม่า มอญ ไทใหญ่ ใหค้วามเคารพ เช่น พระเจดีย ์      
ชเวดากองหรือเจดียส์าํคญัอ่ืน ๆ จะพบวา่โดยรอบฐานเจดียท์ั้งแปดทิศ จะมีพระพุทธรูปประดิษฐาน
ตามทิศประจาํวนัเกิด โดยส่วนใหญ่นิยมสร้างพระพุทธรูปปางสมาธิ แสดงใหเ้ห็นวา่ตามความเช่ือ
เดิมทั้งชาวมอญ พม่า และไทใหญ่ ไม่ปรากฏความเช่ือเร่ืองพระพุทธรูปประจาํวนัเกิด หรือหากมี 
ก็ไม่นิยมนาํมาประดิษฐานโดยรอบฐานพระเจดีย ์นกัประวติัศาสตร์ศิลปะ กล่าววา่ พระพุทธรูป
ประจาํวนัเกิดเป็นความเช่ือท่ีถูกสถาปนาข้ึนอยา่งชา้สุดในสมยัรัชกาลท่ี 3 ตามพระมติของสมเด็จ
พระมหาสมณเจา้ กรมพระปรมานุชิตชิโนรส (รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง, 2553, หนา้ 53-55) อาจกล่าว
ไดว้า่พระประจาํวนัเกิดเป็นความเช่ือท่ีถูกผลิตสร้างข้ึนในสมยัรัตนโกสินทร์ จึงไม่ปรากฏในกลุ่ม
มอญ-พม่า ดงันั้นการสร้างซุ้มจระนาํประดิษฐานพระพุทธรูปประจาํวนัเกิด นอกจากจะเป็นการนาํ
ความรู้เร่ืองทกัษาซ่ึงเป็นความเช่ือโหราศาสตร์มาใชใ้นการจดัวางทิศประจาํวนัเกิดรอบองคพ์ระ
เจดียแ์ลว้ ยงัเป็นการสถาปนาความเช่ือเก่ียวกบัพระพุทธรูปประจาํวนัเกิด แทนความเช่ือเร่ืองเทวดา
และสัตวม์งคล ยิง่ไปกวา่นั้นพระพุทธรูปประจาํวนัเกิดท่ีมีลกัษณะทางพุทธศิลป์แบบสุโขทยั  
หล่อจากโรงหล่อท่ีกรุงเทพฯ ยงัสะทอ้นใหเ้ห็นอิทธิพลทางความคิดและความเช่ือท่ีชาวไทใหญ่
แม่ฮ่องสอนไดรั้บจากส่วนกลางในช่วงเวลาดงักล่าว 
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 ชาวไทใหญ่เรียกเจดียท่ี์มีซุม้จระนาํประดิษฐานพระพุทธรูปวนัเกิดทั้ง 8 ทิศ วา่  
“กองมูแปดลูกวนั” หมายถึง เจดียท่ี์ประดิษฐานพระพุทธรูปประจาํวนัเกิดทั้งแปดวนัตามระบบ
ทกัษา (อินสม ธิโน, สัมภาษณ์, 20 สิงหาคม 2558) และรูปแบบของเจดียพ์ระธาตุดอยกองมูหรือ 
“กองมูปล๋ายหลอย” ไดถู้กใชเ้ป็นตน้แบบของการสร้างเจดียใ์นพื้นท่ี อาํเภอเมือง จงัหวดั
แม่ฮ่องสอนในเวลาต่อมา โดยเจดียท่ี์สร้างข้ึนภายหลงั แมว้า่จะมีการปรับรูปแบบใหมี้ความแตกต่าง
จากเจดียพ์ระธาตุดอยกองมูไปบา้ง แต่ยงัคงยดึลกัษณะสาํคญัคือ เป็น “กองมูแปดลูกวนั” อาทิ    
เจดียว์ดัผาบ่องใต ้หมู่บา้นผาบ่อง ตาํบลผาบ่อง สร้างเม่ือ พ.ศ. 2532 (พระศิริยทุธ ฐิตญาโณ, 
สัมภาษณ์, 24 กุมภาพนั์ 2558) เจดียว์ดัหว้ยโป่ง หมู่บา้นห้วยโป่ง ตาํบลหว้ยโป่ง สร้างเม่ือ          
พ.ศ. 2542 เจดียว์ดันาปลาจาด หมู่บา้นนาปลาจาด ตาํบลหว้ยผา สร้างเม่ือ พ.ศ. 2548 เจดียว์ดัหวั
เวยีง ตาํบลจองคาํ สร้างเม่ือ พ.ศ. 2549 (อินสม ธิโน, สัมภาษณ์, 20 สิงหาคม 2558) เจดียว์ดัหว้ยเด่ือ 
หมู่บา้นหว้ยเด่ือ ตาํบลผาบ่อง สร้างเม่ือ พ.ศ. 2549 (พระครูอนุกิจญาณวทิย,์ 2 เมษายน 2557)     
เจดียว์ดัคาหาน หมูบ่า้นคาหาน ตาํบลหว้ยผา สร้างเม่ือ พ.ศ. 2552 (ออหวา่ เมืองเหล็ก, สัมภาษณ์,   
5 กนัยายน 2558) เจดียว์ดัปางหมู หมู่บา้นปางหมู ตาํบลปางหมู สร้างเม่ือ พ.ศ. 2552 เจดียว์ดักุงไม้
สัก หมู่บา้นกุงไมส้ัก ตาํบลหมอกจาํแป่ สร้างเม่ือ พ.ศ. 2559 (พระครูอนุยตุสังฆกิจ, สัมภาษณ์, 25 
มีนาคม 2558) 
 

 
 

ภาพท่ี 64  เจดียว์ดัผาบ่องใต ้(ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 8 มกราคม 2559) 
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 พระพุทธรูปประจาํวนัเกิด ท่ีประดิษฐานรอบพระเจดียซ่ึ์งสร้างข้ึนโดยมีตน้แบบมาจาก
พระเจดียอ์งคใ์หญ่วดัพระธาตุดอยกองมู สามารถจาํแนกไดเ้ป็น 2 กลุ่ม กลุ่มแรก คือพระพุทธรูป
ประจาํวนัเกิดท่ีมีลกัษณะทางพุทธศิลป์แบบสุโขทยั เชียงแสน อู่ทอง หรือรัตนโกสินทร์ ซ่ึงชาวบา้น
เรียกวา่ “พระไทย” หรือ “เจา้พาราไทย” พระพุทธรูปลกัษณะน้ีส่วนใหญ่ทางวดัจะสั่งหล่อหรือ 
เช่าบูชามาจากโรงหล่อในกรุงเทพฯ หรือภาคกลาง  
 กลุ่มท่ีสอง คือ พระพุทธรูปประจาํวนัเกิดท่ีชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนรับรู้และให้
ความหมายวา่เป็นพระพุทธรูปแบบไทใหญ่ หรือ “เจา้พาราไต” ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นพระพุทธรูป 
ท่ีไดรั้บอิทธิพลจากการสร้างพระพุทธรูปแบบองัวะ หรือแบบมณัฑะเลย ์โดยพระพุทธรูปแบบ 
องัวะ มีลกัษณะสาํคญัคือ เป็นพระพุทธรูปนัง่ขดัสมาธิเพชร ส่วนใหญ่เป็นพระพุทธรูปปางมารวชิยั 
ประทบันัง่บนฐานบวัคว ํ่า-บวัหงาย ครองจีวรห่มเฉียง มีชายสังฆาฏิสั้นเหนือพระถนั มีรัศมีเป็น 
เกศบวัตูม พระเนตรปิดเหลือบตํ่าลง พระนาสิกเล็ก พระโอษฐเ์ล็ก ริมโอษฐบ์าง แยม้พระโอษฐ์
เล็กนอ้ย พระกรรณยาวจรดพระองัสา พระหตัถมี์ขนาดใหญ่ น้ิวพระหตัถย์าวเสมอกนั พระพกัตร์ 
ดูอ่อนเยาว ์(ศกัด์ิชยั สายสิงห์, 2557, หนา้ 192-194) และพระพุทธรูปแบบมณัฑะเลย ์มีลกัษณะท่ี
สาํคญัคือ พระพกัตร์เป็นรูปไข่ มีกรอบพระพกัตร์เป็นแถบหนา หมวดพระเกศานิยมทาํเป็นตุ่ม ๆ 
การครองจีวรมีร้ิวแบบธรรมชาติ นิยมประดบัจีวรและแถบพระพกัตร์ดว้ยแถบลวดลาย อญัมณี 
และกระจก (ศกัด์ิชยั สายสิงห์, 2557, หนา้ 195-197) 
 ในช่วงทศวรรษ 2550 มีพระเจดียท่ี์สร้างข้ึนใหม่ 3 แห่ง ท่ีสร้างพระพุทธรูปแบบไทใหญ่ 
แห่งแรกคือ พระเจดียว์ดัหว้ยเด่ือ ไดจ้ดัสร้างพระพุทธรูปแกะสลกัจากไม ้เป็นพระพุทธรูปท่ีมี
รูปแบบผสมผสานระหวา่งพระพุทธรูปแบบองัวะ แบบมณัฑะเลย ์และแบบไทย โดยช่างท่ีทาํการ
แกะสลกัเป็นช่างชาวไทใหญ่จากรัฐฉาน โดยทั้งช่างและผูจ้ดัสร้างนิยามความหมายของพุทธรูป      
ดงักล่าววา่เป็นพระพุทธรูปแบบไทใหญ่ (พระครูอนุกิจญาณวทิย,์ สัมภาษณ์, 2 เมษายน 2557) 
 สาํหรับพระเจดียว์ดัปางหมู และพระเจดียว์ดัคาหาน ไดจ้ดัสร้างพระพุทธรูปประจาํวนั
เป็นพระพุทธรูปแบบมณัฑะเลย ์โดยพระครูอนุยตุสังฆกิจ เจา้อาวาสวดัปางหมู กล่าววา่ ตอ้งการ
สร้างใหพ้ระพุทธรูปประจาํวนัเป็นแบบไทใหญ่ เพื่อประดิษฐานในเจดียแ์บบไทใหญ่ ซ่ึงตั้งอยูใ่น
ชุมชนไทใหญ่แห่งแรกของเมืองแม่ฮ่องสอน (พระครูอนุยตุสังฆกิจ, สัมภาษณ์, 25 มีนาคม 2558) 
เช่นเดียวกบัเจดียว์ดัคาหาน ท่ีผูส้ร้างไดห้ล่อพระพุทธรูปประจาํวนัโดยออกแบบใหมี้ศิลปะ
แบบมณัฑะเลย ์โดยมีจุดประสงคเ์พื่อใหเ้หมาะสมกบัเจดียแ์บบไทใหญ่ (ศรีวรรณ สาระวนิ, 
สัมภาษณ์, 28 ธนัวาคม, 2557) 
 จะเห็นไดว้า่ในช่วงทศวรรษ 2550 มีการนาํพระพุทธรูปประจาํวนัเกิดทั้งแปดปาง 
ซ่ึงไดรั้บแนวคิดจากรัฐไทย มาสร้างใหม่ในรูปแบบของพระพุทธรูปแบบองัวะหรือมณัฑะเลย ์ 
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ซ่ึงเป็นรูปแบบท่ีชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน นิยามวา่เป็นพระพุทธรูปแบบไทใหญ่หรือ “เจา้พาราไต”  
กล่าวไดว้า่เป็นการผลิตใหม่ของรูปแบบพระพุทธรูป ท่ีเกิดข้ึนในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน เพื่อให้ 
มีความหมายในการอธิบายความเป็นไทใหญ่ของชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ผา่นการสร้าง
พระพุทธรูปประจาํวนัเกิดแบบไทใหญ่  
 

 

 

 
 

ภาพท่ี 65  พระพุทธรูปประจาํวนัทั้งแปด ศิลปะแบบมณัฑะเลย ์ประดิษฐานประจาํทิศทั้งแปด 
 ของพระเจดียพ์ระธาตุปางหมู (พระครูอนุยตุสังฆกิจ, 2558) 
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ภาพท่ี 66  พระธาตุวดัปางหมูองคเ์ดิม (พระครูอนุยุตสังฆกิจ, 2558) 
  

 
 
ภาพท่ี 67  พระธาตุวดัปางหมูองคใ์หม่ (พระครูอนุยตุสังฆกิจ, 2558) 
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 ความนิยมสักการะพระเจดียต์ามทิศประจาํวนัเกิด ส่งผลใหพ้ระเจดียท่ี์สร้างก่อน 
พระธาตุดอยกองมู และเจดียท่ี์ไม่มีลกัษณะทางสถาปัตยกรรมแบบ “กองมูแปดลูกวนั” ซ่ึงมีซุม้ 
พระประจาํวนัประดิษฐานโดยรอบทั้งแปดทิศ เกิดการปรับตวัเพื่อสนองตอบต่อความศรัทธาของ
ชาวไทใหญ่ ดว้ยการกาํหนดตาํแหน่งทิศประจาํวนัเกิดทั้งแปดทิศรอบองคพ์ระเจดีย ์โดยจดัตั้งแท่น
บูชาสาํหรับจุดธูปเทียนและวางเคร่ืองสักการะ รวมถึงจดัทาํป้ายขอ้มูลเพื่อบอกทิศและวนัเกิด เช่น 
พระเจดียว์ดัจองกลาง และในกรณีของวดัพระนอนไดจ้ดัสร้างพระพุทธรูปประจาํวนัเกิด โดยตั้งอยู่
บนแท่นประดิษฐานท่ีสร้างข้ึนแยกจากองคพ์ระเจดีย ์ 
 ปรากฏการณ์ดงักล่าวมาสะทอ้นใหเ้ห็นการนาํความเช่ือโหราศาสตร์โดยเฉพาะความเช่ือ
เร่ืองทกัษาไปใชผ้า่นพื้นท่ีทางพุทธศาสนา โดยการสร้างใหพ้ระเจดียอ์งคใ์หญ่ของวดัพระธาตุดอย-
กองมู เป็นตน้แบบของเจดียแ์บบไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ต่อมาจึงเกิดการเลียนแบบไปสร้างในท่ีอ่ืน ๆ 
โดยมีลกัษณะเด่นคือการมีซุ้มพระประจาํวนัเกิดประดิษฐานในทิศตามหลกัทกัษา และพระพุทธรูป
ประจาํวนัเกิดยงัทาํใหเ้ห็นการรับอิทธิพลของรัฐไทย อยา่งไรก็ตามในเวลาต่อมา พระพุทธรูป
ประจาํวนัเกิดไดถู้กสร้างใหเ้ป็นตวัแทนของการนิยาม “ความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน” ผา่นรูปแบบ
ของพระพุทธรูปท่ีชาวไทใหญ่เรียกวา่ “เจา้พาราไต” ดว้ย 
 

 
 
ภาพท่ี 68  พระเจดียว์ดัจองกลาง สร้างเม่ือ พ.ศ. 2456 เป็นเจดียแ์บบฐานยกเก็จสามชั้น 
                มีซุม้จระนาํส่ีทิศ (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ ถ่ายเม่ือวนัท่ี 8 มกราคม 2559) 
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ภาพท่ี 69  ป้ายสัญลกัษณ์วนัทั้งแปดตามหลกัทกัษาของพระเจดียว์ดัจองกลางซ่ึงจดัทาํข้ึนภายหลงั  
 (ธรรศ ศรีรัตนบลัล์, ถ่ายเม่ือวนัท่ี 8 มกราคม 2559) 
 
 5.  ปฏิทินไทย-ไทใหญ่: การสร้างรูปแบบใหม่ของปฏิทินโดยองคก์รปกครองส่วน
ทอ้งถ่ินและองคก์รสงฆ ์
 ปฏิทิน หมายถึง แบบสาํหรับดูวนั เดือน ปี (ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 694) 
สังคมไทยในปัจจุบนันิยมใชป้ฏิทินท่ีแสดงวนัทางสุริยคติและจนัทรคติควบคู่กนั จะพบวา่ปัจจุบนัมี
องคก์รและหน่วยงานต่าง ๆ เช่น ธนาคารพาณิชย ์นิยมจดัพิมพป์ฏิทินทั้งแบบแขวนและแบบตั้งโตะ๊ 
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แจกจ่ายเพื่อเป็นของท่ีระลึกแก่ผูม้ารับบริการ และดว้ยลกัษณะการใชง้านของปฏิทิน ผูไ้ดรั้บมกัจะ
นาํปฏิทินไปแขวนหรือตั้งไวใ้นสถานท่ีท่ีเหมาะสม สามารถมองเห็นไดเ้ด่นชดั และจะพบวา่ผูจ้ดัทาํ
ปฏิทินนิยมจดัพิมพรู์ปเคารพ รูปภาพ หรือขอ้ความท่ีตอ้งการส่ือสารกบัผูใ้ชผ้า่นพื้นท่ีในปฏิทินดว้ย 
ในกรณีขององคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ินซ่ึงปัจจุบนันิยมจดัพิมพแ์จกจ่ายในพื้นท่ีรับผดิชอบ พบวา่
นิยมจดัพิมพรู์ปภาพหรือขอ้มูลเก่ียวกบัทอ้งถ่ินลงบนปฏิทิน เช่น ภาพคณะผูบ้ริหารองคก์รปกครอง
ส่วนทอ้งถ่ิน ภาพสถานท่ีสาํคญัทางประวติัศาสตร์หรือแหล่งท่องเท่ียว หรือจดัพิมพเ์ป็นขอ้ความ
เพื่อประชาสัมพนัธ์แก่คนในทอ้งถ่ิน เช่น ขอ้มูลเก่ียวกบัการชาํระภาษีประเภทต่าง ๆ ประจาํปี  
 เน้ือหาในปฏิทินมีความสาํคญัเพราะทาํหนา้ท่ีบ่งบอกวนัแบบสุริยคติ และจนัทรคติ ยิ่ง
ไปกวา่นั้นปฏิทินแต่ละฉบบัยงัถูกสร้างใหมี้ขอ้มูลเฉพาะ เช่น ปฏิทินจีน จะระบุวนัชง และการบอก
ใบเ้ลขหวย ปฏิทินธนาคารจะระบุวนัหยดุของธนาคารท่ีนอกเหนือจากวนัหยดุราชการ จากแนวคิด
ดงักล่าว องคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ินนาํโดยเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน ไดจ้ดัทาํปฏิทินเพื่อแจกจ่าย
แก่ประชาชนใหมี้ลกัษณะเฉพาะโดยแบ่งเป็น 2 ส่วน ไดแ้ก่ ส่วนแรก คือส่วนของรูปภาพประกอบ
ปฏิทิน ในแต่ละปีเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอนจะนาํเสนอรูปภาพซ่ึงแสดงถึงความเป็นเมือง
แม่ฮ่องสอน เช่น ปฏิทินประจาํปี พ.ศ. 2556 นาํเสนอรูปภาพและประวติัของวดัสาํคญัในเมือง
แม่ฮ่องสอน ปฏิทินประจาํปี พ.ศ. 2557 นาํเสนอรูปภาพและประวติัของพระพุทธรูปสําคญัของ 
เมืองแม่ฮ่องสอน ปฏิทินประจาํปี พ.ศ. 2558 นาํเสนอรูปภาพเก่าของชุมชนและผูค้นในเมือง
แม่ฮ่องสอน เป็นตน้ ในส่วนท่ีสองซ่ึงเป็นส่วนสาํคญัของปฏิทินท่ีบ่งบอกวนั เดือน ปี ผูจ้ดัทาํได้
ระบุความเช่ือเร่ืองวนัทุน-วนัมว้ย ซ่ึงเป็นความเช่ือของชาวไทใหญ่ลงในปฏิทินดว้ย โดยเร่ิมจดัทาํ
ตั้งแต่ พ.ศ. 2551 เป็นตน้มา (ปกรณ์ จีนาคาํ, สัมภาษณ์, 17 เมษายน 2559) ซ่ึงทาํใหป้ฏิทินดงักล่าว
ไดรั้บความสนใจมากยิง่ข้ึน 
 ในระบบความเช่ือเร่ืองวนัของชาวไทใหญ่ ความเช่ือเร่ืองวนัทุน-วนัมว้ย เป็นชุดของ
ความเช่ือเร่ืองวนัท่ีใชป้ระกอบกบัวนัในรอบสัปดาห์และการนบัวนัตามปฏิทินจนัทรคติ เป็นความ
เช่ือพื้นฐานเร่ืองวนัท่ีชาวไทใหญ่เรียนรู้และใชเ้ป็นหลกัเกณฑใ์นการพิจารณาวนัเพื่อประกอบ 
การทาํกิจกรรมในการดาํเนินชีวติ  
 วนัทุน หมายถึง วนัท่ีเป็นมงคล คาํวา่ “ทุน” หมายถึง ส่องแสง เป็นประกาย ดี เป็นมงคล 
(มหาวทิยาลยัราชภฏัเชียงใหม่, 2552, หนา้ 230) วนัทุนแบ่งเป็น 2 ประเภท ไดแ้ก่ วนัทุนหรือ 
วนัทุนอ่อน และวนัทุนโหลง (สิริ สีลสังวโร, 2542) ดงัน้ี 
 วนัทุนหรือวนัทุนอ่อน หมายถึง วนัดีในแต่ละเดือน ตามปฏิทินจนัทรคติแต่ละเดือนจะ
กาํหนดใหมี้วนัทุนหรือวนัทุนอ่อน 2 วนั จากวนัทั้ง 7 ในรอบสัปดาห์ ไดแ้ก่  
 เดือน เจ๋ง (อา้ย)-หา้-เกา้ วนัทุนอ่อนตรงกบัวนัจนัทร์และวนัศุกร์  
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 เดือน กํ๋า (ยี)่-หก-สิบ   วนัทุนอ่อนตรงกบัวนัพฤหสับดีและวนัเสาร์ 
 เดือน สาม-เจด็-สิบเอด็ วนัทุนอ่อนตรงกบัวนัองัคารและวนัพฤหสับดี  
 เดือน ส่ี-แปด-สิบสอง วนัทุนอ่อนตรงกบัวนัอาทิตยแ์ละวนัพุธ   
 วนัทุนอ่อน เป็นวนัท่ีสามารถจดจาํและใชง้านไดง่้าย คนไทใหญ่จะเลือกกระทาํการ
มงคลในชีวติประจาํวนั เช่น เดินทางไปคา้ขาย ซ้ือของเขา้เรือน จุดเทียนบูชาโชค สระผม อาบนํ้า
ขมิ้นส้มป่อย โดยพิจารณาวนัทุนเป็นพื้นฐาน  
 วนัทุนโหลง หมายถึง วนัท่ีเป็นมงคลใหญ่ เป็นวนัท่ีใหคุ้ณมากกวา่วนัทุนอ่อน คาํวา่ 
“โหลง” หรือ “หลวง” แปลวา่ ใหญ่ สาํคญั (มหาวทิยาลยัราชภฏัเชียงใหม่, 2552, หนา้ 357) บาง
ตาํราเรียกวา่ทุนโหลงวา่ วนัอมริสสโชค (พระครูอดุลสีลกิตต์ิ, 2559, หนา้ 19) เป็นวนัท่ีเหมาะสมท่ี
จะประกอบพิธีหรือกิจกรรมท่ีสาํคญั เช่น ข้ึนบา้นใหม่ เปิดร้าน ฯลฯ วนัทุนโหลงถูกกาํหนดไว ้
ดงัน้ี  
 วนัอาทิตย ์  ตรงกบั ข้ึน/ แรม 8 ค ํ่า เป็นวนัทุนโหลง 
 วนัจนัทร์   ตรงกบั ข้ึน/ แรม 3 ค ํ่า เป็นวนัทุนโหลง 
 วนัองัคาร  ตรงกบั ข้ึน/ แรม 7 ค ํ่า เป็นวนัทุนโหลง  
 วนัพุธ    ตรงกบั ข้ึน/ แรม 2 ค ํ่า เป็นวนัทุนโหลง 
 วนัพฤหสับดี ตรงกบั ข้ึน/ แรม 4 ค ํ่า เป็นวนัทุนโหลง 
 วนัศุกร์   ตรงกบั ข้ึน/ แรม 1 ค ํ่า เป็นวนัทุนโหลง 
   วนัเสาร์   ตรงกบั ข้ึน/ แรม 5 ค ํ่า เป็นวนัทุนโหลง 
 วนัมว้ย หมายถึง วนัท่ีไม่เป็นมงคล คาํวา่ “มว้ย” มีความหมายวา่  ผลาญ ทาํใหห้มดส้ิน 
(มหาวทิยาลยัราชภฏัเชียงใหม่, 2552, หนา้ 315) นอกจากน้ีคาํวา่ “มว้ย” ยงัหมายถึงความตาย วนั
มว้ยท่ีชาวไทใหญ่ยดึถือในชีวติประจาํวนัสามารถจาํแนกได ้2 ประเภท ไดแ้ก่ วนัแป้ดและ 
วนัมว้ยโหลง (สิริ สีลสังวโร, 2542) ดงัน้ี 
 วนัแป้ด คือ วนัท่ีไม่เป็นมงคลในแต่ละเดือน คาํวา่ “แป้ด” สันนิษฐานวา่มาจากคาํวา่ 
“อุบาทว”์ ใน ภาษาบาลี มีความหมายวา่ จญัไร อปัรีย ์ไม่เป็นมงคล (ป. อุปทฺทว; ส. อุปทฺรว) 
(ราชบณัฑิตยสถาน, 2556, หนา้ 1425) คาํวา่ “อุบาทว”์ ไทใหญ่ออกเสียงวา่ “อุป้๊าด” ต่อมาจึง 
เพี้ยนเป็น “แป้ด” ซ่ึงพอ้งกบัคาํวา่ “แป้ด” ท่ีมีความหมายวา่ “ทิ้ง” เม่ือเทียบเคียงกบัระบบวนั 
ตามความเช่ือของคนเมือง (ไทยวน) ตรงกบัวนัเสียประจาํเดือนของคนไทยวน (สนัน่ ธรรมธิ, 2544, 
หนา้ 46) ดงัน้ี 
 เดือน เจ๋ง (อา้ย)- หา้- เกา้ วนัแป้ดตรงกบัวนัวนัพฤหสับดีและวนัเสาร์   
 เดือน กํ๋า (ยี)่- หก- สิบ  วนัแป้ดตรงกบัวนัพุธและวนัศุกร์   



241 

 เดือน สาม- เจด็- สิบเอด็ วนัแป้ดตรงกบัวนัอาทิตยแ์ละวนัจนัทร์   
 เดือน ส่ี- แปด- สิบสอง วนัแป้ดตรงกบัวนัองัคารและวนัราหู  
 จะเห็นไดว้า่ การกาํหนดวนัแป้ด มีลกัษณะคลา้ยกบัวนัทุน โดยในแต่ละเดือนจะ
กาํหนดใหมี้วนัแป้ด 2 วนั และวนัทุนอ่อน 2 วนั จากวนัทั้ง 7 ในรอบสัปดาห์  
 กรณีของวนัทุนอ่อนและวนัแป้ด แมว้า่ไทใหญ่จะมีวธีิการนบัเดือนท่ีชา้กวา่ไทยวน 
(คนเมือง) 2 เดือน แต่จะเห็นไดว้า่เม่ือเทียบเดือนแลว้ วนัทุนอ่อนตรงกบัวนัดีของไทยวน และ
วนัแป้ดตรงกบัวนัเสียของไทยวน ทาํใหเ้ห็นวา่ชุดความเช่ือเร่ืองวนัชุดน้ี เป็นความเช่ือท่ีใชร่้วมกนั
แพร่หลายในกลุ่มชาติพนัธ์ุไทท่ีนบัถือพุทธศาสนา และยงัพบในกลุ่มไทล้ือ ไทเขินดว้ย 
 วนัมว้ยหรือวนัมว้ยโหลงหรือวนัโลกาวนิาศ หมายถึง วนัท่ีไม่เป็นมงคลอยา่งยิง่ คาํนวณ
ไดจ้ากการนาํเอาเลขวนัในรอบสัปดาห์ (1. อาทิตย ์2. จนัทร์ 3. องัคาร 4. พุธ 5. พฤหสับดี 6. ศุกร์   
7. เสาร์) บวกกบัวนัขา้งข้ึนหรือวนัขา้งแรมตามปฏิทินจนัทรคติ หากผลลพัธ์ออกมาเท่ากบั 13      
ถือวา่เป็นวนัมว้ยโหลง ไดแ้ก่  
 วนัอาทิตย ์  ตรงกบัวนัข้ึน/ แรม 12 ค ํ่า 
 วนัจนัทร์   ตรงกบัวนัข้ึน/ แรม 11 ค ํ่า 
 วนัองัคาร  ตรงกบัวนัข้ึน/ แรม 10 ค ํ่า 
 วนัพุธ    ตรงกบัวนัข้ึน/ แรม 9 ค ํ่า 
 วนัพฤหสับดี ตรงกบัวนัข้ึน/ แรม 8 ค ํ่า 
 วนัศุกร์   ตรงกบัวนัข้ึน/ แรม 7 ค ํ่า 
 วนัเสาร์   ตรงกบัวนัข้ึน/ แรม 6 ค ํ่า 
 ชาวไทใหญ่ใหค้วามสาํคญักบัวนัมว้ยหรือวนัมว้ยโหลงมาก จะละเวน้การมงคล การออก
เดินทาง การทาํกิจกรรมหรือซ้ือของท่ีสาํคญัในวนัดงักล่าว เพราะเช่ือวา่จะนาํมาซ่ึงความวนิาศ 
ฉิบหายแก่ชีวติและทรัพยสิ์น ในทางกลบักนัตามความเช่ือทางไสยศาสตร์หากตอ้งการทาํพิธี 
ข่มศตัรูหรือทาํใหผู้ท่ี้ไม่พอใจเกิดความตกตํ่า เสียหายหรือถึงแก่ชีวติ ผูท้าํพิธีจะเลือกทาํในวนั     
มว้ยโหลงเพราะเช่ือวา่เป็นวนัแห่งความตาย (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์, 5 ธนัวาคม 2558) 
ดว้ยเหตุน้ีวนัมว้ยโหลงจึงเป็นวนัท่ีมีลกัษณะตรงขา้มกบัวนัทุนโหลง 
 จากลกัษณะของ วนัทุน วนัทุนโหลง วนัแป้ด และวนัมว้ยโหลง จะเห็นไดว้า่เป็นความ
เช่ือท่ีมีลกัษณะท่ีง่ายต่อการใชง้าน ประการแรก เป็นชุดคู่วนัท่ีมีลกัษณะตรงขา้มกนัโดยเรียงลาํดบั
จากนอ้ยไปมาก ไดแ้ก่ คู่วนัทุน-วนัแป้ด และคู่วนัทุนโหลง-วนัมว้ยหรือมว้ยโหลง ทาํให้ง่ายต่อ
นาํมาใชง้านและเปรียบเทียบส่วนดีส่วนเสีย ประการท่ีสอง วธีิการไดม้าซ่ึงวนัทั้ง 4 ประเภท เป็น
วธีิการท่ีไม่ซบัซอ้นนกั กล่าวคือ วนัทุนและวนัแป้ด เป็นวนัท่ีถูกกาํหนดประจาํเดือนอยา่งแน่นอน 
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กรณีของวนัทุนโหลง ก็เป็นชุดความเช่ือเร่ืองวนัจาํนวน 7 วนั และวนัมว้ย ก็มีวธีิการคาํนวณท่ีไม่
ยากนกั ดงันั้นวนัทั้ง 4 ประเภท จึงง่ายต่อการจดจาํและการนาํมาใชง้าน พอ่ส่างโพแหล่ง วรรณเลิศ 
กล่าววา่ ชาวไทใหญ่ทัว่ไปจะรู้จกัวนัทุน-วนัมว้ย เป็นพื้นฐาน และจะเลือกทาํหรือไม่ทาํกิจกรรมท่ี
สอดคลอ้งกบัวนันั้น ๆ (โพแหล่ง วรรณเลิศ, สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2557) กล่าวไดว้า่วนัทุน-วนัมว้ย
เป็นความเช่ือโหราศาสตร์พื้นฐานท่ีชาวไทใหญ่ยดึถือมาอยา่งสืบเน่ือง  
 จากความเช่ือเร่ืองวนัทุน-วนัมว้ย เทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอนไดต้ั้งคณะกรรมการเพื่อ
คาํนวณหาวนัทุนและวนัมว้ย เพื่อนาํขอ้มูลท่ีไดม้าเพิ่มเติมลงในปฏิทินสากล ภายหลงัจากปฏิทิน 
ถูกแจกจ่ายสู่ประชาชนไดรั้บการตอบรับท่ีดีเป็นอยา่งมาก คุณเสาวนีย ์กล่าววา่ การท่ีปฏิทินของ
เทศบาลระบุวนัทุน-วนัมว้ย เป็นเร่ืองท่ีดีมาก เพราะสามารถเลือกใชว้นัไดส้ะดวก  
(เสาวนีย ์วรรณศิริ, สัมภาษณ์, 17 กุมภาพนัธ์ 2559) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 70  ปฏิทินประจาํปี พ.ศ. 2557 จดัทาํโดยเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน  
 (เทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน, 2557) 
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ภาพท่ี 71  ปฏิทินประจาํปี จดัทาํโดยเทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน ระบุวนัทุน-วนัมว้ยในแต่ละเดือน  
 (เทศบาลเมืองแม่ฮ่องสอน, 2557) 
 

 
 
ภาพท่ี 72  ปฏิทินฉบบัท่ีคาํนวณโดยพระครุอนุชิตสุตาทร ระบุวนัผกิีนและวนัรับแผน่ดิน 
                  (เหม่ข่าม) (พระครูอนุชิตสุตาทร, 2559) 
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 ในช่วงเดือนมีนาคม พ.ศ. 2558 พระครูอนุชิตสุตาทรไดจ้ดัพิมพป์ฏิทินแจกเป็นท่ีระลึก
เน่ืองในงานพระราชทานเพลิงศพ พระราชวีราคม อดีตเจา้คณะจงัหวดัแม่ฮ่องสอน (พระครูอนุชิตสุ
ตาทร, 2558) โดยเน้ือหาในปฏิทินนอกจากจะระบุวนัทุน-วนัมว้ย ไดเ้พิ่มวนัผกิีน และวนัข่าม
แผน่ดิน ซ่ึงเป็นระบบความเช่ือเร่ืองวนัอีกชุดหน่ึงเพิ่มเขา้ไปดว้ย ทาํใหเ้ห็นความประสงคข์อง
ผูจ้ดัทาํท่ีตอ้งการร้ือฟ้ืนความเช่ือเก่ียวกบัเร่ืองวนั ต่อมาใน พ.ศ. 2559 ปฏิทินท่ีคาํนวณโดย          
พระครูอนุชิตสุตาทร ไดรั้บการจดัพิมพโ์ดยสวนธรรมภูสมะ เพื่อใชแ้จกจ่ายแก่ศรัทธาญาติโยม 
และไดรั้บความนิยมเป็นอยา่งมาก (พระปลดัจิตตพฒัน์ อคัคปัญโญ, สัมภาษณ์ 5 กุมภาพนัธ์ 2559)
โดยวนัผกิีนและวนัข่ามแผน่ดิน มีความหมายดงัต่อไปน้ี 
 วนัผกิีน หมายถึง วนัท่ีเช่ือวา่ผจีะมากินส่ิงมีชีวติ เช่ือวา่หากในวนันั้นผกิีนส่ิงใด ไม่ควร
นาํส่ิงนั้นมาเล้ียงหรือนาํเขา้มาในเรือน เช่ือวา่ส่ิงนั้นจะตายเร็วหรือไม่สามารถรักษาของส่ิงนั้น 
ไวไ้ดน้าน ในอีกดา้นหน่ึงหากตอ้งการทาํพลีกรรมแก่ผ ี(เล้ียงผ)ี ใหเ้ลือกเคร่ืองพลีกรรมใหต้รงกบั 
วนัผกิีน ผจีะใหคุ้ณ เช่น หากจะทาํพลีกรรมแก่ผท่ีีเช่ือวา่ชอบกินหมู ใหน้าํหมูไปเล้ียง (ถวาย)  
แก่ผชีนิดนั้นในวนัผกิีนหมู ผีจะพอใจและใหคุ้ณยิง่นกั ความเช่ือเร่ืองวนัผกิีนปรากฏแพร่หลายใน
สังคมไทใหญ่ โดยในแต่ละเดือนมีวนัผกิีนดงัต่อไปน้ี (สิริ สีลสังวโร, 2542) 
 วนัผกิีนในเดือนขา้งข้ึน 
 ข้ึน 1 ค ํ่า  ผกิีนผ ี  ไม่ควรประกอบพิธีเล้ียงผี 
 ข้ึน 2 ค ํ่า  ผกิีนคน  ไม่ควรนาํคนเขา้มาอยูใ่นบา้น ไม่ควรประกอบพิธีเล้ียงผี
 ข้ึน 3 ค ํ่า  ผกิีนไก่  ไม่ควรนาํไก่มาเล้ียง 
 ข้ึน 4 ค ํ่า  ผกิีนเป็ด     ไม่ควรนาํเป็ดมาเล้ียง 
 ข้ึน 5 ค ํ่า  ผกิีนหมู  ไม่ควรนาํหมูมาเล้ียง 
 ข้ึน 6 ค ํ่า  ผกิีนหมา ไม่ควรนาํหมามาเล้ียง   
 ข้ึน 7 ค ํ่า  ผกิีนววั  ไม่ควรนาํววัมาเล้ียง 
 ข้ึน 8 ค ํ่า  ผกิีนควาย ไม่ควรนาํควายมาเล้ียง 
 ข้ึน 9 ค ํ่า  ผกิีนชา้ง  ไม่ควรนาํชา้งมาเล้ียง 
 ข้ึน 10 ค ํ่า ผกิีนมา้  ไม่ควรนาํมา้มาเล้ียง 
 ข้ึน 11 ค ํ่า ผกิีนผ ี  ไม่ควรประกอบพิธีเล้ียงผี 
 ข้ึน 12 ค ํ่า ผกิีนคน  ไม่ควรนาํคนเขา้มาอยูใ่นบา้น ไม่ควรประกอบพิธีเล้ียงผ ี
 ข้ึน 13 ค ํ่า ผกิีนไก่  ไม่ควรนาํไก่มาเล้ียง 
 ข้ึน 14 ค ํ่า ผกิีนเป็ด  ไม่ควรนาํเป็ดมาเล้ียง 
 ข้ึน 15 ค ํ่า  ผกิีนหมู  ไม่ควรนาํหมูมาเล้ียง 
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 วนัผกิีนเดือนขา้งแรม 
 แรม 1 ค ํ่า  ผกิีนหมา ไม่ควรนาํหมามาเล้ียง 
 แรม 2 ค ํ่า  ผกิีนววั  ไม่ควรนาํววัมาเล้ียง 
 แรม 3 ค ํ่า  ผกิีนควาย ไม่ควรนาํควายมาเล้ียง 
 แรม 4 ค ํ่า  ผกิีนชา้ง  ไม่ควรนาํชา้งมาเล้ียง 
 แรม 5 ค ํ่า  ผกิีนมา้  ไม่ควรนาํมา้มาเล้ียง 
 แรม 6 ค ํ่า  ผกิีนผ ี  ไม่ควรประกอบพิธีเล้ียงผี 
 แรม 7 ค ํ่า  ผกิีนคน  ไม่ควรกระทาํพลีกรรมต่อผี 
 แรม 8 ค ํ่า  ผกิีนไก่  ไม่ควรนาํไก่มาเล้ียง 
 แรม 9 ค ํ่า  ผกิีนเป็ด  ไม่ควรนาํเป็ดมาเล้ียง 
 แรม 10 ค ํ่า ผกิีนหมู  ไม่ควรนาํหมูมาเล้ียง 
 แรม 11 ค ํ่า ผกิีนหมา ไม่ควรนาํหมามาเล้ียง 
 แรม 12 ค ํ่า ผกิีนววั  ไม่ควรนาํววัมาเล้ียง 
 แรม 13 ค ํ่า ผกิีนควาย ไม่ควรนาํควายมาเล้ียง 
 แรม 14 ค ํ่า ผกิีนชา้ง  ไม่ควรนาํชา้งมาเล้ียง 
 แรม 15 ค ํ่า ผกิีนมา้  ไม่ควรนาํมา้มาเล้ียง 
 ในส่วนของวนัข่ามแผน่ดินหรือ “เหม่ข่าม” หรือวนัรับแผน่ดิน “เหม”่ แปลวา่ ดินหรือ
แผน่ดิน “ข่าม” แปลวา่ รับ รับรอง รวมความไดว้า่ เหม่ข่าม หมายถึง รับดินหรือรับแผน่ดิน  
คนไตมีความเช่ือวา่ในรอบหน่ึงเดือนตามปฏิทินจนัทรคติ แต่ละวนัจะมี “ตวัข่ามดิน” ทาํหนา้ท่ี
รักษาแผน่ดิน โดยอยูใ่นรูปของเทพ ยกัษ ์คนหรือสัตวช์นิดต่างๆ และตวัข่ามดินแต่ละตวัจะ 
มีความหมายท่ีแตกต่างกนัออกไป ความเช่ือเร่ืองวนัข่ามแผน่ดินใชใ้นการเลือกวนัในการปลูกเรือน 
ซ่ึงจะเลือกจากวนัท่ีมีตวัข่ามเป็นมงคล เช่น ววัข่าม มา้ซิงตอข่าม และเลือกจากตวัข่ามท่ีสอดคลอ้ง
กบัสถานะของเจา้ของเรือน หรือจุดประสงคข์องการสร้างเรือนนั้นวา่ตอ้งการใชใ้นกิจการใด เช่น 
เรือนคนทัว่ไปไม่นิยมใช ้ขนุสางข่าม (พระพรหม) สิกจาข่าม (พระอินทร์) เพราะถือวา่เป็นของสูง
จะแพเ้จา้เรือน เม่ือเขา้อยูอ่าศยัแลว้เจา้เรือนจะอายสุั้นหรือเจบ็ป่วย แต่นิยมใชก้บัวดั วงัหรือสถานท่ี
ราชการ ในกรณีของร้านคา้หรือหา้งร้านนิยมใชก่ิ้งหยา่ข่าม (สาวนอ้ย) เช่ือวา่จะมีเมตตามหานิยม 
สามารถดึงดูดความสนใจเปรียบเหมือนคนทัว่ไปสนใจสาวแรกรุ่น จะช่วยส่งเสริมใหกิ้จการคา้
เจริญรุ่งเรือง เป็นตน้ (ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 2549) โดยในแต่ละเดือนมีวนัเหม่ข่ามดงัต่อไปน้ี 
 เหม่ข่ามวนัขา้งข้ึน 
 ข้ึน 1 ค ํ่า  ผขี่าม (เทวดา)  ทบเพ (พบกบัภยัอนัตราย) 
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 ข้ึน 2 ค ํ่า  นางผขี่าม (นางฟ้า)  ขนุจา้งปู่จ่อ (เป็นท่ีเคารพบูชา) 
 ข้ึน 3 ค ํ่า  ววัข่าม   กัด๊เย๋นหลี (อยูเ่ยน็เป็นสุข) 
 ข้ึน 4 ค ํ่า  ชา้งข่าม   ทบเพ (พบกบัภยัอนัตราย) 
 ข้ึน 5 ค ํ่า  ก๋าโหล่นข่าม (ครุฑ) มากมีหลีเป๋น (มัง่คัง่ร่ํารวย) 
 ข้ึน 6 ค ํ่า  ผลูีข่าม (ยกัษ)์  จา้งลุจา้งต๋าย (เสียชีวติ) 
 ข้ึน 7 ค ํ่า  มา้ซิงตอข่าม (มา้สินธพ) มากมีหลีเป๋น (มัง่คัง่ร่ํารวย) 
 ข้ึน 8 ค ํ่า  ป้อมจนัตาข่าม (สัปเหร่อ) จา้งลุจา้งซุม (ตกตํ่าเสียหาย) 
 ข้ึน 9 ค ํ่า  ผขี่าม   จา้งลุจา้งต๋าย (เสียชีวติ) 
 ข้ึน 10 ค ํ่า ขนุสางแปยม่หม่าข่าม(พระพรหม) ขุนจา้งปู่จ่อ (เป็นท่ีเคารพ) 
 ข้ึน 11 ค ํ่า ขนุสิกจาข่าม (พระอินทร์) คยามส่ากัด๊เย๋นใจ๋ (อยูเ่ยน็เป็นสุข) 
 ข้ึน 12 ค ํ่า หมาข่าม   จา้งลุจา้งซุม (ตกตํ่าเสียหาย) 
 ข้ึน 13 ค ํ่า ขนุสางข่าม (พระพรหม)  จา้งไล่ลาบ (ไดโ้ชคไดล้าภ) 
 ข้ึน 14 ค ํ่า ก๋าโหล่นข่าม (ครุฑ) กัด๊เย๋นเซอส่าใจ๋ (สุขกายสุขใจ) 
 ข้ึน 15 ค ํ่า ขนุสิกจาข่าม (พระอินทร์) คยามส่ากัด๊เย๋นใจ๋ (อยูเ่ยน็เป็นสุข) 
 เหม่ข่ามวนัขา้งแรม 
 แรม 1 ค ํ่า  ก่ิงหยา่ข่าม (กลัยา)  อ่องกูเ้ป๋ิง (สาํเร็จสมหวงัทุกประการ) 
 แรม 2 ค ํ่า  เสอข่าม (เสือ)  จา้งลุจา้งต๋าย (เสียชีวติ) 
 แรม 3 ค ํ่า  ผขี่าม   จา้งลุจา้งต๋าย (เสียชีวติ) 
 แรม 4 ค ํ่า  ววัข่าม   คยามส่ากัด๊เย๋น (อยูเ่ยน็เป็นสุข) 
 แรม 5 ค ํ่า  ชา้งข่าม   ผานขานใจ๋ (ลาํบากยากจน) 
 แรม 6 ค ํ่า  ก๋าโหล่นข่าม (ครุฑ) คยามส่าใจ๋  (สุขกายสุขใจ) 
 แรม 7 ค ํ่า  ป้อมจนัตาข่าม (สัปเหร่อ) จา้งลุจา้งแหลว (ตกตํ่าเสียหาย) 
 แรม 8 ค ํ่า  มา้ข่าม   โคของใหญ่หนาํ (ร่ํารวยทรัพยสิ์น) 
 แรม 9 ค ํ่า  แปยม่หม่าขนุสางข่าม (พระพรหม) ขนุจา้งปู่จ่อ (เป็นท่ีเคารพ)  
 แรม 10 ค ํ่า ผลูีข่าม (ยกัษ)์  จา้งลุจา้งต๋าย (มีอนัเป็นไป) 
 แรม 11 ค ํ่า หมาข่าม   จา้งลุแหลวซุม (ตกตํ่าเสียหาย) 
 แรม 12 ค ํ่า มา้ข่าม   มากมีงึน (มัง่มีเงินทอง) 
 แรม 13 ค ํ่า หมูข่าม   จา้งต๋าย (เสียชีวติ) 
 แรม 14 ค ํ่า สางข่าม (พระพรหม) คยามส่า (สุขสบาย) 
 แรม 15 ค ํ่า ก๋าโหล่นข่าม (ครุฑ) คยามส่าใจ๋ (สุขกายสุขใจ)  
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 พฒันาการของการระบุความเช่ือเร่ืองวนัทุน วนัมว้ย วนัผกิีน และวนัข่ามแผน่ดินใน
ปฏิทินท่ีพิมพข้ึ์นแจกจ่ายในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอน เป็นผลจากความตอ้งการบริโภค “ความเช่ือเร่ือง
วนั” ของชาวไทใหญ่ โดยถูกจดัวางและนาํเสนอในรูปแบบของปฏิทินสากลท่ีใชใ้นชีวติประจาํวนั 
เป็นการปรับความเช่ือใหมี้ลกัษณะสาํเร็จรูป และง่ายต่อการใชง้านมากข้ึน ในส่วนของผูด้าํเนินการ
ซ่ึงหมายถึงองคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ินและองคก์รสงฆมี์ความพยายามท่ีจะพฒันารูปแบบของ
ปฏิทิน โดยนาํความรู้เร่ืองวนัท่ีเคยบนัทึกดว้ยอกัษรไทใหญ่มาถอดเป็นภาษาไทย แลว้นาํไป
สอดแทรกในปฏิทินสากล กระบวนการท่ีเกิดข้ึนแสดงให้เห็นถึงความตอ้งการของคนไทใหญ่ 
ในพื้นท่ีซ่ึงตอ้งการร้ือฟ้ืนความทรงจาํและใชป้ระโยชน์จากความเช่ือโหราศาสตร์ในรูปแบบใหม่ 
โดยสอดแทรกความเช่ือดั้งเดิมคือความเช่ือเร่ืองวนัลงในเคร่ืองมือบอกเวลาแบบใหม่คือปฏิทิน
สากล ซ่ึงเป็นระบบเวลาท่ีใชแ้พร่หลายในสังคมไทย เป็นการเลือกนาํเอาความเช่ือหรือองคค์วามรู้
โหราศาสตร์ท่ีเหมาะสมหรือเป็นประโยชน์ต่อการดาํรงชีวิตในสังคมสมยัใหม่ มานาํเสนอใน
รูปแบบท่ีง่ายต่อการใชง้าน กล่าวไดว้า่เป็นการพยายามสร้าง “ความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน” โดยมี
องคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ินและองคก์รสงฆเ์ป็นผูด้าํเนินการ 
 6.  ระบบเวลาสากลกบัการสร้างชุดความรู้ใหม่ของความเช่ือเร่ืองยาม 
 ดงักล่าวมาแลว้ในบทท่ี 4 วา่ชาวไทใหญ่มีความเช่ือเร่ืองยาม โดยเช่ือวา่ยามดีใหคุ้ณ
มากกวา่วนัดี อยา่งไรก็ตาม ยามหา้ตา ซ่ึงแบ่งเวลาในรอบ 12 ชัว่โมงออกเป็น 5 ช่วงเวลา ไม่
สอดคลอ้งกบัการใชง้านในปัจจุบนัท่ีนิยมการนบัเวลาตามแบบสากล ซ่ึงในหน่ึงวนัมี 24 ชัว่โมง 
ความเปล่ียนแปลงเร่ืองระบบการนบัเวลาตามแบบสากล ส่งผลใหค้วามเช่ือเร่ืองยามมีการปรับตวั
ใหส้อดคลอ้งกบัการนบัเวลาดว้ยหน่วยชัว่โมง โดยพบวา่มีการสร้างความเช่ือเร่ืองยามชนิดใหม่ข้ึน
เรียกวา่ “ยามซิบสองอะข่า” หรือยามสิบสองชัว่โมง โดยแบ่งช่วงเวลาใหม่จากเดิม 5 ช่วงเวลา  
(ดูรายละเอียดยามหา้ตาในบทท่ี 4 หนา้ 126 ) เป็น 12 ช่วงเวลา ช่วงเวลาละ 1 ชัว่โมง โดยแบ่ง 
การนบัเวลาเป็น 2 ภาค ไดแ้ก่ 00.01-11.59 น. และ 12.00-23.59 น. ทาํใหช่้วงเวลาเท่ากบั 24 ชัว่โมง 
ตามการนบัเวลาแบบสากล (ดูภาพท่ี 74) และจาํแนกลกัษณะยามออกเป็น 9 ประเภท ไดแ้ก่  
 ยามไหล ้หรือยามได ้เช่ือวา่ทาํกิจกรรมในยามน้ีจะประสบความสาํเร็จสมปรารถนา 
 ยามเปล่า หรือวา่งเปล่า เช่ือวา่ทาํกิจกรรมในยามน้ีจะเสมอตวั 
 ยามเป้ หรือยามชนะ เช่ือวา่ทาํกิจกรรมในยามน้ีจะสาํเร็จ หากเป็นการแข่งขนัจะชนะ 
 ยามาก หรือยามมัง่มี เช่ือวา่ทาํกิจกรรมในยามน้ีจะมัง่มีเงินทอง เหมาะกบัการคา้ขาย 
 ยามหลี หรือยามดี เช่ือวา่ทาํกิจกรรมในยามน้ีจะพบเจอแต่ส่ิงท่ีดี 
 ยามต๋าย หรือยามตาย เช่ือวา่ทาํกิจกรรมในยามน้ีจะประสบความวบิติั หากนาํผูป่้วย 
ไปรักษาจะเสียชีวติ 
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 ยามเมตตา เช่ือวา่ทาํกิจกรรมในยามน้ีผูค้นจะเมตตารักใคร่  
 ยามแฮ ้หรือยามป้องกนั เช่ือวา่ทาํกิจกรรมในยามน้ีจะมีเกราะกาํบงั มีผูคุ้ม้ครอง  
พน้จากภยัอนัตราย 
 ยามขนุ หรือยามเจา้นาย เช่ือวา่ทาํกิจกรรมในยามน้ีจะมีความสุขสบาย ไดรั้บการยกยอ่ง
นบัถือเหมือนเจา้นาย (ปรับปรุงจาก ธรรศ ศรีรัตนบลัล,์ 2552)  
 เน่ืองจากปัจจุบนัระบบถ่ายเอกสารมีความแพร่หลาย พบวา่ ชาวไทใหญ่นิยมถ่ายเอกสาร
ตารางยามซิบสองอะข่า ติดไวต้ามบา้นเรือนเพื่อใหง่้ายต่อการใชง้าน และยงัพบวา่มีการนาํยาม 
ซิบสองอะข่า พิมพเ์ป็นหนา้ปกรองในหนงัสือทาํนายฝันพนัประการ (ทาํนายฝันพนัประการ, 
ม.ป.ป.)  ซ่ึงเนน้การตีความหมายของความฝันเป็นตวัเลขเพื่อการเส่ียงโชค การเลือกเส่ียงโชคใน
ยามท่ีเหมาะสมเช่ือวา่จะทาํใหมี้โอกาสถูกหวยมากยิง่ข้ึน นางละข่ิน กล่าววา่ ตนมกัเลือกเส่ียงโชค
ในยามไหลห้รือยามไดเ้พราะเช่ือวา่จะมีโอกาสถูกหวยมากกวา่ยามอ่ืน ๆ แมว้า่อาจจะฟังดูงมงาย  
แต่ก็เป็นความเช่ือท่ีไม่เสียหายอะไร เป็นความสุขเล็ก ๆ นอ้ย ๆ เพียงเดือนละสองคร้ัง  
(ละข่ิน (นามสมมติ), สัมภาษณ์, 15 ธนัวาคม 2558) 
 ระบบยาม “ซิบสองอะข่า” ไม่ปรากฏหลกัฐานวา่ผูใ้ดเป็นผูก้าํหนดข้ึน อยา่งไรก็ตาม  
ยามซิบสองอะข่า สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ชาวไทใหญ่ยงัมีความเช่ือเก่ียวกบัเร่ืองยาม แต่เน่ืองจากการแบ่ง
ช่วงยามหรือช่วงเวลาแบบเดิม (ยามหา้ตา) ไม่สามารถตอบสนองต่อการใชง้านในปัจจุบนัได ้ทาํให้
เกิดการปรับตวัและสร้างระบบความเช่ือเร่ืองยามรูปแบบใหม่ เพื่อใหส้อดคลอ้งกบัระบบเวลาสากล 
กรณีดงักล่าวทาํใหเ้ห็นวา่โหราศาสตร์เป็นองคค์วามรู้ท่ีปรับตวัใหส้อดรับกบัความเปล่ียนแปลงเพื่อ
รับใชส้ังคมอยูเ่สมอ   
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ภาพท่ี 73   ยามซิบสองอะข่าพิมพเ์ป็นภาษาไทใหญ่ ในหนา้ปกรองของหนงัสือทาํนายฝัน 
พนัประการ มีจุดประสงคเ์พื่อใหผู้ใ้ชพ้ิจารณายามประกอบการเส่ียงโชค (ทาํนายฝันพนั
ประการ, ม.ป.ป.) 

 

 
 
ภาพท่ี 74  ยามท่ีแบ่งเป็น 12 ยาม (ชัว่โมง) ตามหลกัเวลาสากล ชาวไทใหญ่นิยมถ่ายเอกสารเก็บไว ้
                ประจาํบา้นเพื่อดูยามในการทาํกิจกรรมต่าง ๆ (นายนพศร เชาวเ์ลขา, 2559) 
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ภาพท่ี 75  ความหมายของยามซิบสองอะข่า จดัพิมพเ์ป็นภาษาไทย (นายนพศร เชาวเ์ลขา, 2559) 
 
 7.  พิธีสืบชะตาถวายเป็นพระราชกุศลฯ: การเช่ือมโยงความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ 
กบัสถาบนัหลกัของชาติ 
 ตามความเช่ือของคนไทใหญ่ เม่ือเกิดอาการเจบ็ป่วย พบกบัเหตุร้าย เช่ือวา่เกิดจากดวง
ชะตาไม่ดี นิยมทาํพิธีสืบชะตา ต่ออาย ุเช่น ต่างซอมต่ออะซากเจะ๊ (บูชาขา้วเท่าจาํนวนอาย)ุ  
การบูชาเทียนโจ่ว (การบูชาเทียนสืบชะตา) เช่ือวา่จะช่วยใหห้ายจากอาการป่วยได ้หรือในโอกาส
สาํคญัของชีวิต เช่น วนัคลา้ยวนัเกิด ไดรั้บตาํแหน่งใหม่ ก็นิยมทาํพิธีสืบชะตาต่ออาย ุเพื่อใหมี้ 
อายยุนืยาวและมีความอยูเ่ยน็เป็นสุข (บุญเลิศ วรัิตนาภรณ์, สัมภาษณ์, 16 เมษายน 2558) จากความ
เช่ือดงักล่าวนาํไปสู่การเลือกเอาพิธีกรรมสืบชะตา มาเป็นส่วนหน่ึงของพิธีกรรมท่ีจดัถวายเป็น 
พระราชกุศลแด่พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วั และพระบรมวงศานุวงศใ์นวโรกาสสาํคญั เช่น  
วนัเฉลิมพระชนมพรรษา 
 ในวโรกาสวนัเฉลิมพระชนมพรรษา ตามธรรมเนียมปฏิบติัหน่วยงานภาครัฐ เอกชน 
ตลอดถึงพสกนิกรไทยต่างร่วมกนัจดักิจกรรมถวายพระพรชยัมงคล และจดักิจกรรมเพื่อถวายเป็น
พระราชกุศล และแสดงออกถึงความจงรักภกัดี ในรูปแบบของพิธีท่ีเป็นทางการ นอกจากนั้นยงั
พบวา่ในปัจจุบนั ทอ้งถ่ินในภูมิภาคต่าง ๆ พยายามจดักิจกรรมถวายพระพรและกิจกรรมทางศาสนา
เพื่อถวายเป็นพระราชกุศลในรูปแบบท่ีต่างกนัไปตามแต่ละทอ้งถ่ิน กรณีภาคเหนือปรากฏเด่นชดั
ผา่นพิธีกรรมสืบชะตาแบบลา้นนาเพื่อถวายเป็นพระราชกุศล พิธีกรรมสืบชะตาเป็นพิธีกรรมท่ี
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แพร่หลายในกลุ่ม ไทยวน ไทเขิน ไทล้ือ ปัจจุบนัพิธีกรรมสืบชะตา เป็นท่ีรู้จกัผา่นรูปแบบเคร่ือง
สักการะท่ีมีลกัษณะคลา้ยกระโจม โดยผูเ้ขา้พิธีตอ้งนัง่อยูด่า้นในกระโจมขณะพระสงฆเ์จริญพระ
พุทธมนต ์ซ่ึงมีบทสวดเฉพาะเก่ียวกบัการสืบชะตา พิธีกรรมสืบชะตาจึงถูกสร้างใหเ้ป็นพิธีกรรม 
ท่ีนาํเสนอความเป็นลา้นนาในปัจจุบนั (เชิดชาติ หิรัญโร, 2558, หนา้ 65-108) พิธีกรรมดงักล่าว 
ถูกนาํมาใชใ้นโอกาสสาํคญัท่ีเป็นมหามงคล เช่น การสืบชะตาถวายเป็นพระราชกุศลแด่
พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วัและพระบรมวงศานุวงศ ์ซ่ึงสามารถพบเห็นไดใ้นพื้นท่ีจงัหวดั 
เชียงใหม่ ลาํพูน ลาํปาง แพร่ น่าน พะเยา  
 กรณีของจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ซ่ึงพยายามนาํเสนอความเป็นเมืองไทใหญ่ ท่ีมีวฒันธรรม
แตกต่างจากจงัหวดัอ่ืนในพื้นท่ีภาคเหนือตอนบน จึงนาํไปสู่การจดัพิธีกรรมสืบชะตาแบบไทใหญ่
ถวายเป็นพระราชกุศลข้ึนในวโรกาสเฉลิมพระชนมพรรษา โดยคร้ังแรกจดัข้ึนในช่วงวนัเฉลิม 
พระชนมพรรษาของพระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วั ในเดือนธนัวาคม พ.ศ. 2556 ณ วดัพระนอน 
(ศิริลกัษณ์  จีนาคาํ, สัมภาษณ์, 5 กรกฎาคม 2559) ต่อมาเครือข่ายองคก์รชุมชนเมืองแม่ฮ่องสอน  
ไดร่้วมกนัจดัพิธีกรรมดงักล่าวโดยคร้ังล่าสุดจดัข้ึน ณ ท่ีทาํการชุมชนป๊อกกาดเก่าหรือโหยง่กาด 
เม่ือวนัท่ี 4 กรกฎาคม พ.ศ. 2559 เพื่อถวายพระราชกุศลเฉลิมพระเกียรติ พระบาทสมเด็จ 
พระเจา้อยูห่วั เน่ืองในโอกาสมหามงคลเสด็จเถลิงถวลัยราชสมบติัครบ 70 ปี เน่ืองในโอกาส 
มหามงคลเฉลิมพระชนมพรรษา 7 รอบ 12 สิงหาคม 2559 ของสมเด็จพระนางเจา้สิริกิต์ิ 
พระบรมราชินีนาถ และ เน่ืองในโอกาสวนัคลา้ยวนัประสูติ 59 พรรษา 4 กรกฎาคม 2559  
ของสมเด็จพระเจา้ลูกเธอ เจา้ฟ้าจุฬาภรณวลยัลกัษณ์ อคัรราชกุมารี 
 ในงานดงักล่าวจดัพิธีเจริญพระพุทธมนตถ์วายเป็นพระราชกุศลและมีพิธีกรรมสาํคญั 
ซ่ึงเป็นพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ตามความเช่ือของชาวไทใหญ่ ไดแ้ก่ พิธีจุดเทียน “หยา่จ่าตีป่ัม” 
หรือเทียนมหาราชา ซ่ึงในยนัตเ์ทียนบรรจุดวงพระชะตาซ่ึงผกูถวายโดยสล่าไทใหญ่ เพื่อสืบดวง
พระชะตาแด่พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วั ใหมี้พระชนมม์ายยุิง่ยนืนาน สถิตเป็นม่ิงขวญัแก่ชน 
ชาวไทย พิธีจุดเทียนนพเคราะห์ “กุ่งต่อโกปา” หรือเทียนนพคุณ เพื่อเสริมดวงพระชะตาใหแ้ก่
พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วั และพระบรมวงศานุวงศทุ์กพระองค ์พิธีกรรมถวาย “ขา้วเกา้ปุ้น” 
หรือขา้วร้อยแปด (บูชาขา้ว จาํนวน 108 กอ้น) พร้อมถวายเคร่ืองสักการะ ในลกัษณะการบูชาแบบ
ไทใหญ่ท่ีเรียกวา่ “ยาดตะหน่าสามปา” หรือการถวายเคร่ืองสักการะแด่พระรัตนตรัยเพื่อเสริมดวง
พระชะตา (ประเสริฐ ประดิษฐ์, สัมภาษณ์, 7 กรกฎาคม 2559) หลงัจากเสร็จพิธีดงักล่าว กลุ่มสวด
ธรรมจกัรไทใหญ่ วดัจองกลาง ไดม้าร่วมสวดธรรมจกัรแปลภาษาไทใหญ่ ถวายเป็นพระราชกุศล
โดยมีจุดประสงคเ์พื่อสืบพระชนมพรรษาดว้ย  
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 พิธีกรรมสืบพระชะตาถวายเป็นพระราชกุศล สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ คนไทใหญ่ในพื้นท่ี
แม่ฮ่องสอน ทั้งหน่วยงานภาครัฐ และภาคประชาชน พยายามแสวงหาพื้นท่ีเพื่อนาํเสนอ “ความ 
เป็นไทใหญ่” โดยเฉพาะอยา่งยิง่การแสวงหาพื้นท่ีเพื่อเช่ือมโยงความเป็นไทใหญ่กบัสถาบนัหลกั
ของชาติ โดยเฉพาะสถาบนัพระมหากษตัริยซ่ึ์งเป็นศูนยร์วมความเป็นไทยทุกหมู่เหล่า โดยความ
เช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ ไดเ้ขา้ไปมีบทบาทในกระบวนการดงักล่าว และจะเห็นไดว้า่มีการสร้าง
และผลิตซํ้ าความเป็นไทใหญ่ผา่นความเช่ือโหราศาสตร์เพื่อเช่ือมโยงกบัสถาบนัหลกัของชาติอยา่ง
ต่อเน่ือง นอกจากน้ี ยงัพบวา่แนวคิดเร่ืองการจดัพิธีกรรมสืบชะตาแบบไทใหญ่ไดถู้กนาํไปใช ้ใน
บริบทอ่ืนดว้ย เช่น ในกรณีของหมู่บา้นผาบ่องซ่ึงดาํเนินโครงการหมู่บา้นเพื่อการท่องเท่ียวเชิง
วฒันธรรม ไดจ้ดักิจกรรมสืบชะตาแบบไทใหญ่สาํหรับนกัท่องเท่ียวท่ีเดินทางมาเป็นหมู่คณะและ
ไดแ้จง้ความประสงคผ์า่นโครงการฯ มาล่วงหนา้ โดยพิธีกรรมจดัข้ึนท่ีวดัผาบ่องใต ้ตาํบลผาบ่อง 
อาํเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ซ่ึงเป็นการปรับรูปแบบพิธีกรรมใหส้ั้นและกะทดัรัด โดยจดั
สถานท่ีสาํหรับประกอบพิธีกรรมบริเวณหนา้พระประธานวดัผาบ่องใต ้จากนั้นใหผู้เ้ขา้พิธีจุดเทียน 
พระสงฆเ์จริญพระพุทธมนต์และผกูขอ้มือ โดยใชเ้วลาประมาณ 30 นาที (พระศิริยทุธ ฐิตญาโณ, 
สัมภาษณ์, 24 กุมภาพนัธ์ 2558) กล่าวไดว้า่เป็นการปรับพิธีกรรมสืบชะตาแบบไทใหญ่ให้
สอดคลอ้งกบับริบทการใชง้านท่ีแตกต่างกนั 
 

 
 
ภาพท่ี 76  พิธีสืบพระชะตาถวายเป็นพระราชกุศล (ประเสริฐ ประดิษฐ์, 2559) 
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ภาพท่ี 77  เคร่ืองประกอบพิธีกรรมในพิธีสืบพระชะตาถวายเป็นพระราชกุศล (ประเสริฐ ประดิษฐ์,  
 2559) 
 

 
 
ภาพท่ี 78  กลุ่มสวดธมัมจกัรกปัปวตันสูตรไทใหญ่แปล ร่วมสวดมนตเ์พื่อถวายเป็นพระราชกุศล 
                 และสืบพระชะตาถวายแด่พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วั (ประเสริฐ ประดิษฐ์, 2559) 
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 8.  หนงัสือทาํนายเลขหวยจากความฝันและชุดไพพ่ยากรณ์: ผลผลิตของการปรับตวั 
ของความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ในปัจจุบนั 
 หนงัสือทาํนายฝันและชุดไพพ่ยากรณ์เป็นปรากฏการณ์เก่ียวกบัความเช่ือโหราศาสตร์ท่ี
เกิดข้ึนในสังคมไทใหญ่ โดยเร่ิมตน้จากไทใหญ่ในรัฐฉาน จากนั้นจึงขยายอิทธิพลเขา้มายงักลุ่ม 
ชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน ซ่ึงรับเอาความเช่ือดงักล่าวเขา้มาใชแ้ละนิยามความหมายวา่ 
เป็นส่วนหน่ึงของความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ของตน    
  8.1  หนงัสือทาํนายเลขหวยจากความฝัน 
  คนไทใหญ่เรียกหวยวา่ “ถ่ี” การซ้ือหวยเรียกวา่ “โทถ่ี” สันนิษฐานวา่เรียกตามภาษา
พม่า ซ่ึงคาํวา่ “ถ่ี” กร่อนเสียงมาจากคาํวา่ Lottery โดยในช่วงแรกคนพม่าคงจะเรียกวา่ “หล่อถะรี” 
ต่อมาจึงกร่อนเป็น “หล่อถ่ี” และ “ถ่ี” ในท่ีสุดคนพม่าไดรั้บอิทธิพลการเล่นหวยจากจีนเช่นเดียวกบั
คนไทย และไดแ้พร่หลายเขา้ไปในเขตของไทใหญ่ โดยการเล่นหวยแบบดั้งเดิมมีลกัษณะเป็น 
การเลือกเส่ียงจากรูปภาพสัตวแ์ละส่ิงของจาํนวน 36 ชนิด (วรัิช นิยมธรรม และอรนุช นิยมธรรม, 
2551, หนา้ 278-287) การออกหวยเป็นนโยบายหาเงินเขา้รัฐมาตั้งแต่โบราณ ในอดีตเจา้ฟ้าไทใหญ่
จะอนุญาตใหช้าวเมืองสามารถเปิดบ่อนการพนนัท่ีถูกกฎหมายไดโ้ดยเสียภาษีแก่ผูป้กครอง  
และในกรณีของหวยบางเมืองมีการออกหวยทุก ๆ วนั (หม่อง ทิน อ่อง, 2548) ตั้งแต่ทศวรรษ 2530 
เป็นตน้มาชาวพม่าหนัมานิยมเล่นหวยใตดิ้นตามแบบไทย โดยถือเอาผลการออกสลากกินแบ่ง
รัฐบาลของประเทศไทยเป็นผลรางวลั ความนิยมน้ีแพร่หลายทั้งในยา่งกุง้ มะละแหม่ง รวมถึงรัฐ
ฉานเกือบทั้งหมด (แสงส่า, สัมภาษณ์, 16 สิงหาคม 2558) ผลท่ีตามมาคือเกิดการสร้างคาํทาํนาย 
ท่ีเก่ียวกบัเลขหวยในรูปแบบต่าง ๆ สาํหรับใชท้าํนายผลสลากกินแบ่งรัฐบาลของประเทศไทย 
จดัทาํโดยคนไทใหญ่ในรัฐฉาน และท่ีไดรั้บความนิยมมากท่ีสุดคือ การทาํนายเลขหวยจากความฝัน 
โดยมีการจดัทาํเป็นตาํราทาํนายฝัน เช่น ตาํราทาํนายฝันพนัประการ (จามนอนผนัเห็งเป๋ิง, ม.ป.ป.)  
  คนไทใหญ่มีความเช่ือเก่ียวกบัความฝันมาชา้นาน เช่ือวา่ความฝันเป็นลางบอกเหตุ 
ท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคตอนัใกล ้ยิง่ไปกวา่นั้นจากคาํสอนทางพุทธศาสนาซ่ึงในอรรถกถา อธิบายวา่
ความฝันเกิดข้ึนเพราะสาเหตุ 4 ประการคือ เพราะธาตุกาํเริบ เพราะเคยทราบมาก่อน เพราะเทวดา
สังหรณ์ และเพราะบุพนิมิต (พระไตรปิฎกและอรรถกถาแปล, 2555, หนา้ 98) ทาํใหช้าวไทใหญ่ 
มีความเช่ือและความมัน่ใจมากยิง่ข้ึนวา่ส่ิงท่ีตนฝันอาจเกิดจากเทพเทวดาตอ้งการมาใหพ้ร  
หรือให้โชคใหล้าภ รวมไปถึงเป็นนิมิตดา้นโชคลาภ หากผูท่ี้ฝันสามารถแปรความฝันเป็นตวัเลข
เพื่อเส่ียงโชคจากการแทงหวยได ้อาจทาํใหถู้กรางวลั โดยการถูกรางวลัจะเป็นส่ิงยนืยนัวา่ 
ความฝันของตนนั้นเป็นลางบอกเหตุจริง  
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  ตามประวติักล่าวถึงท่ีมาของตาํราทาํนายฝันวา่ ประยกุตม์าจากตาํราความฝันของชาว
จีน ซ่ึงใชสื้บต่อกนัมานบัพนัปี ภายหลงัจึงดดัแปลงใหส้อดคลอ้งกบัเลขทา้ย 2 ตวั และ 3 ตวั ของผล
สลากกินแบ่งรัฐบาลของประเทศไทย (จามนอนผนัเห็งเป๋ิง, ม.ป.ป. ) อยา่งไรก็ตามไม่ปรากฏวา่
กลุ่มใดเป็นผูด้ดัแปลงและพิมพเ์ผยแพร่เป็นคร้ังแรก ประกอบกบัระบบลิขสิทธ์ิในรัฐฉานและ
บริเวณแนวชายแดนท่ีไม่เคร่งครัดนกั จึงมีผูจ้ดัทาํเอกสารชุดน้ีข้ึนจาํหน่ายเป็นจาํนวนมาก มีความ
แตกต่างเพียงลกัษณะรูปเล่ม โดยส่วนใหญ่มีองคป์ระกอบท่ีคลา้ยกนั ไดแ้ก่  
   8.1.1  ภาษา การใชภ้าษาในเอกสารทาํนายฝันสามารถแบ่งได ้2 ลกัษณะ ไดแ้ก่   
เอกสารท่ีจดัพิมพใ์นช่วงก่อน ทศวรรษ 2550 จะประกอบดว้ย 3 ภาษาไดแ้ก่ อกัษรไทใหญ่ อกัษร 
ไทเขิน และอกัษรพม่า ต่อมาในช่วงทศวรรษ 2550 ซ่ึงชาวไทใหญ่จาํนวนมากสามารถอ่าน
ภาษาไทยไดแ้ละเอกสารชุดน้ีไดข้ยายความนิยมสู่คนไทยดว้ย ทาํใหมี้ผูจ้ดัทาํภาษาไทยประกอบ   
   8.1.2  ระบุวธีิการอธิษฐานและคาํอธิษฐาน เพื่อให้ผูใ้ชส้ามารถฝันแลว้นาํมา
ตีความเป็นตวัเลขได ้โดยมีลกัษณะสาํคญัคือในหนงัสือทาํนายฝันจะมีภาพ “ยนัต”์ หรือ “อาง” 
สาํหรับใหผู้ท่ี้ตอ้งการฝันดีมีโชค นาํมาเขียนและบรรจุไวใ้ตห้มอนก่อนนอน  
   8.1.3  ลกัษณะของความฝันท่ีเป็นภาพ จะถูกแปลความหมายเป็นตวัเลข 3 หลกั 
ไดแ้ก่ หลกัหน่วย หลกัสิบ หลกัร้อย โดยเรียงลาํดบัตั้งแต่ 001-999 ในแต่ละภาพจะมีตวัเลข 2 ชุด 
ไดแ้ก่ ตวัเลขบอกลาํดบัภาพ และตวัเลขท่ีแปรความจากความฝัน ซ่ึงใชส้าํหรับนาํไปซ้ือหวย 
   ลกัษณะของรูปภาพในหนงัสือทาํนายฝัน มีลกัษณะสาํคญัคือ เป็นภาพท่ีพยายาม
นาํเสนอความเป็นไทใหญ่ เช่น ลาํดบัท่ี 690 ภาพสวสัดี เป็นภาพสตรีแต่งกายดว้ยชุดไทใหญ่ ท่ีโพก
หวัแบบหูกระต่ายซ่ึงเป็นอตัลกัษณ์ดา้นการแต่งกายของไทใหญ่ในปัจจุบนั ลาํดบัท่ี 350 ภาพครู
หมอลีก และภาพท่ีเป็นบุคคล จะมีลกัษณะสาํคญัคือการโพกหวัแบบไทใหญ่ นอกจากนั้น ยงั
นาํเสนอภาพของสถานท่ีสาํคญัหรือความเช่ือและพิธีกรรมของไทใหญ่ เช่น ภาพท่ี 055 ภาพกินรี  
หรือนกกิงกะหล่า ซ่ึงเป็นสัตวหิ์มพานตต์ามความเช่ือของชาวไทใหญ่ 
   นอกจากภาพท่ีนาํเสนอความเป็นไทใหญ่แลว้ ยงัมีภาพท่ีนาํเสนอความเป็นสากล 
เช่น ภาพท่ี 562 ภาพพอ่คา้เรือ นาํเสนอภาพพอ่คา้ยนือยูคู่่กบัเรือเดินสมุทร ซ่ึงเป็นการคา้ในสมยั
ปัจจุบนั ภาพท่ี 994 ภาพคนทาํอาหารซ่ึงแต่งกายดว้ยเส้ือผา้แบบตะวนัตก (ทาํนายฝันพนัประการ, 
ม.ป.ป.) 
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ภาพท่ี 79  ชุดภาพและคาํทาํนายในตาํราทาํนายฝันและใบเ้ลขหวย (ทาํนายฝันพนัประการ, ม.ป.ป.) 
 
   8.1.4  มีการระบุความเช่ือเร่ือง “ยาม” หรือตารางเวลาซ่ึงใชป้ระกอบการเลือกเวลา
ท่ีเหมาะสมในการเส่ียงโชค โดยพบวา่ในหนงัสือทาํนายฝันมีการระบุยามแบ่งออกเป็น 2 ชนิด 
ไดแ้ก่  ยามหา้ตา และยามซิบสอง (ยามท่ีระบุเวลา 12 ชัว่โมง) อยา่งไรก็ตาม เน่ืองจากวิถีการดาํเนิน
ชีวติในปัจจุบนัใชก้ารนบัเวลาตามระบบสากล “ยามซิบสอง” จึงไดรั้บความนิยม เน่ืองจากสามารถ
พิจารณาไดโ้ดยสะดวก  
   ความนิยมเก่ียวกบัหนงัสือทาํนายฝันแพร่หลายทั้งในกลุ่มไทใหญ่ ไทล้ือไทเขิน
และพม่า โดยพิจารณาจากตวัอกัษรท่ีพิมพก์าํกบัจาํนวน 3 ภาษา เรียงตามลาํดบัความสาํคญัไดแ้ก่ 
อกัษรไทใหญ่ อกัษรไทเขิน และอกัษรพม่า ในเวลาต่อมาหนงัสือทาํนายฝันดงักล่าวไดข้ยายความ
นิยมเขา้มาในประเทศไทย จึงพบวา่มีการเพิ่มคาํอธิบายภาพเป็นภาษาไทยดว้ย 
   ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ การนาํเอาความรู้ทางดา้นโหราศาสตร์มาสร้างความเป็น
ไทใหญ่ไม่ไดจ้าํกดัอยูเ่ฉพาะไทใหญ่ในพื้นท่ีเมืองแม่ฮ่องสอนเท่านั้น แต่ไทใหญ่ในพื้นท่ีรัฐฉาน 
ก็นาํเอาลกัษณะเด่นของความเช่ือโหราศาสตร์มาใชเ้ช่นกนั อยา่งไรก็ตาม เม่ือหนงัสือชุดน้ี
แพร่หลายเขา้มาในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน พบวา่ในระยะแรกซ่ึงยงัไม่มีภาษาไทยกาํกบั ชาวไทใหญ่
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แม่ฮ่องสอนใชว้ธีิการดูภาพเพื่อทาํนายฝัน (โสภา กล่อมมิตร, 15 ธนัวาคม 2558) และสันนิษฐานวา่
ในเวลาต่อมาคนไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอนเป็นผูมี้บทบาทในการแปลเน้ือหาเป็นภาษาไทย  
และจดัพิมพห์นงัสือฉบบัภาษาไทยออกมาเพื่อจาํหน่าย  
 

 
 
ภาพท่ี 80   คาํอธิษฐานเพื่อใหน้อนหลบัฝันดีในหนงัสือทาํนายฝันพนัประการเป็นภาษาไทใหญ่  
 (จามนอนผนัเหงเป๋ิง, ม.ป.ป.) 
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ภาพท่ี 81  รูปยนัตห์นา้ปกหลงัของหนงัสือทาํนายฝัน (ทาํนายฝันพนัประการ, ม.ป.ป.) 
 

 
 
ภาพท่ี 82  รูปยนัตห์นา้ปกหลงัของหนงัสือทาํนายฝัน เป็นยนัตท่ี์ไดรั้บอิทธิพลจากจีน (จามนอนผนั 
 เหงเป๋ิง, ม.ป.ป.) 
 



259 

  8.2  ไพพ่ยากรณ์ 
  การพยากรณ์ดว้ยไพ ่เป็นศาสตร์การทาํนายท่ีเผยแพร่มาจากตะวนัตก โดยไพท่ี่ไดรั้บ
ความนิยมและมีช่ือเสียงมาก เช่น ไพย่ปิซี หรือไพท่าโรต ์การพยากรณ์ดว้ยไพมี่คุณลกัษณะสาํคญั
คือ การเลือกหยบิไพข้ึ่นมาเพื่อทาํนาย เป็นผลจากการสาํรวมจิตแลว้เพง่ไปท่ีไพใ่บนั้น ๆ เช่ือวา่ไพ่ 
ท่ีเลือกข้ึนมาแต่ละใบเกิดจากจิตใตส้าํนึกของผูเ้ลือก ดงันั้น การทาํนายหรือพยากรณ์ผา่นไพจึ่งเป็น
การพยากรณ์ท่ีผูถู้กทาํนายเป็นผูส้าํรวมจิตและเลือกคาํทาํนายข้ึนมาเอง เป็นการพยากรณ์อนาคตจาก
สภาพการณ์ปัจจุบนัในขณะท่ีเลือกไพ ่(เพชรา ลิไชยกุล เกษม ลิไชยกลุ, 2555) 
  ความนิยมท่ีเกิดข้ึนกบัไพย่ปิซี ไพท่าโรต ์รวมถึงไพป๊่อก ทาํใหส้ล่าชาวไทใหญ่เกิด
แนวคิดท่ีจะนาํไพม่าประยกุตใ์ชก้บัองคค์วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ไทใหญ่ โดยนาํมาใชเ้ป็นแนวทาง
ในการออกแบบวธีิการทาํนาย ใหมี้ลกัษณะท่ีสามารถส่ือความใหค้นไทใหญ่ในปัจจุบนัสามารถ
เขา้ใจไดโ้ดยง่าย แนวคิดดงักล่าวทาํใหเ้กิดไพพ่ยากรณ์แบบไทใหญ่ ไดแ้ก่ ไพพ่ยากรณ์โจ่วซาวเอด็ 
และไพพ่ยากรณ์พาราซาวแปด 
   8.2.1  ไพพ่ยากรณ์โจ่วซาวเอ็ดลูก 
   ไพพ่ยากรณ์โจ่วซาวเอด็ เป็นชุดไพพ่ยากรณ์ท่ีประกอบดว้ยไพจ่าํนวน 21 ใบ แต่
ละใบจะมีหมายเลข ภาพประกอบและคาํทาํนายระบุไว ้ไพพ่ยากรณ์โจ่ซาวเอด็ เกิดจากแนวคิดของ 
เจา้สล่าสุมะนะ ซ่ึงไดรั้บมรดกเป็นตาํราภาพพยากรณ์โจ่วซาวเอด็ลูก จากบิดาคือ พอ่เฒ่าสล่าหน่อ 
สล่าประจาํองคเ์จา้ฟ้าเมืองก๋ึง ตาํราดงักล่าวเป็นการทาํนายผา่นรูปภาพท่ีมีความเก่าแก่ จึงเกิดแนวคิด
ท่ีจะอนุรักษแ์ละปรับใหง่้ายต่อการใชง้าน โดยจดัทาํใหอ้ยูใ่นรูปแบบของไพ ่โดยใน พ.ศ. 2551  
เจา้สล่าสุมะนะไดน้าํตาํราดงักล่าวมาขอให ้สล่าเมิงหลี ผูมี้ความเช่ียวชาญในดา้นการจดัพิมพ์
เอกสารไทใหญ่ ซ่ึงพาํนกัอยูใ่นจงัหวดัเชียงใหม่ คดัลอกรูปภาพจากตน้ฉบบัตาํราพบัสาโบราณ 
จดัพิมพใ์นรูปแบบไพ่จาํนวน 21 ใบ โดยเพิ่มคาํอธิบายลงในไพแ่ต่ละใบ เพื่อใหง่้ายต่อการนาํไปใช้
พยากรณ์ (สล่าเมิงหลี, สัมภาษณ์, 16 มิถุนายน 2559) ดงัภาพและตารางอธิบายความหมาย 
ดงัต่อไปน้ี 
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ภาพท่ี 83  ชุดไพพ่ยากรณ์โจ่วซาวเอด็ลูก จาํนวน 21 ใบ (สล่าเมิงหลี, 2551) 
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ภาพท่ี 83  (ต่อ) 
 
ตารางท่ี 15 คาํอธิบายความหมายไพพ่ยากรณ์โจ่วซาวเอด็ลูก 
 

ใบท่ี รูปภาพ คาํอธิบาย 
1 โจรปลน้เรือน ดวงชะตาไม่ดี จะมีเหตุให้เสียทรัพย ์ใหท้าํพิธีสะเดาะ

เคราะห์ 
2 ผูใ้หญ่สั่งสอนเด็ก จะไดรั้บตาํแหน่งท่ีสูงข้ึน 
3 ผูห้ญิงถือพดั จะไดรั้บความเดือดร้อนจากผูห้ญิง 
4 คนนาํผลไม ้เคร่ืองสักการะ

มามอบให้ 
ดวงชะตาดีมาก จะมีโชคลาภ จะไดรั้บตาํแหน่งท่ีสูงข้ึน 

5 ผูช้ายจูงผูห้ญิง จะถูกผูช้ายหลอกลวง หากเป็นหญิงจะไดเ้ป็นเมียนอ้ย 
6 ไดรั้บห่อเงินห่อทอง จะมีโชคลาภ ทรัพยสิ์นเงินทอง 
7 เจา้นายมีบริวารคอบพดัวี จะถูกใส่ร้ายป้ายสี จะมีคดีความ 
8 โจรปลน้ถุงเงิน จะเสียทรัพย ์ระวงัโจรขโมย 
9 หญิงชายกอดกนั จะไดพ้บคู่ จะไดแ้ต่งงาน มีโชคมีลาภ 
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ตารางท่ี 15  (ต่อ) 
 

ใบท่ี รูปภาพ คาํอธิบาย 
10 แขกกินเหลา้ จะถูกใส่ร้ายป้ายสี มีผูไ้ม่หวงัดีปองร้าย อาหารเป็นพิษ 
11 คนป่วย จะมีโรคภยัไขเ้จบ็ จะเสียชีวติ ดวงชะตาไม่ดี 
12 แร้งและกา กินศพ ดวงชะตาไม่ดี จะมีเหตุให้เสียชีวติ 
13 คนหาบหมอ้เงินหมอ้ทอง จะไดเ้งินทอง มีโชคมีลาภ 
14 คนถูกโบย จะมีความข้ึนโรงข้ึนศาล  
15 ผูใ้หญ่มอบของกาํนลั จะไดเ้งินทอง มีโชคมีลาภ 
16 คนต่อสู้กนั ระวงัจะมีปากเสียง เร่ืองทะเลาะเบาะแวง้กบัคนใกลชิ้ด  
17 ขดุดินพบพญานาค จะมีโชคลาภ ไดเ้งิน ไดท้อง 
18 งูรัดกาย จะมีโรคภยัไขเ้จบ็ 
19 พอ่คา้ววัต่าง กิจการคา้ขายรุ่งเรือง มีโชคลาภ 
20 พอ่คา้ถูกปลน้ ขา้วของจะเสียหาย ถูกลกัขโมย 
21 ลูกหลานมาขอขมา จะมีโชคลาภ มีความสุข 

 
   สาํหรับวธีิการทาํนายโดยใชไ้พโ่จ่ซาวเอ็ดมี 2 วธีิไดแ้ก่ วธีิแรก ไพ ่1 สาํรับ
ประกอบดว้ยไพท่ี่มีรูปภาพและคาํทาํนายจาํนวน 21 ใบ แต่ละใบจะมีหมายเลขกาํกบัตั้งแต่เลข 1-21 
ใหท้าํนายโดยนบัเรียงตามอายขุองผูรั้บการทาํนาย หากอายเุกิน 21 ปี ใหน้บัวนจนกวา่จะครบ  
เช่น อาย ุ37 ปี ใหเ้ร่ิมนบัตั้งแต่ 1-21 และวนกลบัมานบั 1 ใหม่จนครบอาย ุ37 ปี ท่ีไพใ่บท่ี 16  
จึงยดึคาํทาํนายจากไพใ่บนั้น ไพใ่บท่ี 16 เป็นรูปคนทะเลาะกนั คาํทาํนายคือในปีน้ีให้ระวงัมีปาก
เสียงเร่ืองทะเลาะเบาะแวง้ ไม่ควรร่วมหุน้หรือทาํงานร่วมกบัใครจะมีปัญหากนั เป็นตน้ 
   วธีิท่ีสอง ใหผู้ต้อ้งการทาํนายสลบัไพจ่าํนวน 9 คร้ังหรือเท่าอาย ุหากตอ้งการทราบ
ชะตาชีวติในช่วงนั้น ๆ ใหอ้ธิษฐานแลว้เลือกไพข้ึ่นมา 3 ใบ และหากมีคาํถามเฉพาะใหต้ั้งจิต
อธิษฐานเลือกไพอ่อกมา 1 ใบ จากนั้นจึงพยากรณ์ไปตามไพท่ี่เลือกข้ึนมา หากไพใ่บแรกไม่ชดัเจน
ใหเ้ลือกไพอ่อกมาเพิ่มไดอี้ก จนครบ 3 ใบ ถา้ครบ 3 ใบแลว้ปรากฏวา่ชะตาไม่ดี ใหท้าํบุญสะเดาะ
เคราะห์แกไ้ขดวงชะตาและระวงัเหตุร้ายท่ีจะเกิดข้ึน (สล่าเมิงหลี, สัมภาษณ์, 16 มิถุนายน 2559) 
   ลกัษณะสาํคญัของตาํราพยากรณ์โจ่วซาวเอด็ลูก เน่ืองจากเป็นตาํราท่ีสร้างข้ึนบน
พื้นฐานของเร่ือง “โจ่ว” หรือดวงชะตา ดงันั้นวธีิการแกไ้ขจึงมุ่งเนน้ในการ “แมโจ่ว” หรือแกไ้ขดวง
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ชะตาผา่นการทาํเทียน ซ่ึงเป็นหนา้ท่ีของสล่าไทใหญ่ ไพชุ่ดน้ีจึงเหมาะสาํหรับผูใ้ชท้าํนายท่ีเป็นสล่า
หรือผูท่ี้มีความรู้ดา้นพิธีกรรมท่ีเก่ียวเน่ืองดว้ยโหราศาสตร์ ท่ีสามารถประกอบพิธีแมโจ่วได ้ 
   การนาํตาํราพยากรณ์สาํเร็จรูป มานาํเสนอใหม่ในรูปแบบของไพพ่ยากรณ์ ไดเ้ร่ิม
แพร่หลายและไดรั้บความนิยมจากคนไทใหญ่ เน่ืองจากมีทั้งรูปภาพ คาํทาํนายโดยสรุปและวธีิการ
แกไ้ขในกรณีท่ีดวงไม่ดี ทาํใหส้ามารถนาํไปทาํนายไดด้ว้ยตนเอง ซ่ึงความนิยมต่อไพ่โจ่วซาวเอ็ด
ลูก ทาํใหเ้กิดความคิดในการผลิตไพพ่าราซาวแปดในเวลาต่อมา 
   8.2.2  ไพพ่ยากรณ์พาราซาวแปดสู่ 
   ไพพ่าราซาวแปด หรือตาํราพยากรณ์พระพุทธเจา้ 28 พระองค ์เป็นชุดไพพ่ยากรณ์
ท่ีประกอบดว้ยไพจ่าํนวน 28 ใบ พฒันามาจากตาํราพยากรณ์พาราซาวแปดสู่ของเจา้สล่าหวา่หยา่มะ 
หรือเจา้สล่าจองเมิงขนุ รัฐฉาน ประเทศพม่า ซ่ึงเป็นผูมี้ช่ือเสียงในการทาํนายดว้ยตาํราพยากรณ์
พาราซาวแปดสู่ ตาํราดงักล่าวเป็นวธีิการทาํนายผา่นรูปภาพ 28 ภาพ โดยใน พ.ศ. 2553 เจา้สล่าหวา่
หยา่มะไดเ้ดินทางมาจงัหวดัเชียงใหม่ ประเทศไทย เพื่อติดต่อให ้สล่าเมิงหลี เป็นผูด้าํเนินการนาํ
องคค์วามรู้ในตาํราพาราซาวแปดสู่ มาจดัทาํในรูปแบบของไพพ่ยากรณ์ โดยใชช่ื้อวา่ไพพ่ยากรณ์
พาราซาวแปดสู่ มีวธีิการใชค้ลา้ยกบัไพโ่จ่วซาวเอด็ลูก แต่เน่ืองจากรูปภาพจากตาํราตน้ฉบบัมีความ
พร่าเลือน จึงไดจ้ดัทาํรูปภาพใหม่ และมีคาํทาํนายประกอบโดยสรุป ดงัน้ี (สล่าเมิงหลี, สัมภาษณ์, 
16 มิถุนายน 2559) 
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ไพใ่บท่ี 1 จะไดเ้ดินทางไกล ทาํอาชีพไกลบา้น ไพใ่บท่ี 2 จะไดพ้ลดัพรากจากกนั 
  

  
ไพใ่บท่ี 3 จะตอ้งประกอบอาชีพคา้ขาย ไพใ่บท่ี 4 จะไดม้รดก 
  

  
ไพใ่บท่ี 5 จะมีหนา้ท่ีการงานดี ไพใ่บท่ี 6 จะไดเ้ป็นเศรษฐี 
  

  
ไพใ่บท่ี 7 จะพบกลัยาณมิตร หรือเจา้นายดี ไพใ่บท่ี 8 จะไดอ้สังหาริมทรัพย ์
  
ภาพท่ี 84  ชุดไพพ่ยากรณ์พาราซาวแปดสู่ ประกอบดว้ยไพท่าํนายจาํนวน 28  ใบ (สล่าเมิงหลี, 
2553) 
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ไพใ่บท่ี 9 จะไดเ้ป็นครู จะไดเ้ป็นช่างฝีมือ ไพใ่บท่ี 10 ควรถวายร่มทองเป็นพุทธบูชา 
  

  
ไพใ่บท่ี 11 จะไดส้ะเดาะเคราะห์ ไพใ่บท่ี 12 จะไดรั้บตาํแหน่ง มียศศกัด์ิ 
  

  
ไพใ่บท่ี 13 มีโชคลาภ จะไดล้าภสองเทา้ ไพใ่บท่ี 14 จะพบรัก 
  

  
ไพใ่บท่ี 15 สามีภรรยาจะมีปากเสียง ไพใ่บท่ี 16 จะมีโรคภยัไขเ้จ็บ 
  
ภาพท่ี 84  (ต่อ) 
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ไพใ่บท่ี 17 จะมีความสุข ไพใ่บท่ี18 ทรัพยสิ์นจะถูกลกัขโมย 
  

  
ไพใ่บท่ี 19 จะมีโชคลาภ ไพใ่บท่ี 20 ไม่ควรเดินทาง 
  

  
ไพใ่บท่ี 21 มีผูป้ระสงคร้์าย ไพใ่บท่ี 22 ไม่ควรเดินทางจะมีภยัอนัตราย 
  

  
ไพใ่บท่ี 23 ใหท้าํบุญตกับาตร จะมีโชคลาภ ไพใ่บท่ี 24 จะพบเพื่อนไม่ดี ใหร้ะวงั 
  
ภาพท่ี 84  (ต่อ) 
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ไพใ่บท่ี 25 ควรเป็นเจา้ภาพบวชเณร ไพใ่บท่ี 26 ควรบูชาพระนางสุรัสวดี 
  

  
ไพใ่บท่ี 27 ใหท้าํบุญถวายหมอ้ใส่นํ้าเยน็ ไพใ่บท่ี 28 จะไดเ้ป็นเศรษฐี 
 
ภาพท่ี 84  (ต่อ) 
 
   ลกัษณะสาํคญัของไพชุ่ดน้ี เน่ืองจากสร้างข้ึนบนฐานความเช่ือเร่ือง พาราซาว 
แปดสู่หรือพระพุทธเจา้ยีสิ่บแปดพระองค ์ส่งผลใหว้ธีิการแกไ้ขในกรณีท่ีดวงไม่ดี เป็นลกัษณะของ
การ “ถูกหลู่” หรือใหไ้ปทาํบุญในรูปแบบต่าง ๆ เพื่อเสริมใหช้ะตาดีข้ึน ซ่ึงวธีิการดงักล่าวบุคคล
ทัว่ไปสามารถทาํไดด้ว้ยตนเอง ปัจจยัดงักล่าวจึงทาํใหไ้พ่พยากรณ์ชุด พาราซาวแปดสู่ ไดรั้บ 
ความนิยมอยา่งแพร่หลาย 
   กรณีของไพพ่ยากรณ์ทั้ง 2 ชุด สะทอ้นใหเ้ห็นการปรับวธีิการใชค้วามรู้จากตาํรา
พยากรณ์สาํเร็จรูปท่ีชาวไทใหญ่นิยมใชใ้นอดีต ใหง่้ายต่อการใชง้านในปัจจุบนั กล่าวคือ 
   ประการแรก ในอดีตตาํราพยากรณ์โบราณส่วนใหญ่ไม่มีคาํบรรยายท่ีชดัเจน แต่จะ
ใหผู้อ่้านตีความจากภาพซ่ึงบางภาพยากต่อการทาํความเขา้ใจ การผลิตใหม่ของความรู้เร่ืองไพ่
พยากรณ์จึงออกแบบใหมี้คาํทาํนายโดยสรุป ซ่ึงสามารถอ่านและทาํความเขา้ใจไดโ้ดยง่าย  
   ประการท่ีสอง ในกรณีของไพพ่ยากรณ์โจ่วซาวเอด็ลูก ผูจ้ดัทาํไดใ้ชภ้าพตน้ฉบบั
จากตาํราพบัสา ซ่ึงมีอายกุวา่ร้อยปี ภาพคาํทาํนายเป็นภาพลายเส้น และสะทอ้นใหเ้ห็นลกัษณะการ
แต่งกาย เคร่ืองใช ้พิธีกรรม วิถีการดาํเนินชีวติ ตลอดถึงกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีความสัมพนัธ์กบัคน      
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ไทใหญ่ในพื้นท่ีเมืองก๋ึง ในช่วงเวลาดงักล่าว เป็นการนาํเสนอภาพความเป็นไทใหญ่ในอดีตผา่น
ภาพคาํทาํนายในไพพ่ยากรณ์ 
   ประการท่ีสาม กรณีของไพพ่ยากรณ์ชุด “พาราซาวแปดสู่” ซ่ึงมีการจดัทาํรูปภาพ
คาํทาํนายข้ึนใหม่ จึงออกแบบใหเ้ป็นภาพสี และมีการผสมผสานระหวา่งวถีิชีวติในอดีตและวถีิชีวติ
สมยัใหม่ในรูปภาพ ทั้งน้ีเพื่อใหง่้ายต่อการทาํความเขา้ใจในยคุปัจจุบนั โดยภาพท่ีส่ือความหมายถึง
วถีิชีวติในอดีต เช่น ไพท่ี่ทาํนายวา่ จะไดท้าํงาน ใชภ้าพชาวนากาํลงัไถนา ซ่ึงสะทอ้นใหเ้ห็นวา่ 
อาชีพเกษตรกรรมยงัเป็นอาชีพท่ีผกูพนักบัคนไทใหญ่ แมว้า่ปัจจุบนัลกัษณะของอาชีพจะมีความ
หลากหลายมากข้ึนและแปรเปล่ียนไปตามสภาพเศรษฐกิจ แต่ในความทรงจาํ การเกษตรยงัคงเป็น
พื้นฐานสาํคญั ผูจ้ดัทาํจึงเลือกนาํภาพ ชาวนาไถนา เป็นภาพแทนของการมีอาชีพท่ีดี และในกรณี
ของภาพท่ีส่ือความหมายถึงวิถีชีวติสมยัใหม่ เช่น ไพท่ี่คาํทาํนายกล่าววา่จะเกิดการเจบ็ป่วย  
ไพจ่ะนาํเสนอภาพผูป่้วยซ่ึงนอนพกัรักษาตวัอยูบ่นเตียงคนไข ้มีถุงนํ้าเกลือจาํนวน 2 ถุง ซ่ึงส่ือความ
วา่ เป็นการเจบ็ป่วยในระดบัท่ีตอ้งเขา้รับการรักษาในโรงพยาบาล ซ่ึงเป็นการรักษาแผนปัจจุบนั 
   แมว้า่ไพพ่ยากรณ์โจ่วซาวเอ็ดลูกและไพพ่ยากรณ์พาราซาวแปดสู่ จะถูกผลิตข้ึน 
โดยชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี จงัหวดัเชียงใหม่ แต่พบวา่มีพอ่คา้แม่คา้ชาวไทใหญ่ รับมาจาํหน่ายในพื้นท่ี  
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน โดยนาํมาจาํหน่ายพร้อมกบัสินคา้ไทใหญ่ชนิดอ่ืน ๆ ทาํใหชุ้ดไพท่ั้ง 2 ชนิด
แพร่หลายและเป็นท่ีนิยมในกลุ่มชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ซ่ึงจะหาซ้ือมาใชท้าํนาย โดยผูใ้ชม้องวา่
ไพท่ั้ง 2 ชุดมีความแตกต่างจากไพย่ปิซี เพราะเป็นไพข่องไทใหญ่ อาจให้คาํทาํนายไดส้อดคลอ้งกบั
วถีิชีวติของชาวไทใหญ่ไดม้ากกวา่ (จารุณี ไชยเขียว, สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2557) 
   จะเห็นวา่ไพพ่ยากรณ์ทั้ง 2 รูปแบบ ถูกผลิตสร้างข้ึนโดยพฒันาจากความรู้
โหราศาสตร์โบราณของชาวไทใหญ่ โดยนาํมาปรับเปล่ียนวธีิการใชง้านเพื่อใหส้ะดวกต่อผูน้าํไปใช้
ในปัจจุบนั กล่าวไดว้า่เป็นการสร้างใหม่ขององคค์วามรู้โหราศาสตร์ซ่ึงกาํลงัเป็นท่ีนิยมแพร่หลาย
ในกลุ่มไทใหญ่ทั้งในพื้นท่ี จงัหวดัแม่ฮ่องสอน และไทใหญ่ในพื้นท่ีอ่ืน  
   ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ ความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ไดถู้กนาํมาใชใ้น
กระบวนการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน โดยเฉพาะในช่วงทศวรรษ 2530-2550 ซ่ึงพบวา่
กระบวนการดงักล่าวเกิดจากผูก้ระทาํหลายภาคส่วน ทั้งภาคประชาชน โดยคนไทใหญ่ในพื้นท่ี
แม่ฮ่องสอนยงัยดึถือความเช่ือและพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ เช่น ยดึถือความเช่ือเร่ืองวนัทุน- 
วนัมว้ย ความเช่ือเร่ืองภพเกิด ความเช่ือเร่ืองยาม การดูดวงและการประกอบพิธีกรรมเพื่อเสริมดวง
ชะตาหรือแกด้วงชะตา การหลู่หมอ้นํ้าตา การก่อเจดียท์ราย เป็นตน้ ในส่วนของสล่าชาวไทใหญ่  
ทั้งสล่าไทใหญ่เดิมและสล่าไทใหญ่พลดัถ่ิน มีบทบาทในการร้ือฟ้ืนและผลิตซํ้ าพิธีกรรม 
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ทางโหราศาสตร์ และการจดัทาํเคร่ืองรางแบบไทใหญ่ เช่น  เทียนเสริมดวงชะตา การทาํยนัต ์ 
พะยองคาํ แมงบู ้เหรียญพระนางสุรัสวดี ในส่วนของภาครัฐ หน่วยงานราชการและองคก์รปกครอง
ส่วนถ่ิน มีการนาํองคค์วามรู้ทางโหราศาสตร์ไทใหญ่มาประยกุตใ์ชเ้พื่อนาํเสนอความเป็นไทใหญ่ 
เช่น การสร้างปฏิทินประจาํปีท่ีระบุวนัทุน-วนัมว้ย การจดักิจกรรมท่ีเกิดจากการประยกุตพ์ิธีกรรม
โหราศาสตร์แบบไทใหญ่ เช่น พิธีสืบพระชะตาเพื่อถวายเป็นพระราชกุศล การประชาสัมพนัธ์
พิธีกรรมผา่นส่ือต่าง ๆ เช่น การประชาสัมพนัธ์พิธีกรรมหลู่หมอ้นํ้าตาของสภาวฒันธรรม
แม่ฮ่องสอนและองคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ิน รวมถึงความพยายามในการใช ้“สล่า” เป็น
กระบอกเสียงของภาครัฐในการส่ือสารและทาํความเขา้ใจกบัประชาชน ในส่วนของวดัและ 
องคก์รสงฆก์็มีบทบาทในการนาํความเช่ือทางโหราศาสตร์ของไทใหญ่มานาํเสนอในพื้นท่ีทาง 
พุทธศาสนา เช่น การสร้างกองมูแปดลูกวนั ซ่ึงมีซุม้พระประจาํวนัเกิดรอบแปดทิศตามหลกัทกัษา  
การจดัทาํชุดสักการบูชาธาตุทั้งส่ีและการจดัทาํเทียนบนเรือเพื่อบูชาพระอุปคุตของวดัสาํคญั 
ในแม่ฮ่องสอน   
   ในกระบวนการดงักล่าวทาํใหเ้ห็นวา่ “ความเช่ือโหราศาสตร์” ถูกนาํมาเป็นส่วน
หน่ึงของการสร้าง “ความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน” ซ่ึงเกิดข้ึนในลกัษณะ “การผลิตใหม่ของ
ประเพณี” (ยศ สันตสมบติั, 2543) หรือ “ประเพณีประดิษฐ”์ (ปฐม หงส์สุวรรณ, 2558) กล่าวคือ 
ชาวไทใหญ่เลือกนาํความเช่ือโหราศาสตร์ซ่ึงเป็นความเช่ือดั้งเดิมท่ีเคยยดึถือปฏิบติัสืบต่อกนัมา 
ชา้นานมาสร้างและใหค้วามหมายใหม่ เพื่อใหเ้หมาะสมกบัโครงสร้างของสังคม และวิถีชีวติของ
ผูค้นยคุปัจจุบนั อาทิ การนาํเอาความเช่ือเร่ืองการบูชาธาตุทั้งส่ี มาสร้างและใหค้วามหมายใหม่วา่
เป็นเคร่ืองสักการบูชาพระธาตุของชาวไทใหญ่ ซ่ึงกระบวนการดงักล่าวแสดงถึงความเช่ือของชาว
ไทใหญ่ ท่ีม่ีคุณค่าและความหมายทั้งต่อชาวไทใหญ่เอง และกลุ่มบุคคลอ่ืนท่ีเขา้มาเก่ียวขอ้ง 
นอกจากน้ี การผลิตซํ้ าพิธีกรรมดงักล่าวอยา่งต่อเน่ืองทาํใหส่ิ้งท่ีสร้างข้ึนใหม่กลายเป็นบรรทดัฐาน 
หรือมาตรฐานของสังคม ดงัพบวา่การบูชาพระธาตุดว้ยเคร่ืองสักการบูชาแบบธาตุทั้งส่ี ไดก้ลาย 
เป็นรูปแบบของการบูชาพระธาตุและพระพุทธรูปสาํคญัของชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอน เป็นตน้ 
   นอกจากน้ีปรากฏการณ์ท่ีสังคมไทยใหค้วามสนใจต่อความเช่ือโหราศาสตร์เพิ่ม
มากข้ึน ทั้งในรูปแบบของโหราศาสตร์ระดบัทอ้งถ่ิน ระดบัชาติ และระดบัสากล ไม่เพียงอธิบายได้
วา่เป็นเพราะปัจจยัทางสังคม การเมือง และเศรษฐกิจท่ีบีบรัดเท่านั้น ในดา้นหน่ึงพบวา่ สภาพความ
เป็นปัจเจกของคนในสังคมท่ีมีมากยิง่ข้ึน ประกอบกบัการกลายสภาพของสังคมไทย จากสังคม
ชนบทสู่การเป็นสังคมแบบเมือง และแบบก่ึงเมืองก่ึงชนบท (อานนัท ์กาญจนพนัธ์ุ, 2555) อีกทั้ง
สภาพเศรษฐกิจท่ีทาํใหผู้ค้นตอ้งกระจุกตวัเขา้มาอยูใ่นพื้นท่ีเมือง คนในเมืองมีความผูกพนักบัพื้นท่ี
แตกต่างจากคนในชนบทท่ีส่วนใหญ่มกัจะเป็นผูท่ี้เกิดมาในผนืดินนั้นโดยตรง เน่ืองจากคนใน 



270 

เมืองส่วนใหญ่อพยพมาจากต่างถ่ิน จึงรู้สึกถึงภาวะไร้ราก (Rootlessness) มากกวา่คนในชนบท 
ภาวะดงักล่าวส่งผลกระทบต่อความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยท่ี์มกัจะฉาบฉวยและไม่แน่นแฟ้นเหมือน
ในชนบท (สุรเดช โชติอุดมพนัธ์ุ, 2550, 166) ทาํใหเ้กิดรู้สึกถึงความไม่ปลอดภยั อา้งวา้งขาดท่ี
ปรึกษาและขาดท่ีพึ่งทางใจ ดงักล่าวเป็นสาเหตุสาํคญัท่ีทาํใหส้ังคมไทยในปัจจุบนัตอ้งการบริโภค
ความเช่ือโหราศาสตร์ และจากความตอ้งการดงักล่าว ก่อใหเ้กิดการ “สร้างชุดความเช่ือโหราศาสตร์
แบบใหม่” เพื่อรองรับวถีิชีวิตของคนสมยัใหม่ ซ่ึงความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ก็มีลกัษณะ
เช่นเดียวกนั 
 

สรุปท้ายบทที ่5 
 ตั้งแต่ทศวรรษ 2530 เป็นตน้มา ความเช่ือโหราศาสตร์ไดเ้ขา้ไปมีบทบาทต่อการผลิต
สร้างความเป็นไทใหญ่ของคนไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ดว้ยปัจจยัสาํคญัอยา่งนอ้ย 3 ประการ ไดแ้ก่ 
ประการแรก ความเช่ือโหราศาสตร์เป็นแนวคิดเบ้ืองหลงัพิธีกรรมของชาวไทใหญ่ ทั้งพิธีกรรม
ประจาํปี พิธีกรรมตามวฏัจกัรชีวติ พิธีกรรมเก่ียวกบัวกิฤตการณ์ของชีวิต รวมไปถึงพิธีกรรมท่ีถูก
สร้างข้ึนเพื่อรองรับวถีิการดาํเนินชีวิตในสังคมสมยัใหม่ ต่างมีความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่เป็น
พื้นฐานหรือแทรกตวัผสมผสานอยู ่ท่ามกลางการเปล่ียนแปลงทางสังคม เศรษฐกิจและความ
เจริญกา้วหนา้ทางวทิยาศาสตร์และเทคโนโลย ีพบวา่ชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนยงัคงยดึถือความเช่ือ
โหราศาสตร์ไทใหญ่ในการดาํเนินชีวิต ประการท่ีสอง กระแสความนิยมโหราศาสตร์ในประเทศ
ไทยเพิ่มมากข้ึน ส่งผลต่อการยกระดบัวชิาชีพของหมอดูทัว่ประเทศใหก้ลายเป็นท่ีสนใจมากข้ึน 
รวมถึงทาํใหค้นไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอน หนักลบัมาร้ือฟ้ืนองคค์วามรู้ดา้นโหราศาสตร์ 
ซ่ึงเป็นภูมิปัญญาสาํคญั และประการท่ีสาม ความพยายามในการนาํเสนอความเป็นไทใหญ่ของ
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ซ่ึงเป็นนโยบายสาํคญัของจงัหวดั จะเห็นวา่องคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ินและ
สถาบนัการศึกษาเพื่อทอ้งถ่ินต่างมีความพยายามท่ีจะฟ้ืนฟู สืบสาน และนาํเสนอวฒันธรรม 
ประเพณี และภูมิปัญญาของไทใหญ่ ซ่ึงรวมถึงความรู้เก่ียวกบัความเช่ือดา้นโหราศาสตร์ไทใหญ่ 
ทั้งน้ียงัเป็นการตอบสนองต่อกระแสทอ้งถ่ินนิยมและการท่องเท่ียวเชิงวฒันธรรมท่ีเติบโตอยา่ง
ต่อเน่ืองดว้ย    
 จากการวเิคราะห์พบวา่ ความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ไดถู้กนาํมาใชใ้นกระบวนการ
สร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนในช่วงทศวรรษ 2530-2550 โดยพบวา่กระบวนการ
ดงักล่าวเกิดจากผูก้ระทาํหลายภาคส่วน ทั้งภาคประชาชน โดยคนไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอนยงั
ยดึถือความเช่ือและพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ เช่น ยดึถือความเช่ือเร่ืองวนัทุน-วนัมว้ย ความเช่ือ
เร่ืองภพเกิด ความเช่ือเร่ืองยาม การดูดวงและการประกอบพิธีกรรมเพื่อเสริมดวงชะตาหรือแกด้วง
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ชะตา การหลู่หมอ้นํ้าตา การก่อเจดียท์ราย เป็นตน้ ในส่วนของสล่าชาวไทใหญ่ ทั้งสล่าไทใหญ่เดิม
และสล่าไทใหญ่พลดัถ่ิน มีบทบาทในการร้ือฟ้ืนและผลิตซํ้ าพิธีกรรมทางโหราศาสตร์  
และการจดัทาํเคร่ืองรางแบบไทใหญ่ เช่น เทียนเสริมดวงชะตา ยนัต ์พะยองคาํ แมงบู ้เหรียญพระ
นางสุรัสวดี ในส่วนของภาครัฐ หน่วยงานราชการและองคก์รปกครองส่วนถ่ิน มีการนาํองคค์วามรู้
ทางโหราศาสตร์ไทใหญ่มาประยกุตใ์ชเ้พื่อนาํเสนอความเป็นไทใหญ่ เช่น การสร้างปฏิทินประจาํปี
ท่ีระบุวนัทุน-วนัมว้ย การจดักิจกรรมท่ีเกิดจากการประยกุตพ์ิธีกรรมโหราศาสตร์แบบไทใหญ่ เช่น 
พิธีสืบพระชะตาเพื่อถวายเป็นพระราชกุศล การประชาสัมพนัธ์พิธีกรรมผา่นส่ือต่าง ๆ เช่น  
การประชาสัมพนัธ์พิธีกรรมหลู่หมอ้นํ้าตาของสภาวฒันธรรมแม่ฮ่องสอนและองคก์รปกครอง 
ส่วนทอ้งถ่ิน รวมถึงการพยายามใช ้“สล่า” เป็นตวัแทนของภาครัฐในการส่ือสารและทาํความเขา้ใจ
กบัประชาชน ในส่วนของวดัและองคก์รสงฆก์็มีบทบาทในการนาํความเช่ือทางโหราศาสตร์ของ  
ไทใหญ่มานาํเสนอในพื้นท่ีทางพุทธศาสนา เช่น การสร้างกองมูแปดลูกวนั ซ่ึงมีซุม้พระประจาํวนั
เกิดรอบแปดทิศตามหลกัทกัษา การจดัทาํชุดสักการบูชาธาตุทั้งส่ีและการจดัทาํเทียนบนเรือเพื่อบูชา
พระอุปคุตของวดัสาํคญัในแม่ฮ่องสอน   
 เม่ือพิจารณาจากรูปแบบและวธีิการของกระบวนการสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่
โดยการใชค้วามเช่ือโหราศาสตร์ พบวา่เป็นการเลือกนาํความเช่ือโหราศาสตร์มาผลิตสร้างใหม ่ให้
เหมาะสมกบัความตอ้งการและบริบทของสังคมไทยในปัจจุบนั นอกจากน้ียงัพบวา่มีการ
ประชาสัมพนัธ์และสร้างเครือข่ายเก่ียวกบัความเช่ือและพิธีกรรมโหราศาสตร์ในรูปแบบใหม่ อาทิ 
การใชเ้วบ็ไซต ์การใชส่ื้อโซเชียลมีเดีย เช่น ไลน์และเฟซบุค๊ เป็นตน้ 
 ดงักล่าวมาจะเห็นวา่ ความเช่ือและพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่ ไดถู้ก
เลือกสรรเพื่อนาํมาเป็นส่วนหน่ึงของการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน ซ่ึงกระบวนการ
ดงักล่าวยงัคงเกิดข้ึนและปรับตวัอยา่งต่อเน่ือง เพื่อใหส้อดคลอ้งกบับริบทและเง่ือนไขทางเศรษฐกิจ 
สังคมและวฒันธรรม 



บทที ่6 
สรุปผล และข้อเสนอแนะ 

 
 ดุษฎีนิพนธ์เร่ือง การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์  
มีวตัถุประสงคใ์นการวจิยั คือ  
 1.  เพื่อศึกษาความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ และบทบาทของความเช่ือ
โหราศาสตร์ในพุทธศาสนาแบบไทใหญ่   
 2.  เพื่อศึกษาการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ ตั้งแต่
ทศวรรษ 2530-2550  
 งานวจิยัน้ีเป็นงานวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative research) โดยใชแ้นวทางการศึกษาดว้ย
วธีิการทางประวติัศาสตร์ (Historical approach) และใชก้รอบแนวคิดทางมานุษยวทิยา มีเน้ือหา  
การวจิยัเก่ียวกบัการสร้างและการนิยามความเป็นไทใหญ่ ของชาวไทใหญ่ในพื้นท่ี อ าเภอเมือง 
จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ โดยเนน้ศึกษาปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนในช่วงทศวรรษ 
2530-2550 พื้นท่ีวจิยัไดแ้ก่ ชุมชนชาวไทใหญ่ ในพื้นท่ีอ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ซ่ึงจาก 
การวจิยัสามารถสรุปผลการวิจยั ไดด้งัน้ี 
 

สรุปผลการวจิัย 
 ผลจากการวจิยัเร่ือง การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ 
พบวา่ ความเช่ือโหราศาสตร์เป็นปัจจยัท่ีมีอิทธิพลต่อการสร้างความเป็นไทใหญ่ตั้งแต่ยุคจารีต 
สืบเน่ืองมาจนถึงปัจจุบนั โดยเฉพาะอยา่งยิง่ตั้งแต่ช่วงทศวรรษ 2530 เป็นตน้มา ชาวไทใหญ่ 

ในพื้นท่ีอ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน พยายามสร้างและน าเสนอภาพความเป็นไทใหญ่ของ 

กลุ่มตนผา่นประเพณี พิธีกรรม ความเช่ือ ตลอดถึงวถีิการด าเนินชีวิตโดยความเช่ือโหราศาสตร์ 

ไดถู้กน ามาเป็นส่วนหน่ึงของการสร้างและน าเสนอความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 

 ความเช่ือโหราศาสตร์มีความส าคญัและมีบทบาทต่อการสร้างความเป็นไทใหญ่ กล่าวคือ 
ตั้งแต่ยคุจารีต โหราศาสตร์ไดเ้ขา้ไปมีบทบาทในสังคมไทใหญ่ โดยความเช่ือโหราศาสตร์มีลกัษณะ
เป็นความรู้ท่ีสร้างข้ึนจากปัจจยัภายในคือความรู้ดา้นโหราศาสตร์ดั้งเดิมท่ีเกิดจากการสั่งสมองค์
ความรู้ของไทใหญ่ ผสมผสานกบัการรับอิทธิพลความรู้ดา้นโหราศาสตร์จากภายนอก โดยเฉพาะ
ความรู้โหราศาสตร์จากจีน และความรู้โหราศาสตร์จากอินเดียซ่ึงไทใหญ่รับผา่นทางมอญ-พม่า  
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มาประยกุตใ์ชแ้ละสร้างเป็นชุดความรู้และความเช่ือโหราศาสตร์ของไทใหญ่ โดยความเช่ือ
โหราศาสตร์ไดป้รับตวัใหส้อดคลอ้งกบัหลกัค าสอนของพุทธศาสนาและมีบทบาทใน 
สังคมไทใหญ่สืบเน่ืองมาจนถึงปัจจุบนั 
 โหราศาสตร์ไทใหญ่มีองคป์ระกอบส าคญั 4 ประการ ไดแ้ก่ ประการแรก คมัภีร์ หมายถึง
ต าราท่ีเป็นแหล่งความรู้ดา้นโหราศาสตร์ โดยสามารถจ าแนกตามลกัษณะการใชง้านได ้2 ประเภท 
คือ ต าราส าเร็จรูป หมายถึง ต าราโหราศาสตร์ท่ีมีการอธิบายวธีิการใชง้านและมีค าท านายส าเร็จรูป
มาให ้คนทัว่ไปสามารถใชค้วามรู้ท่ีบนัทึกไวใ้นต าราไดโ้ดยตรง เช่น เป่ต่างมา้ เป่ต่างใบไม ้และ
ต าราท่ีตอ้งใชค้วามรู้และทกัษะในการค านวณและการพยากรณ์ ซ่ึงผูใ้ชต้อ้งมีความรู้ความเช่ียวชาญ
ท่ีผา่นการศึกษามาโดยตรง เช่น สล่า ประการท่ีสอง ครูหรือผคีรู หมายถึง ผูส้ั่งสอนและถ่ายทอด
ความรู้โหราศาสตร์ เจา้ของคมัภีร์หรือต ารา ผูท้  าหนา้ท่ีถ่ายทอดความรู้จากคมัภีร์หรือต ารา ครูใน
สังคมไทใหญ่สามารถจ าแนกได ้4 กลุ่ม ไดแ้ก่ ครูท่ีเป็นมนุษย ์ครูพระพุทธเจา้ (ครูพารา)  
ครูสุรัดสะต่ี (ครูสรัสวดี) และครูท่ีเป็นวิญญาณ (ครูผ)ี ประการท่ีสาม สล่า หรือโหรหรือหมอ 
หมายถึง บุคคลท่ีศึกษาวชิาโหราศาสตร์ ซ่ึงสามารถพยากรณ์หรือประกอบพิธีกรรมได ้ในสังคมไท
ใหญ่ สล่าเป็นสถานภาพท่ีไดรั้บการยอมรับจากสมาชิกในสังคม อยา่งไรก็ตาม สล่าจะตอ้งมี 
วตัรปฏิบติัท่ีถูกตอ้งตามหลกัศีลธรรมและจรรยาบรรณของสล่าดว้ย ประการท่ีส่ี ผูม้ารับบริการ 
หมายถึง ผูท่ี้เขา้มาใชบ้ริการในการพยากรณ์หรือประกอบพิธีกรรม ซ่ึงในวถีิชีวติของชาวไทใหญ่
ความเช่ือโหราศาสตร์จะมีบทบาทเก่ียวขอ้งตั้งแต่เกิดจนกระทัง่เสียชีวติ ท าใหทุ้กขั้นตอนของชีวติ
ด าเนินไปบนพื้นฐานของความเช่ือโหราศาสตร์ ในรอบหน่ึงปี ชาวไทใหญ่จะตอ้งไปพบสล่า 
เพื่อใหท้  านายดวงชะตาหรือประกอบพิธีกรรม โดยมุ่งหวงัใหชี้วติมีความเป็นปกติสุข  
และการพยากรณ์เหตุการณ์ในอนาคต ยงัเป็นขอ้มูลส าหรับการวางแผนการด าเนินชีวิตท่ีน าไปสู่ 
การเตรียมพร้อมรับเหตุการณ์ท่ีคาดวา่จะเกิดข้ึนหรือเตรียมการแกปั้ญหา อาทิ การแต่งงาน 
การก าหนดเวลาในการท าการเกษตร ปริมาณผลผลิต ผลก าไรจากการคา้ ปัญหาเร่ืองโรคภยัไขเ้จบ็ 
ปัญหาคดีความ เป็นตน้ ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่องคป์ระกอบทั้ง 4 ดา้นของโหราศาสตร์ไทใหญ่  
มีความเช่ือมโยงและเป็นส่วนหน่ึงของวถีิการด าเนินชีวิตของชาวไทใหญ่ 
 ลกัษณะการท างานของโหราศาสตร์ไทใหญ่แบ่งเป็น 3 ส่วน ไดแ้ก่ ส่วนของการค านวณ 
ส่วนของพยากรณ์หรือการท านาย และส่วนของการประกอบพิธีกรรม โดยทั้ง 3 ส่วน มีลกัษณะเด่น
กล่าวคือ ส่วนของการค านวณ คือ วธีิการค านวณตามหลกัวชิาโหราศาสตร์ซ่ึงสัมพนัธ์กบัดวงดาว   
(ดาราศาสตร์) โดยถอดรหสัจากดวงชะตาราศีแลว้แปลผลเพื่อน าไปสู่การพยากรณ์ ในส่วนของ 
การพยากรณ์หรือการท านาย หมายถึง กระบวนการแปลผลจากการค านวณเพื่อถ่ายทอดแก่ผูม้ารับ
บริการ การพยากรณ์สามารถจ าแนกได ้3 ส่วน ไดแ้ก่ การพยากรณ์เหตุการณ์ในอดีต การพยากรณ์
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เหตุการณ์ในปัจจุบนั และการพยากรณ์เหตุการณ์ท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคต การพยากรณ์ตามหลกั
โหราศาสตร์จะมีประสิทธิภาพสามารถพยากรณ์ไดแ้ม่นย  ามากหรือนอ้ย ข้ึนอยูก่บัปัจจยั 3 ประการ 
ไดแ้ก่ ความแม่นย  าและเท่ียงตรงของต าราท่ีใช ้วธีิการใชอ้งคค์วามรู้จากต าราท่ีถูกตอ้ง  
และผูค้  านวณ หมายถึง สล่า ตอ้งมีความรู้ในต าราท่ีใช ้ประกอบกบัประสบการณ์และทกัษะ 
ทางจิตวทิยาในการท านายดว้ย ในส่วนของการประกอบพิธีกรรม หมายถึง วธีิการ เคร่ืองมือ 

หรือกลไกท่ีสร้างข้ึนเพื่อใชแ้กปั้ญหาท่ีสืบเน่ืองมาจากการพยากรณ์หรือค าท านายตามความเช่ือ
โหราศาสตร์ เช่น การสะเดาะเคราะห์ เม่ือพบวา่ดวงชะตาประสบเคราะห์ การบูชาเทียนเพื่อเสริม
ดวงชะตา เป็นตน้ โดยลกัษณะการท างานของโหราศาสตร์ไทใหญ่ดงักล่าวมาทั้ง 3 ส่วน 
มีการพฒันาการอยา่งต่อเน่ืองซ่ึงเป็นกระบวนการปรับตวัเพื่อใหส้อดคลอ้งกบัวถีิชีวิตของ 
ชาวไทใหญ่ท่ีแปรเปล่ียนไป อาทิ การปรับตวัของค าท านายท่ีเก่ียวกบัการท างานจากเดิมท่ีส่วนใหญ่
ประกอบอาชีพเกษตรกรรม แต่ในปัจจุบนัมีอาชีพท่ีหลากหลายมากยิง่ข้ึน  
  งานวจิยัน้ีพยายามเสนอให้เห็นวา่โหราศาสตร์มีสถานะเป็นแหล่งความรู้ ท่ีสร้างข้ึนจาก
ความรู้ภายในทอ้งถ่ินผสมผสานกบัความรู้ท่ีรับจากวฒันธรรมภายนอก แลว้น ามาปรับใหเ้หมาะสม
กบัสภาพวถีิชีวติและบริบทของพื้นท่ี ท าใหชุ้ดความรู้ดงักล่าวมีประสิทธิภาพในการน าไปใช ้
เป็นแนวทางประกอบการคิดและการตดัสินใจในเร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัชีวติความเป็นอยูป่ระจ าวนั 
ความเขา้ใจเก่ียวกบัสภาพธรรมชาติท่ีอยูแ่วดลอ้ม การประกอบอาชีพ ความรู้เร่ืองเวลา ความรู้ 
เร่ืองทิศ รวมถึงความรู้เก่ียวกบัวธีิการจดัการกบัชีวิตตั้งแต่เกิดจนกระทัง่เสียชีวติ ประการส าคญั
โหราศาสตร์ไดเ้สนอแนะเก่ียวกบัวธีิการแกปั้ญหา ตลอดถึงเคร่ืองมือแกปั้ญหาทั้งในระดบัปัจเจก
และระดบัสังคม โดยความรู้โหราศาสตร์ของไทใหญ่ถูกผลิตซ ้ าอยา่งต่อเน่ืองในสองลกัษณะ 
กล่าวคือ การผลิตซ ้ าผา่นการบอกเล่าและการปฏิบติัจริงในชีวติประจ าวนั และการผลิตซ ้ าผา่น 
การบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร ประการแรก การผลิตซ ้ าผา่นการบอกเล่าและการปฏิบติัจริงใน
ชีวติประจ าวนั เช่น ความเช่ือเก่ียวกบัเร่ืองวนั ยาม  ทิศประจ าวนัเกิด ความเช่ือดงักล่าว มีลกัษณะ
เป็นบรรทดัฐานทางสังคมท่ีสมาชิกในสังคมยอมรับและปฏิบติัตาม เป็นกฎเกณฑท่ี์ท าใหส้มาชิก 
ในสังคมมีวถีิการด าเนินชีวติท่ีเป็นไปในแนวทางเดียวกนั นอกจากน้ียงัเป็นความรู้ท่ีง่ายต่อ 
การใชง้าน มีลกัษณะท่ียดืหยุน่ สามารถประยกุตใ์ชใ้นชีวิตประจ าวนัไดโ้ดยง่าย ประการท่ีสอง  
การผลิตซ ้ าผา่นการบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร จะอยูใ่นลกัษณะของต ารา โดยต าราโหราศาสตร์
ของไทใหญ่ประกอบดว้ยต าราโหราศาสตร์ส าเร็จรูป และต าราท่ีตอ้งใชค้วามรู้และทกัษะประกอบ
ในการค านวณและพยากรณ์ ทั้งน้ีพบวา่การบนัทึกความรู้เก่ียวกบัโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่ 
ในแต่ละพื้นท่ีมีความแตกต่างกนัอยูบ่า้ง ซ่ึงดา้นหน่ึงอาจเกิดจากการคดัลอกท่ีผิดพลาด และอีกดา้น
หน่ึงเกิดจากการปรับตวัของความรู้เพื่อใหส้อดคล้องกบับริบทของพื้นท่ีหรือทอ้งถ่ินนั้น ๆ  
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จากลกัษณะของการผลิตซ ้ าท่ีเกิดข้ึนผา่นการบอกเล่าและผา่นต ารา ท าใหค้วามรู้เก่ียวกบั
โหราศาสตร์มีความแพร่หลายและกลายเป็นส่วนหน่ึงในวถีิชีวติของชาวไทใหญ่  
 จากความเช่ือโหราศาสตร์จะเห็นไดว้า่ชาวไทใหญ่ใหค้วามส าคญักบัวนัเกิด ซ่ึงถูกใชเ้ป็น
หลกัในการอธิบายความสัมพนัธ์กบัความเช่ืออ่ืนภายใตแ้นวคิดเร่ืองทกัษา โดยทกัษาเป็นระบบท่ี 
ผกูโยงความรู้เก่ียวกบัทิศทั้งแปดกบัวนัในรอบสัปดาห์เขา้ดว้ยกนั วนัเกิดจะถูกอธิบายเช่ือมโยงกบั
ระบบทกัษาน าไปสู่การก าหนดทิศประจ าตวัของชาวไทใหญ่ การก าหนดก าลงัวนัเกิด การก าหนด
รูปสัตวม์งคลประจ าวนัเกิด การก าหนดสีและอญัมณีประจ าวนัเกิด การเลือกวนัในการประกอบ
กิจกรรมและการมีปฏิสัมพนัธ์กบับุคคลอ่ืน การตั้งช่ือส่ิงมีชีวติ (คน) การตั้งช่ือส่ิงท่ีไม่มีชีวติ 
(หมู่บา้นและเมือง) รวมไปถึงการพยากรณ์ดวงชะตา และการประกอบพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้ง เช่น 
พิธีกรรมบูชาเทียน พิธีกรรมสืบชะตา พิธีกรรมแมบา้นหรือแมเมือง นอกจากน้ีชาวไทใหญ่ยงัให้
ความส าคญักบัค าพยากรณ์หรือค าท านาย ทั้งค  าท านายท่ีเกิดจากการค านวณโดยสล่า ค าท านาย 
จากต าราส าเร็จรูป หรือค าท านายท่ีประกอบปฏิทินระบบต่าง ๆ โดยพบวา่ค าท านายเป็นขอ้มูล 
ท่ีมีความส าคญัต่อการวางแผนการด าเนินชีวิต การคิดและการตดัสินใจของชาวไทใหญ่  
หากการท านายเป็นไปในทางท่ีดีชาวไทใหญ่จะด าเนินชีวิตไปตามค าท านายนั้นโดยปกติ  
แต่หากการท านายเป็นไปในทางท่ีไม่ดี ชาวไทใหญ่จะหาทางแกไ้ขปัญหาดว้ยการแกเ้คล็ด  
หรือประกอบพิธีกรรมเพื่อเสริมดวงชะตาหรือแกไ้ขดวงชะตาใหดี้ข้ึน  
 อิทธิพลของความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ ท าให้ความเช่ือดงักล่าวกลายเป็น
ส่วนหน่ึงของการสร้างและนิยามตวัตนของคนไทใหญ่ กล่าวคือ 
 ในระดบัปัจเจก พบวา่ ความเช่ือโหราศาสตร์มีผลต่อการนิยามตวัตน เช่น ทารกท่ีเกิดมา
จะไดรั้บการตั้งช่ือโดยยดึหลกัทกัษาโดยวนัเกิดหรือ “หน่าม” จะเป็นเคร่ืองหมายแทนตวับุคคล 
ซ่ึงจะสัมพนัธ์กบัทิศในการประกอบกิจกรรมต่าง ๆ การใชรู้ปสัตวม์งคลประจ าวนัเกิดเป็น
เคร่ืองหมายแทนตวัเอง การนิยามลกัษณะเบ้ืองตน้ของคนตามเรือนเกิดหรือภพเกิด การนิยาม
ลกัษณะเบ้ืองตน้ของคนตามธาตุ การประกอบกิจกรรมส าคญัในทิศประจ าวนัเกิด การประเมิน 
ชะตาชีวติของตนในแต่ละช่วงปีไดอ้ยา่งคร่าว ๆ การพยากรณ์ดวงชะตาตลอดชีวติ ตลอดถึง 
การประกอบพิธีกรรมและการท าบุญเพื่อเสริมดวงชะตา 
 ในระดบัสังคม พบวา่ความเช่ือโหราศาสตร์มีอิทธิพลต่อแนวคิดในการสร้างบา้นและ
เมืองของไทใหญ่ ไดแ้ก่ แนวคิดเร่ืองเมืองมีตวัตน และแนวคิดเร่ืองทกัษา ประการแรก ความเช่ือ
เก่ียวกบัหมูบ่า้นและเมืองมีตวัตนและมีชีวติเหมือนมนุษย ์จึงพบการเรียกส่วนประกอบของหมู่บา้น
และเมืองโดยแบ่งออกเป็น 3 ส่วน ไดแ้ก่ หวับา้น/หวัเมือง/หวัเวยีง กลางหรือใจบา้น/ กลางเมือง/ 
กลางเวยีง และหางบา้น/ หางเมือง/ หางเวยีง โดยแต่ละส่วนมีความส าคญัแตกต่างกนั ส่วนใหญ่ 
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“กลาง” หรือ “ใจ” จะเป็นส่วนส าคญัของชุมชนเพราะเป็นท่ีตั้งของเสาใจบา้น ซ่ึงเป็นหมุดหมาย
ส าคญัของการตั้งหมู่บา้น ในทุกปีจะมีการประกอบพิธีกรรม “แมบา้นหรือแมเมือง” หรือ  
“วานปะรีก” หมายถึง พิธีสะเดาะเคราะห์และสืบชะตาหมู่บา้นหรือเมือง ซ่ึงพิธีกรรมดงักล่าว
ประกอบดว้ยพิธีกรรมทางโหราศาสตร์และพิธีกรรมทางพุทธศาสนา โดยมีจุดมุ่งหมายเพื่อให้
บา้นเมืองมีความอุดมสมบูรณ์และมีอายุยนืยาว ประการท่ีสอง แนวคิดเร่ืองทกัษา พบวา่การตั้งช่ือ
หมู่บา้นและการประกอบพิธีกรรมส าคญัของหมู่บา้นตอ้งสัมพนัธ์กบั “หน่าม” หรือวนัก่อตั้ง
หมู่บา้นหรือเมือง และในกรณีของเมืองขนาดใหญ่ ทกัษาเมืองยงัมีผลต่อการก าหนดต าแหน่ง
สถานท่ีส าคญัของเมือง อาทิ หอเจา้ฟ้า วดัประจ าเมือง ประตูเมือง เป็นตน้ นอกจากน้ีความเช่ือ
โหราศาสตร์ยงัถูกใชเ้ป็นเคร่ืองมือในการควบคุมสังคม เช่น การสร้างขอ้หา้มหรือการเสนอแนะ 
ขอ้ปฏิบติัในการอยูร่่วมกนัในสังคมผา่นความเช่ือโหราศาสตร์  
 กล่าวไดว้า่วถีิชีวติและโลกทศัน์ของชาวไทใหญ่ มีความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์
สอดแทรกอยู ่และพบวา่ ชาวไทใหญ่สร้างและนิยามความเป็นตวัตนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์  
ทั้งในระดบัปัจเจกและในระดบัสังคมมาอยา่งต่อเน่ือง 
 ความเช่ือโหราศาสตร์ไดเ้ขา้ไปมีบทบาทในพุทธศาสนาของชาวไทใหญ่อยา่งต่อเน่ือง 
กล่าวคือ พทุธศาสนาขยายเขา้มาในสังคมไทใหญ่และกลายเป็นความเช่ือกระแสหลกั การรับ 
พุทธศาสนาคร้ังส าคญัของชาวไทใหญ่ สามารถแบ่งได ้2 ส่วน คือการรับพุทธศาสนาจากเชียงใหม่
ซ่ึงเรียกวา่นิกายโยนหรือเกิงโยน และการรับพุทธศาสนาจากพม่า ซ่ึงเรียกวา่นิกายม่านหรือเกิงม่าน
พุทธศาสนาทั้งสองนิกายหลกัลว้นแต่เป็นพุทธศาสนาท่ีรับผา่นมาจากมอญ ซ่ึงพบวา่ มีความเช่ือ
โหราศาสตร์เจือปนอยู ่ดงันั้นจึงท าใหพุ้ทธศาสนาท่ีไทใหญ่รับมามีความเช่ือโหราศาสตร์
ผสมผสานอยูด่ว้ย ต่อมาเม่ือพุทธศาสนานิกายโยนและนิกายม่านไดเ้ติบโตในสังคมไทใหญ่  
ก็พบวา่ทั้งสองนิกายมีบทบาทในการสืบทอดความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ ยิง่ไปกวา่นั้น 
พุทธศาสนาทั้งสองนิกายต่างพยายามสร้างและแยง่ชิงพื้นท่ีในสังคมไทใหญ่ผา่นความเช่ือ
โหราศาสตร์ สะทอ้นผา่นการแบ่งแยกความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีเก่ียวกบั “อกัขระ” และ “คาถา”  
ท่ีอา้งอิงความชอบธรรมจากทั้งสองนิกาย โดยมีความเช่ือวา่ในส่วนของการใชอ้กัขระในวชิา
โหราศาสตร์ อกัขระของพม่ามีความศกัด์ิสิทธ์ิ และในส่วนของการใชค้าถาในวชิาโหราศาสตร์ 
คาถาของโยนมีความศกัด์ิสิทธ์ิ การสร้างใหค้วามเช่ือโหราศาสตร์ท่ีอา้งอิงกบัพุทธศาสนาทั้งสอง
นิกายมีลกัษณะเด่นท่ีแตกต่างกนั นอกจากจะสะทอ้นให้เห็นการประนีประนอมระหวา่งพุทธ
ศาสนาทั้งสองนิกายผา่นความเช่ือโหราศาสตร์แลว้ ยงัท าใหเ้ห็นวา่ชาวไทใหญ่มองวา่ 
ความเช่ือโหราศาสตร์เป็นส่วนหน่ึงของพุทธศาสนา  
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 ชาวไทใหญ่ใหค้  านิยามเก่ียวกบัพุทธศาสนาท่ีตนนบัถือหมายถึงค าสอนทางพุทธศาสนา 
รวมถึงพิธีกรรมท่ีรวมเอาความเช่ือเก่ียวกบัโหราศาสตร์ และความเช่ือผซ่ึีงเป็นความเช่ือดั้งเดิม
เอาไวด้ว้ย โดยจดัล าดบัใหพุ้ทธศาสนาซ่ึงมีพระพุทธเจา้เป็นศาสดาเป็นส่ิงท่ีเคารพอยา่งสูงสุด  
มีผหีรือเทวดาหรืออารักษท่ี์เป็นสัมมาทิฐิท าหนา้ท่ีพิทกัษรั์กษาพุทธศาสนา รวมถึงพุทธศาสนิกชน
ท่ีปฏิบติัตามหลกัค าสอน คนไทใหญ่จึงมองวา่โหราศาสตร์ไม่ไดเ้ป็นเร่ืองท่ีขดัต่อหลกัค าสอน 
ทางพุทธศาสนา และมองวา่พุทธศาสนาและโหราศาสตร์ท าหนา้ท่ีแตกต่างกนัในการตอบสนอง
ความตอ้งการของผูค้น กล่าวคือ พุทธศาสนาซ่ึงเป็นหลกัค าสอนท่ีเป็นสัจธรรม ความรู้ท่ีถูกตอ้ง 
และวธีิการปฏิบติัตามความรู้ท่ีถูกตอ้งเพื่อไปสู่จุดมุ่งหมายส าคญัทางพุทธศาสนา อยา่งไรก็ตาม  
ในความเขา้ใจของคนไทใหญ่ในอดีต มองวา่พุทธศาสนาเป็นเร่ืองของ “โลกหนา้” ดงันั้น ประเพณี 
พิธีกรรมหรือการท าบุญสั่งสมบารมีจึงเป็นไปเพื่อหวงัผลในภพหนา้ ทั้งในลกัษณะของการสั่งสม
บุญบารมีเพื่อใหถึ้งซ่ึงพระนิพพาน หรือเพื่อใหไ้ดเ้กิดมาพบกบัพระศรีอารยะเมตไตรย ดว้ยลกัษณะ
ดงักล่าวท าใหค้วามเช่ือโหราศาสตร์ไดเ้ขา้มามีบทบาทในการท าหนา้ท่ีเป็นกลไก หรือเคร่ืองมือ 
ในการแกไ้ขปัญหาท่ีเกิดข้ึนในการด าเนินชีวิตทางโลก กล่าวไดว้า่เป็นวธีิการจดัการปัญหาใน  
“โลกน้ี” สอดคลอ้งกบัท่ี นิธิ เอียวศรีวงศ ์(2557, หนา้ 140) กล่าววา่ ความเช่ือเก่ียวกบัไสย ซ่ึงใน 
ท่ีน้ีหมายรวมถึง ความเช่ือโหราศาสตร์ เป็นเทคโนโลยหีรือวธีิการแกปั้ญหาในโลกน้ี ดว้ยลกัษณะ
การท างานท่ีมีเป้าหมายแบ่งแยกกนัอยา่งชดัเจน พุทธศาสนาและโหราศาสตร์จึงท าหนา้ท่ีร่วมกนัได้
เป็นอยา่งดี 
 จะเห็นไดว้า่ ลกัษณะการท างานในทุกภาคส่วนของวชิาโหราศาสตร์ พยายามสร้าง
ความชอบธรรมโดยการอา้งอิงหลกัค าสอนทางพุทธศาสนา อาทิ การพยากรณ์บนพื้นฐานความเช่ือ
เร่ืองบุญกรรม การประกอบพิธีกรรมซ่ึงนิยมอา้งอิงกบัการถวายอามิสบูชาต่อพระรัตนตรัย  
การน าบทพระปริตรมาผกูเป็นยนัต ์การประกอบพิธีกรรมผา่นการท าบุญในรูปแบบต่าง ๆ  
และในส่วนของ “สล่า” รวมถึง บุคคลท่ีเก่ียวขอ้ง หากตั้งตนอยูใ่นหลกัค าสอนของพุทธศาสนา 
ไดแ้ก่การยดึมัน่ในทาน ศีล ภาวนา มีความเคารพครู เช่ือวา่จะท าใหเ้กิดพลงัอ านาจ ญาณพิเศษ  
หรือมีส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิคุม้ครองรักษา ท าใหมี้ความสุขและปลอดภยัจากอนัตราย ดงักล่าวมาท าใหเ้ห็น
วา่พุทธศาสนาเป็นความเช่ือกระแสหลกัท่ีครอบทบัความเช่ือโหราศาสตร์และความเช่ืออ่ืน ๆ  
ในสังคมไทใหญ่ 
 นอกจากน้ีชาวไทใหญ่ยงัมองวา่ความเช่ือโหราศาสตร์มีส่วนช่วยในการธ ารงพุทธศาสนา
ใหมี้อายถึุงหา้พนัปี โดยความรู้จากโหราศาสตร์สามารถช่วยใหพุ้ทธศาสนิกชนด ารงชีวติได ้
อยา่งเป็นปกติสุข มีดวงชะตาท่ีดี และสามารถแกไ้ขหรือหาทางออกในยามท่ีประสบปัญหาได ้ 
ซ่ึงจะส่งผลใหมี้ก าลงักายและก าลงัใจในการปฏิบติัตนเป็นพุทธศาสนิกชนท่ีดี และท าหนา้ท่ี 
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ท านุบ ารุงพุทธศาสนาใหเ้จริญรุ่งเรือง 
  กล่าวไดว้า่ ความสัมพนัธ์ระหวา่งความเช่ือโหราศาสตร์และพุทธศาสนาแบบไทใหญ่ 
เป็นไปในลกัษณะท่ีเก้ือกูลกนั การท่ีความเช่ือโหราศาสตร์อา้งอิงหลกัการทางพุทธศาสนา เช่น  
เร่ืองบาปกรรม เร่ืองการสั่งสมบุญ ท าใหค้วามเช่ือโหราศาสตร์มีความชอบธรรมมากยิง่ข้ึน  
และในส่วนของพุทธศาสนา ก็ใชค้วามเช่ือโหราศาสตร์เป็นเคร่ืองมือในการจดัการและแกไ้ขปัญหา
ในส่วนท่ีพุทธศาสนาไม่อาจเขา้ถึงหรือจดัการได ้โดยเฉพาะในเร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัทางโลก  
  แนวคิดเก่ียวกบัความสัมพนัธ์ระหวา่งพุทธศาสนาและความเช่ือโหราศาสตร์ของชาว         
ไทใหญ่ในพื้นท่ี อ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน เกิดการเปล่ียนแปลงไปจากยคุจารีต ซ่ึงเกิดจาก
การไดรั้บอิทธิพลทางความคิดจากรัฐไทย กล่าวคือ แนวคิดเก่ียวกบัพุทธศาสนาของไทยเร่ิมแปร
เปล่ียนไปโดยมีลกัษณะเป็นมนุษยนิยมมากข้ึนตั้งแต่สมยัรัชกาลท่ี 1 (สายชล สัตยานุรักษ,์ 2546) 
และเกิดการเปล่ียนแปลงอยา่งเด่นชดัในสมยัรัชกาลท่ี 5 เป็นแนวคิดเก่ียวกบัพุทธศาสนาสมยัใหม่ท่ี
เสนอวา่ พุทธศาสนาสามารถน ามาปรับใชแ้ละแสนอแนวทางในการแกไ้ขปัญหาในวถีิการด าเนิน
ชีวติประจ าวนัไดม้ากข้ึน เช่น หลกัคิหิปฏิบติั แนวคิดดงักล่าวพยายามช้ีใหเ้ห็นวา่โหราศาสตร์ 
ไม่ไดเ้ป็นส่วนหน่ึงของพุทธศาสนา น าไปสู่การสร้างพรมแดนระหวา่งพุทธศาสนากบัโหราศาสตร์ 
(นิธิ เอียวศรีวงศ,์ 2557) ซ่ึงแนวคิดดงักล่าวขยายมาสู่ชุมชนไทใหญ่แม่ฮ่องสอน เม่ือเกิดการปฏิรูป
การปกครองโดยรวมอ านาจเขา้สู่ส่วนกลางท่ีเร่ิมตน้ข้ึนเม่ือ พ.ศ. 2427 ซ่ึงก่อใหเ้กิดกระบวนการ
สร้างความเป็นไทยผา่นการจดัการปกครอง การศึกษา ฯลฯ ตลอดถึงการปฏิรูปคณะสงฆเ์ม่ือ      
พ.ศ. 2445 ซ่ึงมีจุดประสงคเ์พื่อตอ้งการใหค้ณะสงฆไ์ทยมีความเป็นเอกภาพและมีแนวปฏิบติัท่ี
เป็นไปในแนวทางเดียวกนัโดยการจดัระเบียบการปกครองสงฆแ์ละการขยายตวัของการศึกษา    
พระปริยติัธรรมจากกรุงเทพฯ ความเปล่ียนแปลงดงักล่าวส่งผลต่อความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีเคยมี
บทบาทในพุทธศาสนาแบบไทใหญ่ กล่าวคือ ประการแรก การเปล่ียนแปลงของระบบการศึกษา
จากระบบจารีตสู่ระบบสมยัใหม่ท าใหก้ารสืบทอดความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีถูกสืบทอดผา่นการศึกษา
ระบบจารีตค่อย ๆ เลือนหายไป ประการท่ีสอง การรับอิทธิพลดา้นต่าง ๆ โดยเฉพาะรูปแบบ
พิธีกรรมทางศาสนาจากกรุงเทพฯ เขา้มาปรับใชใ้นชุมชนไทใหญ่แม่ฮ่องสอน มีส่วนท าใหค้วาม
เช่ือโหราศาสตร์ท่ีเคยมีบทบาทในพิธีกรรมของชาวไทใหญ่ถูกลดความส าคญัลง  
 แมว้า่ปัจจยัดงักล่าวมาจะท าใหช้าวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนมีทศันะต่อโหราศาสตร์
ปรับเปล่ียนไปบา้ง แต่ก็ไม่อาจปฏิเสธความเช่ือโหราศาสตร์ออกไปจากชีวิตได ้เพราะทั้งประเพณี
ชีวติและพิธีกรรมทางพุทธศาสนา เช่น การตั้งช่ือทารกแรกคลอด การหาฤกษใ์นการประกอบ
พิธีกรรมทางศาสนา ก็ลว้นแต่แฝงไปดว้ยความเช่ือทางโหราศาสตร์ กล่าวไดว้า่ตั้งแต่อดีตถึง
ปัจจุบนั ความเช่ือโหราศาสตร์ยงัคงมีบทบาทในพื้นท่ีทางศาสนาของชาวไทใหญ่ และอาจกล่าว 
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ไดว้า่ความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีผสมผสานอยูใ่นพุทธศาสนาแบบไทใหญ่ มีส่วนส าคญัอยา่งยิง่ต่อ 
การสร้างอตัลกัษณ์ของชาวไทใหญ่ตลอดช่วงเวลาท่ีผา่นมา 
 ความเช่ือโหราศาสตร์มีบทบาทต่อการสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน
ตั้งแต่ช่วงเวลาของการก่อตั้งชุมชนสืบเน่ืองมาถึงปัจจุบนั กล่าวคือ พื้นท่ีอ าเภอเมือง จงัหวดั
แม่ฮ่องสอน เป็นบริเวณชายแดนดา้นตะวนัตกของนครเชียงใหม่ หรือทางดา้นทิศตะวนัตกเฉียง
เหนือของประเทศไทย ประมาณปลายพุทธศตวรรษท่ี 25 ชาวไทใหญ่จากรัฐฉาน รัฐคะยาห์  
และพื้นท่ีอ่ืน ๆ ในสหภาพเมียนมาร์ ไดเ้คล่ือนยา้ยเขา้มาตั้งถ่ินฐาน โดยมีชุมชนแม่ฮ่องสอนเป็น
ศูนยก์ลาง ต่อมาใน พ.ศ. 2417 จึงไดรั้บการยกสถานะเป็นเมืองแม่ฮ่องสอน เมืองหนา้ด่านของ 
นครเชียงใหม่ ต่อมาใน พ.ศ. 2456 มีสถานะเป็นจงัหวดัแม่ฮ่องสอน ซ่ึงเป็นหน่วยการปกครอง 
ในระดบัภูมิภาคของประเทศไทย จงัหวดัแม่ฮ่องสอน มีลกัษณะพิเศษกวา่จงัหวดัอ่ืน ๆ ในพื้นท่ี
ภาคเหนือ เพราะประชากรส่วนใหญ่เป็นชาวไทใหญ่ ท าใหว้ฒันธรรมของชาวไทใหญ่เป็น
วฒันธรรมหลกัในพื้นท่ีน้ี ซ่ึงเป็นปัจจยัส าคญัท่ีท าใหเ้กิดการสร้างและธ ารงความเป็นไทใหญ่
แม่ฮ่องสอนไดอ้ยา่งสืบเน่ืองจนถึงปัจจุบนั โดยพบวา่ความเช่ือโหราศาสตร์เป็นส่วนหน่ึงของ 
การสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
 ในดา้นของการสร้างเมืองพบวา่ ความเช่ือโหราศาสตร์มีบทบาทอยา่งยิง่ต่อแนวคิดใน
การสร้างเมืองแม่ฮ่องสอน ประการแรก แนวคิดเร่ืองเมืองมีชีวติเป็นแนวคิดท่ีพบไดเ้ด่นชดัในเมือง
แม่ฮ่องสอนและชุมชนไทใหญ่โดยรอบ โดยพบค าเรียกส่วนประกอบของหมู่บา้นและเมืองหรือ
เวยีงวา่ หวับา้นหรือเวยีง ใจหรือกลางบา้นหรือเวยีง และหางบา้นหรือเวยีง แมว้า่ปัจจุบนับางชุมชน
จะมีการขยายตวั ท าใหแ้นวคิดดงักล่าวเลือนรางไป แต่ยงัพบวา่มีหลกัฐานและความทรงจ าของ
สมาชิกในชุมชนหลงเหลืออยู ่เช่น กรณีของเมืองหรือเวยีงแม่ฮ่องสอน ท่ีขยายตวัอยา่งมากท าให้
บริเวณหวัเวยีงเดิม เปล่ียนสภาพเป็นกลางเวยีง แต่ทวา่ผูค้นยงัมีความทรงจ าท่ียนืยนัไดว้า่บริเวณ
ดงักล่าวเป็นหวัเวยีง และมีหลกัฐานคือวดัหวัเวยีง ท าให้เห็นวา่แนวคิดดงักล่าวมีอยูจ่ริง นอกจากน้ี
ทุกปี ชุมชนไทใหญ่ทั้งในเมืองแม่ฮ่องสอน และหมู่บา้นต่าง ๆ จะประกอบพิธี “แมบา้นหรือ 
แมเมือง” หรือ “วานปะลีก” หมายถึง พิธีสะเดาะเคราะห์และสืบชะตาหมู่บา้นหรือเมือง ซ่ึงยงัคง 
ยดึถือปฏิบติัต่อเน่ืองและในปัจจุบนัพิธีกรรมดงักล่าวยงัไดรั้บการสนบัสนุนทั้งจากภาคประชาชน
และภาครัฐ โดยเฉพาะองคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ิน สะทอ้นใหเ้ห็นวา่ความเช่ือโหราศาสตร์ยงัคง 
มีบทบาทอยา่งสืบเน่ืองและเป็นท่ียอมรับในสังคมปัจจุบนั ประการท่ีสอง ช่ือของหมู่บา้นและเมือง
ของชุมชนไทใหญ่ในพื้นท่ีอ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน ตั้งข้ึนบนพื้นฐานความเช่ือเร่ืองทกัษา 
โดยทุกหมู่บา้นจะมี “หน่ามบา้น” หรือชะตาของบา้น ซ่ึงช่ือของหมู่บา้นจะถูกตั้งข้ึนใหส้ัมพนัธ์กบั 
“หน่ามบา้น” นอกจากน้ีการประกอบกิจกรรมส าคญัอ่ืน ๆ ของหมู่บา้นก็มกัจะเลือกท าในวนัท่ี 
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สัมพนัธ์กบัหน่ามบา้นดว้ย ท าใหเ้ห็นวา่ความเช่ือโหราศาสตร์ยงัคงมีอิทธิพลต่อการธ ารงอยู ่
ของหมู่บา้นและเมืองอยา่งสืบเน่ือง  
 ตั้งแต่ พ.ศ. 2530 เป็นตน้มา พบวา่ความเช่ือโหราศาสตร์ยงัคงมีบทบาทในการสร้างความ
เป็นไทใหญ่อยา่งต่อเน่ือง โดยมีปัจจยัส าคญั 3 ประการ ไดแ้ก่ ประการแรก ความเช่ือโหราศาสตร์
เป็นแนวคิดเบ้ืองหลงัประเพณีและพิธีกรรมของชาวไทใหญ่ ทั้งประเพณีชีวติและประเพณีทาง 
พุทธศาสนา จะพบความเช่ือโหราศาสตร์สอดแทรกอยู ่เช่น การดูฤกษย์ามในการท าบุญ การเลือก
วตัถุทานเพื่อท าบุญและใหผ้ลในดา้นการเสริมดวงชะตา เป็นตน้ ประการท่ีสอง กระแสทอ้งถ่ินนิยม
ซ่ึงขยายตวัอยา่งต่อเน่ืองตั้งแต่ทศวรรษ 2530 เป็นตน้มา ท าใหเ้กิดปรากฏการณ์โหยหาอดีต  
การร้ือฟ้ืนและการสร้างอตัลกัษณ์ของทอ้งถ่ิน ส่งผลใหค้วามเช่ือโหราศาสตร์ไดรั้บความสนใจ 
น าไปสู่การการร้ือฟ้ืนการผลิตซ ้ า และการผลิตใหม่ ในรูปแบบของความเช่ือและภูมิปัญญาของ 
กลุ่มชาติพนัธ์ุไทใหญ่ ทั้งน้ี เพื่อตอบสนองความตอ้งการของทอ้งถ่ินเอง ประกอบกบัจงัหวดั
แม่ฮ่องสอน มีนโยบายส่งเสริมการท่องเท่ียวทั้งทางดา้นธรรมชาติและวฒันธรรม โดยเฉพาะ
วฒันธรรมไทใหญ่ซ่ึงเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุหลกั ท าให ้จ. แม่ฮ่องสอน พยายามน าเสนอภาพความ 
เป็นเมืองไทใหญ่ในประเทศไทย โดยประชาสัมพนัธ์ผา่นส่ือในรูปแบบต่าง ๆ โดยความเช่ือ
โหราศาสตร์ไทใหญ่ไดเ้ขา้มามีบทบาทเป็นส่วนหน่ึงของการสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน 
เพื่อรองรับการขยายตวัของการท่องเท่ียวดว้ย ประการท่ีสาม กระแสความนิยมโหราศาสตร์ใน
ประเทศไทย ท่ีขยายตวัอยา่งต่อเน่ืองผา่นส่ือสารสนเทศรูปแบบต่าง ๆ ประกอบกบัตั้งแต่ช่วง
ทศวรรษ 2540 เป็นตน้มา ปัญหาทางเศรษฐกิจและปัญหาทางการเมืองท่ีเกิดข้ึนในสังคมไทย 
อยา่งต่อเน่ือง ท าใหค้วามเช่ือโหราศาสตร์ไดเ้ขา้มามีบทบาทในการอธิบายความเป็นไปใน 
ส่วนต่าง ๆ ของสังคมไทย เช่น การเมือง สภาพเศรษฐกิจ ภยัธรรมชาติ ยิง่ไปกวา่นั้น บุคคลส าคญั
ในระดบัประเทศ ทั้งนกัการเมือง ดารา ขา้ราชการระดบัสูง ทหาร ก็ใหค้วามสนใจต่อความเช่ือ
โหราศาสตร์ทั้งในรูปแบบของการบริโภคความเช่ือดงักล่าวและผนัตวัเองเป็นหมอดูหรือโหราจารย ์
นอกจากน้ี ระบบส่ือสารสนเทศท่ีพฒันาข้ึนท าใหห้มอดูท่ีมีช่ือเสียงน าเสนอตวัตนผา่นส่ือ และ
น าไปสู่ธุรกิจการพยากรณ์ผา่นโครงข่ายโทรศพัทแ์ละพฒันาสู่เครือข่ายโซเชียลมีเดียในปัจจุบนั 
รวมถึงการสร้างกลุ่มเครือข่ายท่ีเก่ียวขอ้งกบัความเช่ือโหราศาสตร์ในรูปแบบต่าง ๆ ซ่ึงพบวา่ 
ความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ก็ไดรั้บความสนใจ และมีบทบาทในสังคมไทยดว้ย ดงักล่าวมาส่งผล
ใหก้ระแสความเช่ือโหราศาสตร์เติบโตข้ึนอยา่งต่อเน่ืองในสังคมไทย และมีส่วนในการกระตุน้ให้
สังคมไทใหญ่แม่ฮ่องสอนร้ือฟ้ืนและผลิตซ ้ าความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ 
 กระบวนการสร้างความเป็นไทใหญ่ผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ ในช่วงหลงัทศวรรษ 
2530 เป็นตน้มา มีจุดประสงคใ์นการสร้างเพื่อตอบสนองความตอ้งการของกลุ่มคนทั้งภายใน 
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และภายนอก กล่าวคือ ในส่วนของกลุ่มคนภายในพบวา่เกิดจากผูก้ระท าหลายภาคส่วน ในส่วน 
ของคนไทใหญ่ในพื้นท่ีแม่ฮ่องสอนเอง พบวา่ยงัคงยดึถือความเช่ือและพิธีกรรมทางโหราศาสตร์ 
เช่น การยดึถือความเช่ือเร่ืองวนัทุน-วนัมว้ย ความเช่ือเร่ืองภพเกิด ความเช่ือเร่ืองยาม การดูดวงชะตา
และการประกอบพิธีกรรมเพื่อเสริมดวงชะตาหรือแกไ้ขดวงชะตา การหลู่หมอ้น ้าตา การก่อเจดีย์
ทราย เป็นตน้ ท าใหเ้กิดการผลิตซ ้ าความเช่ือโหราศาสตร์ และมีการปรับรูปแบบใหส้อดคลอ้งกบั 
วถีิชีวติและสภาพสังคมในปัจจุบนั  
 ในส่วนของสล่าชาวไทใหญ่ ทั้งสล่าไทใหญ่เดิมและสล่าไทใหญ่พลดัถ่ิน มีบทบาท 
ในการร้ือฟ้ืนและการผลิตซ ้ าความเช่ือโหราศาสตร์ผา่นการพยากรณ์ การประกอบพิธีกรรมทาง
โหราศาสตร์ ตลอดถึงเลือกน าความเช่ือโหราศาสตร์ของไทใหญ่มาปรับใชห้รือสร้างใหม่ให้
เหมาะสมกบัความตอ้งการและการใชง้านในปัจจุบนั และในขณะเดียวกนัก็เป็นการน าเสนอความ
เป็นไทใหญ่ผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ดว้ย เช่น การท าเทียนบูชาเพื่อเสริมดวงชะตาชนิดต่าง ๆ  
ยนัต ์พะยองค า แมงบู ้เหรียญพระนางสุรัสวดี หนงัสือท านายฝันพนัประการ และชุดไพ่พยากรณ์
แบบไทใหญ่ เป็นตน้  
 ในส่วนของภาครัฐ หน่วยงานราชการและองคก์รปกครองส่วนถ่ิน มีการน าองคค์วามรู้
ทางโหราศาสตร์ไทใหญ่มาประยกุตใ์ชเ้พื่อสร้างและน าเสนอความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอน เช่น 
การสร้างปฏิทินประจ าปีท่ีระบุวนัทุน-วนัมว้ย การจดักิจกรรมท่ีเกิดจากการประยกุตพ์ิธีกรรมตาม
ความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ เช่น พิธีสืบพระชะตาเพื่อถวายเป็นพระราชกุศล รวมถึงการพยายาม
ใช ้“สล่า” เป็นกระบอกเสียงของภาครัฐในการส่ือสารและท าความเขา้ใจกบัประชาชน นอกจากน้ี
ภาครัฐยงัมีบทบาทในการส่งเสริมและประชาสัมพนัธ์เก่ียวกบัความเช่ือและพิธีกรรมทาง
โหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่ท่ีเป็นส่วนหน่ึงของประเพณีส าคญั เช่น การประชาสัมพนัธ์พิธีกรรม
หลู่หมอ้น ้าต่าในช่วงประเพณีสงกรานต ์โดยองคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ิน 
 ในส่วนของวดัและองคก์รสงฆก์็มีบทบาทในการน าความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่มา
สร้างรูปแบบใหม่และน าเสนอในพื้นท่ีทางพุทธศาสนา เช่น การสร้างกองมูแปดลูกวนั ซ่ึงมี 
ซุม้พระประจ าวนัเกิดประจ าทั้งแปดทิศตามหลกัทกัษา การจดัท าชุดสักการบูชาธาตุทั้งส่ี  
และการจดัท าเทียนบนเรือเพื่อบูชาพระอุปคุตของวดัส าคญัในพื้นท่ี อ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน  
 ส าหรับกลุ่มคนภายนอก จากกระแสการเติบโตของความเช่ือโหราศาสตร์ท่ีไดรั้บ 
ความนิยมอยา่งมากในสังคมไทย รวมถึงความเช่ือเร่ืองการแกเ้คล็ดตามความเช่ือโหราศาสตร์ 
ในรูปแบบต่าง ๆ และการท าบุญเพื่อเสริมดวงชะตาราศี และเน่ืองจากเมืองแม่ฮ่องสอนเป็นพื้นท่ี
การท่องเท่ียวจึงพบวา่ มีการเลือกน าเอาความเช่ือโหราศาสตร์ไทใหญ่ซ่ึงมีรูปแบบพิธีกรรมท่ี 
เป็นรูปธรรมมาปรับสร้างเป็นพิธีกรรมใหม่เพื่อรองรับความเช่ือดงักล่าวโดยเช่ือมโยงกบัความเช่ือ 
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โหราศาสตร์ ซ่ึงก าลงัเป็นท่ีนิยมในสังคมไทย เช่น การเลือกน าเอาพิธีกรรมบูชาธาตุทั้งส่ี มาอธิบาย
วา่เป็นการถวายเคร่ืองสักการะแด่พระพุทธรูปประจ าวนัเกิดท่ีตั้งประจ าทิศรอบองคพ์ระเจดีย ์
เพื่อเสริมดวงชะตาและแกปี้ชง การจุดเทียนบูชาพระอุปคุตเพื่อแกปี้ชงและเสริมดวงรับทรัพย ์
ประการส าคญัพิธีกรรมดงักล่าวถูกนิยามวา่เป็น พิธีกรรมของชาวไทใหญ่ ซ่ึงสร้างความสนใจ 
ใหแ้ก่กลุ่มคนภายนอกโดยเฉพาะนกัท่องเท่ียวไดเ้ป็นอยา่งดี 
 ดงักล่าวมาจะเห็นไดว้า่ ความเช่ือโหราศาสตร์ในสังคมไทใหญ่ มีสถานะเป็นองคค์วามรู้
ท่ีมีอิทธิพลต่อการประกอบสร้างความเป็นไทใหญ่ โดยในยคุจารีตโหราศาสตร์มีลกัษณะเป็นองค์
ความรู้ท่ีใชป้ระกอบการด าเนินชีวติตั้งแต่เกิดจนกระทัง่เสียชีวติ การประกอบอาชีพ และการท า
ความเขา้ใจสภาพแวดลอ้ม ฯลฯ แมว้า่ในเวลาต่อมา สถานะขององคค์วามรู้ดงักล่าวจะถูกแทนท่ีดว้ย
ความรู้สมยัใหม่ท่ีพฒันาข้ึนดว้ยหลกัการทางวทิยาศาสตร์ แต่ความเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนกลบัไม่ได้
ท าใหค้วามส าคญัของความเช่ือโหราศาสตร์ถูกลดความส าคญัลง และพบวา่ความเช่ือโหราศาสตร์
ไทใหญ่ไดป้รับตวั โดยในส่วนของการปรับตวัของความเช่ือโหราศาสตร์ภายในสังคมไทใหญ่เอง 
ไดมี้การปรับตวัทั้งในดา้นของค าอธิบายในการพยากรณ์ การปรับรูปแบบของความเช่ือและ
พิธีกรรม เช่น การท าพิธีถวายหมอ้น ้าต่าแทนบุตรหลานท่ีไม่สามารถมาประกอบพิธีได ้ทั้งน้ี 
เพื่อใหส้ามารถตอบสนองต่อวถีิชีวติสมยัใหม่ของชาวไทใหญ่ได ้และยงัพบวา่ความเช่ือ
โหราศาสตร์ไทใหญ่ ไดป้รับตวัเพื่อใหส้อดคลอ้งกบัความเช่ือโหราศาสตร์จากภายนอก โดยเฉพาะ
ความเช่ือโหราศาสตร์ซ่ึงก าลงัไดรั้บความนิยมในสังคมไทย โดยการปรับตวัดงักล่าวเป็นไป 
ในลกัษณะการเลือกน าเอาความเช่ือบางอยา่งท่ีเหมาะสมมาปรับใชก้บัความเช่ือโหราศาสตร์ 
ไทใหญ่ เช่น ชาวไทใหญ่อาจจะเลือกใชฤ้กษแ์ต่งงานตามวิธีการหาฤกษจ์ากความเช่ือโหราศาสตร์
อ่ืน แต่จะยกเวน้ไม่เลือกฤกษท่ี์ตรงกบัช่วงเทศกาลเขา้พรรษาหรือฤกษท่ี์ตรงกบัวนัมว้ย ซ่ึงเป็น 
ความเช่ือของชาวไทใหญ่ เป็นตน้ นอกจากน้ีอิทธิพลของความเช่ือโหราศาสตร์จากภายนอกท่ี 
ขยายเขา้มาสู่สังคมไทใหญ่ ยงัท าใหเ้กิดการผลิตสร้างพิธีกรรมใหม่เพื่อตอบสนองความเช่ือดงักล่าว 
เช่น การสร้างพิธีกรรมแกด้วงปีชงแบบไทใหญ่ เป็นตน้ จะเห็นวา่การเลือกท่ีจะยดึถือความเช่ือ
โหราศาสตร์ไทใหญ่บางอยา่ง หรือสร้างพิธีกรรมใหม่แบบไทใหญ่ สะทอ้นวา่ชาวไทใหญ่ยงัเลือก 
ท่ีจะใชค้วามเช่ือโหราศาสตร์ในการนิยามความเป็นไทใหญ่ของตน 
 กล่าวโดยสรุปไดว้า่ การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ 
เป็นปรากฏการณ์ท่ีชาวไทใหญ่ในพื้นท่ีอ าเภอเมือง จงัหวดัแม่ฮ่องสอน เลือกน าความเช่ือ
โหราศาสตร์ทั้งความเช่ือโหราศาสตร์ของชาวไทใหญ่เอง และการรับความเช่ือโหราศาสตร์จาก
ภายนอกมาปรับใชใ้นการสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่ของกลุ่มตนโดยกระบวนการดงักล่าว
ไม่ไดเ้กิดข้ึนในลกัษณะท่ีมีความเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั แต่มีความแตกต่างกนัตามแต่บริบทของ
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แต่ละช่วงเวลา ยิง่ไปกวา่นั้นจุดมุ่งหมายในเลือกน าความเช่ือโหราศาสตร์มาใชใ้นการสร้างความ
เป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนของคนแต่ละกลุ่มก็มีความแตกต่างกนัดว้ย และจะเห็นไดว้า่การสร้างความ
เป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์มีลกัษณะท่ีไม่หยดุน่ิง และพบวา่มีการเลือกรับ
ปรับเปล่ียนและผลิตสร้างข้ึนใหม่อยา่งต่อเน่ือง เป็นการปรับตวัและสร้างความเช่ือโหราศาสตร์ 
ไทใหญ่แบบใหม่เพื่อใหส้ามารถตอบสนองความตอ้งการของวถีิชีวติสมยัใหม่ไดอ้ยา่งเหมาะสม 
ยิง่ไปกวา่นั้น ในปัจจุบนัเง่ือนไขท่ีมีส่วนกระตุน้ให้เกิดปรากฏการณ์ดงักล่าว ไม่ไดจ้  ากดัอยูใ่น
สังคมไทใหญ่เท่านั้น แต่ปัจจยัภายนอก ทั้งในระดบัประเทศและระดบัโลก ตลอดถึงการขยายตวั
ของเครือข่ายสังคมท่ีเกิดข้ึนผา่นส่ือโซเชียลมีเดียยงัมีส่วนส าคญัท่ีท าใหเ้กิดการเลือกน าความเช่ือ
โหราศาสตร์มาเป็นส่วนหน่ึงในการสร้างอตัลกัษณ์ของชาวไทใหญ่แม่ฮ่องสอนอยา่งต่อเน่ือง  
 

ข้อเสนอแนะ 
 จากการวจิยัเร่ือง การสร้างความเป็นไทใหญ่แม่ฮ่องสอนผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ 
ผูว้จิยัมีขอ้เสนอแนะส าหรับการศึกษาวจิยัในโอกาสต่อไป ดงัน้ี 
 1.  ควรศึกษาบทบาทของโหราศาสตร์ไทใหญ่ท่ีมีต่อคนไทใหญ่ในประเทศเมียนมาร์  
คนไทใหญ่พลดัถ่ิน และทศันะของกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืนท่ีมีต่อโหราศาสตร์ไทใหญ่   
 2.  ควรขยายผลศึกษาความเปล่ียนแปลงของแนวคิดเก่ียวกบัพุทธศาสนาของชาวไทใหญ่
ในประเทศเมียนมาร์ท่ีมีต่อโหราศาสตร์ เน่ืองจากเง่ือนไขเก่ียวกบัพฒันาการทางประวติัศาสตร์ของ
พุทธศาสนาในประเทศไทยและประเทศเมียนมาร์ในยคุสร้างรัฐชาติมีความแตกต่างกนั  
 3.  ควรศึกษาการสร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่ผา่นความเช่ือโหราศาสตร์ในพื้นท่ี 
อ่ืนของประเทศไทย เพราะปัจจุบนัมีชาวไทใหญ่พลดัถ่ินจากรัฐฉานกระจายตวัอยูใ่นพื้นท่ีทาง
เศรษฐกิจของประเทศไทยอยา่งหนาแน่น และความเช่ือโหราศาสตร์ยงัคงมีบทบาทต่อการด ารงชีวติ
ของชาวไทใหญ่ ซ่ึงจะเป็นประโยชน์ต่อการท าความเขา้ใจสังคมและวฒันธรรมของชาวไทใหญ่   
ทั้งในประเทศไทยและในพื้นท่ีอ่ืน 
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