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 The purposes of this research are 1.  to study history, beliefs, and the change in 
believing of Modhum in Isan region 2.  to study the community network of Modham in Isan 
region, and 3.  to study roles and significant ceremony that have influence to Isan people. 
Qualitative research technique was applied to the study. 
 The research found that Modhum institution is an Isan medical knowledge. This 
medical knowledge is a specific treatment for the patience who believe that they have been 
hunted by the dark spirit. The modern medical treatment cannot change this believe because 
believe in dark spirit is the historic ideology for the local. However, the changing in social, 
culture, economic and governance overtime have an influence to Modhum’s culture. Modhum 
was once perceived as a communist. 
 Today, the Modhum belief is exist in many types and varieties. The old belief and 
modern belief make it much more complicated. The ceremony hosted by Modham have a new 
dynamic in terms of meaning and social role. The ceremony was held by group of Modham from 
many areas, one of which is “Rook Peun Rook Tian” network. The network is not just play role in 
the spiritual aspect, but today Modham support the governance, economic, education, social, and 
culture. As a result, Modham institute have a good relationship with both central governance and 
the local people. Since the role of Modham have changed and have new dynamic, it allows the 
belief still exist under the fast move forward of technology and science. 
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บทที ่1 
บทน ำ 

 

ทีม่ำและควำมส ำคญั 
 ชุมชนอีสานเป็นสังคมเกษตรกรรมท่ีสืบทอดเป็นมรดกมาอยา่งต่อเน่ืองยาวนาว  
มีความผกูพนักบัธรรมชาติ มีการสั่งสมความรู้ ความเช่ือ ภูมิปัญญา จนกลายเป็นแบบแผน 
การด าเนินชีวติท่ีสงบสุขและสอดคลอ้งกบัสภาพแวดลอ้มทางธรรมชาติ กล่าวคือ ชาวอีสาน 
พึ่งพิงธรรมชาติในการเกษตรกรรม ในขณะเดียวกนั หากธรรมชาติไม่สามารถตอบสนอง 
ความตอ้งการ เช่น ฝนไม่ตกตอ้งตามฤดูกาล ภยัธรรมชาติต่าง ๆ จะส่งผลกระทบกบัวถีิชีวติและ 
การเกษตรกรรม โดยตรง ปรากฏการณ์ดงักล่าวนอกจากความเช่ือในหลกัวทิยาศาสตร์แลว้  
ชาวอีสานเช่ือวา่ มีอ านาจเหนือธรรมชาติ ดลบลัดาลใหเ้กิดความเสียหาย  
 อ านาจเหนือธรรมชาติ (Super natural) เป็นความเช่ือดั้งเดิมของชาวอีสาน ปฐม 
หงส์สุวรรณ (2550, หนา้ 83) กล่าววา่ ความเช่ือและศาสนาดั้งเดิมของคนไทก่อนรับพุทธศาสนา 
แทจ้ริงเป็นการผสมผสานระหวา่งความเช่ือเร่ืองผีและอ านาจส่ิงศกัดิสิทธ์ิท่ีมีอิทธิพลต่อวถีิชีวติ 
อาทิ ผฟ้ีา ผแีถน ผป่ีา ผีน ้า ผีบา้น หรือผบีรรพบุรุษ แมว้า่คนไทจะนกัถือพุทธศาสนาแต่พวกเขาก็
ไม่ไดทิ้้งความเช่ือดั้งเดิมเก่ียวกบัคติผ ีอ านาจเหนือธรรมชาติ และคติเร่ืองขวญั อ านาจศกัด์ิสิทธ์ิน้ี
สามารถใหคุ้ณใหโ้ทษแก่มนุษยไ์ด ้(เกรียงไกร ผาสุตะ, 2551, หนา้ 45) เพื่อความคุม้ครองป้องกนั 
ชาวอีสานจ านวนมากจึงอยูน่ า “ของฮกัษา”  โดยเฉพาะอยา่งยิง่ การอยูข่องฮกัษาน าธรรม คือ 
การเขา้เป็น “ลูกเผิง่ลูกเทียน” ของหมอธรรม  
 หมอธรรม คือ ผูท่ี้เรียนคาถาอาคมและปฏิบติัตวัอยูใ่นศีลธรรม เป็นบุคคลท่ีชาวบา้น 
ใหค้วามเคารพนบัถือ สามารถขจดัปัดเป่าผีร้ายไดทุ้กประเภท เม่ือเกิดการเจบ็ป่วยซ่ึงมีสาเหตุมาจาก
ผ ีเช่น ผปีอบ ผโีพง ชาวบา้นมกัใหห้มอธรรมผกูฝ้าย รดน ้ ามนต ์พร้อม ๆ กบัรักษาดว้ยวธีิการ 
อ่ืนดว้ย เช่น อาจใชส้มุนไพรมาช่วยในการรักษาเป็นตน้ (วรีะศกัด์ิ บุญหลง, 2542, หนา้ 3136) 
ชาวบา้นท่ีอยูข่องฮกัษากบัหมอธรรมเช่ือวา่ พลงัอ านาจของธรรมชนะอ านาจของผีทั้งปวง (ชอบ  
ดีสวนโคก, 2534, หนา้ 70) หมอธรรมมีบทบาทเหนือกวา่หมอล าผฟ้ีา เพราะ ผฟ้ีาลงโทษให ้
เกิดความเจบ็ป่วย (ยคิูโอะ ฮายาชิ, 2554, หนา้ 252-254) หมอธรรมถือวา่เป็นฝ่ายพระเช่ือวา่
เหนือกวา่ผฟ้ีา (ชวลิต สันติกิจรุ่งเรือง, 2547, หนา้ 103) กล่าวไดว้า่ ชาวอีสานหนัไปพึงพิงอ านาจ
ของหมอธรรมเพื่อการปกป้องคุม้ครองใหป้ลอดภยั ด ารงชีวติอยา่งสงบสุข โดยมีพลงัอ านาจเหนือ
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อ านาจของผ ีหมอธรรมถูกอธิบายในลกัษณะเป็นผูท่ี้ใชเ้วทมนตท์างพุทธศาสนาเพื่อขบัไล่ผร้ีาย
รวมทั้งเผยแพร่พุทธศาสนาในสังคมอีสาน 
 หมอธรรม สันนิษฐานวา่เกิดข้ึนในสมยัของพระยาฟ้าหลา้ธรณีมหาราชฟ้างุม้  
กษตัริยข์องราชอาณาจกัรศรีสัตนาคนหุตลา้นชา้งร่มขาว ไดน้ าเอาพระพุทธศาสนาลทัธิลงักาวงศ ์
หรือหินยานมาจากประเทศเขมร โดยก่อนหนา้น้ี ไพร่ฟ้าประชาชนพากนันบัถือ ผฟ้ีา ผแีถน ผพีอ่  
ผแีม่ ผดี  ้า ตามลทัธิของจีน ในคร้ังนั้น สมเด็จพระนางแกว้กญัญาอคัรมเหสี ไดท้อดพระเนตรเห็น
ไพร่ฟ้าประชาชน ตลอดจนเสนาอ ามาตยร์าชมนตรี เจา้ขุนมูลนายในและนอกพระราชวงั พากนัถือ
ผ ีท าพลีกรรม ฆ่าชา้ง ฆ่าควาย บูชาผดี ้า ก็ทรงสังเวชพระทยั ดว้ยเหตุท่ีนางเคยนบัถือพุทธศาสนา 
เคยไดส้มาทานศีลกินทาน มาแต่ยงัอยูป่ระเทศเขมร นางจึงไปเขา้เฝ้าพระราชสวามี ขอใหน้ าเอา
พุทธศาสนามาประดิษฐานในประเทศลาว เพื่อพระนางเจา้จะไดป้ฏิบติั  เม่ือพระองคท์รงทราบ
เร่ืองราวแลว้ จึงไดพ้ระราชสาส์น ขอเอาพระพุทธศาสนามาเผยแพร่ในลาว กบัพระเจา้นครหลวง 
(ทองสืบ  ศุภะมาร์ค, 2528, หนา้ 57-58) นบัตั้งแต่นั้นมาพระมหาเถระก็ไดแ้นะน าสั่งสอนประชาชน
ลาวใหน้บัถือพุทธศาสนา และพุทธศาสนาจึงไดต้ั้งมัน่ลงในประเทศลา้นชา้งตั้งแต่นั้นมา  
เม่ือประชาชนไดรั้บนบัถือพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าตนแลว้ ก็เกิดการปรับเปล่ียนคติความเช่ือ
ทางศาสนา เกิดการผสมผสานความคิดความเช่ือดั้งเดิมทั้งความเช่ือเร่ืองผ ีความเช่ือเร่ืองไสยศาสตร์ 
และความเช่ือศาสนาพราหมณ์ โดยยกใหพุ้ทธศาสนาเป็นความคิดความเช่ือหลกัและ หมอผ ี 
หรือผูน้ าทางพิธีกรรมก็ไดมี้การเปล่ียนช่ือเรียกเป็น หมอธรรมซ่ึงปรับเปล่ียนไปตามคติความเช่ือ
ในทางพุทธศาสนาเป็นกระแสหลกั  
 หลงัจากนั้นความเช่ือเร่ืองหมอธรรมไดแ้พร่กระจายไปทัว่ภูมิภาค ในยคุสมยัของพระครู
โพนสะเมก็ เป็นผูป้กครองอาณาจกัรนครจ าบากนาคบุรีศรี (จ  าปาศกัด์ิ) ไดใ้ชธ้รรมในการปกครอง
บา้นเมือง (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2540, หนา้ 43-44) เม่ือราชาภิเษกเจา้หน่อกษตัริยข้ึ์นครองนคร 
จ าปาศกัด์ินคับุรีศรี แลว้ไดใ้หศิ้ษยไ์ปปกครองบา้นเมืองต่าง ๆ ท่ีข้ึนกบัจ าปาศกัด์ิเวลานั้น อาทิ  
จารยแ์กว้ ไปตั้งรักษาบา้นทุ่ง (อ าเภอสุวรรณภูมิ จงัหวดัร้อยเอ็ดในปัจจุบนั) ทา้วหลวงไปรักษา 
บา้นโขงเจียม ซ่ึงศิษยเ์หล่านั้นไดเ้รียนวชิาธรรมจากท่านพระครูโพนสะเมก็และไดน้ าเอาระบบ
จารีตแบบหมอธรรมมาใชใ้นการปกครองบา้นเมืองดว้ย นอกจากนั้นการยา้ยถ่ินจากอาณาจกัร 
ลา้นชา้งมาตั้งถ่ินฐานในภาคอีสานหลายคร้ัง ซ่ึงการเดินทางท่ียากล าบาก ผูน้ ากลุ่ม และชายชาตรี
นิยมเรียนวชิาธรรม เพื่อปกป้องคุม้ครองทั้งตนเองและบริวาร และน าเอาวชิาธรรมเขา้มา 
และเผยแพร่ขยายไปทัว่ทอ้งถ่ินภาคอีสาน 
 ในปัจจุบนัระบบความเช่ือหมอธรรม กระจายอยูท่ ัว่ภาคอีสาน อาทิการศึกษาของ  
ละมา้ย วาเสนงั (2530) วเิชียร พลหาญ (2535) และชนินทร์ มัง่คัง่ (2536) ศึกษาหมอธรรม 
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ในจงัหวดัมหาสารคาม ปรีชา  อุยตระกลู (2540) ศึกษาในจงัหวดันครราชสีมา ศราวธุ เวยีงอินทร์
(2530) และ Kinnaree (2002) ศึกษาหมอธรรมในจงัหวดักาฬสินธ์ุ ขนุทอง ศรีประจง (2519)  
และอธิราชย ์นนัขนัตี (2551) ศึกษาหมอธรรมในจงัหวดัอุดรธานี สมใจ ศรีหลา้ (2535) ศึกษา 
หมอธรรมในจงัหวดัขอนแก่น ภาพรวมของการศึกษากล่าวถึง พิธีกรรมรักษาอาการเจ็บป่วยโดย 
ใชเ้วทมนตร์คาถาท่ีเกิดจากการกระท าของผ ีคุณไสย หลงัจากนั้นหมอธรรมจะท าพิธีป้องกนัไม่ให้
ภูต ผ ีปีศาจและอ านาจคุณไสยหวนกลบัมาท าร้ายผูป่้วยอีก โดยการผกูแขน หรือเป่ากระหม่อม 
และปิดยนัตร์อบ ๆ บา้นผูป่้วย เม่ือผูป่้วยรักษากบัหมอธรรมคนแรก อาการไม่ดีข้ึน ผูป่้วย 
อาจเปล่ียนไปรักษากบัหมอธรรมคนท่ีสองได ้แมว้า่ชาวบา้นไม่ไดเ้กิดอาการเจบ็ป่วย แต่ตอ้งการ
ความคุม้ครองจากหมอธรรม ก็จะมาเขา้ของฮกัษา กบัหมอธรรม เพื่อให้หมอธรรมปกปักรักษา
คุม้ครอง  
 อยา่งไรก็ตามการศึกษาท่ีผา่นมาศึกษาเฉพาะกรณี ขาดการเช่ือมโยงทั้งระบบ ท าให้เห็น
ภาพของหมอธรรมไม่ปะติดปะต่อ ขาดการเขา้ใจประวติัศาสตร์พฒันาการและการเปล่ียนแปลง 
ท่ีเกิดข้ึน ขาดความเขา้ใจการเรียนธรรมตามล าดบัขั้น พระธรรมห้องเล็ก พระธรรมหอ้งกลาง      
พระธรรมห้องใหญ่ รวมทั้งสายธรรมท่ีส าคญั อาทิ วชิาธรรมแปดหม่ืนส่ีพนัธ์พระธรรมขนัธ์  
สายหลวงพอ่พิบูลย ์วดัพระแท่นบา้นแดง ท่ีไดรั้บสืบทอดมาจากสมเด็จลุน และสืบทอดไปยงัศิษย ์ 
อาทิ หลวงปู่ โชติ ธมฺมธโร หลวงปู่ บุญกูม้ อินทรศิลา ประทุมตรี หลวงปู่ สม กวสิสโร พระครูมญัจา       
ภิรักษ ์รวมทั้งการบนัทึกไวใ้นเอกสารใบลานท่ีมีผูส้นใจไดศึ้กษาเล่าเรียน วชิาธรรมผึ้งพนัน ้ามนั
หม่ืนสายหลวงพอ่เจริญ ฐานยตุโตไดรั้บสืบทอดมาจากพระครูโพนสะเมก็ เป็นตน้ ประเด็นต่อมา 
การศึกษาท่ีผา่นมาใหภ้าพของระบบจารีตหมอธรรมในลกัษณะน่ิง ไม่เป็นพลวตั   
 หากศึกษาอยา่งเจาะลึกโดยพิจารณาร่วมกบัการเปล่ียนแปลงทางสังคม วฒันธรรม 
เศรษฐกิจ การปกครองในแต่ละช่วงเวลา จะคน้พบ ระบบจารีตหมอธรรมในการจดัระเบียบสังคม 
ท่ีต่อสู้ ต่อรอง กบัอ านาจรัฐผา่นการบงัคบัใชก้ฎหมายในแต่ละยคุสมยั อาทิ การใชอ้ านาจรัฐผา่น
เจา้หนา้ท่ีปกครองเพง่เล็งพฤติกรรมอยา่งใกลชิ้ดหลงัเหตุการณ์การปราบปรามกบฏผูมี้บุญใน 
ภาคอีสาน โดยเกรงวา่จะก่อรูปข้ึนมาในทอ้งท่ีการปกครองของตนเอง เหตุการณ์หลงัสงครามโลก
คร้ังท่ีสอง การขยายตวัของลทัธิคอมมิวนิสตท่ี์แผข่ยายเขา้มาในประเทศไทย เหตุการณ์การเกิดข้ึน
ของพระสงฆว์งศธ์รรมยติุในประเทศไทยท่ีมีผลต่อพระสงฆใ์นระบบจารีตอีสานท่ีเรียนวชิาธรรม  
จนถึงปัจจุบนั มีการเขา้มาก ากบัดูแลหมอพื้นบา้นอีสานรวมทั้งหมอธรรม จากภาครัฐผา่นกระทรวง
สาธารณสุข มีการออกกฎ ระเบียบ มาก ากบั ดูแล ควบคุม โดยมองภาพระบบการแพทยพ์ื้นบา้น 
ในมิติเดียว การใชว้ชิาแพทยส์มยัใหม่ท าความเขา้ใจระบบคิดของชาวอีสาน อาทิ “อาการผเีขา้”         
ถูกตีความวา่เป็น อุปาทานหมู่ การต่อสู้ ต่อรอง กบัอ านาจรัฐเปล่ียนแปลงทั้งรูปแบบ วิธีการ  
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ต่างยคุสมยั 
 ในปัจจุบนัระบบความเช่ือหมอธรรมด ารงอยูท่่ามกลางความหลากหลายทางความเช่ือ  
ท าใหเ้กิดการปะทะสังสรรคก์บัวฒันธรรมภายนอกตลอดเวลาไม่หยดุน่ิง ท าใหร้ะบบความเช่ือ 
หมอธรรมมีความซบัซอ้นข้ึน อาทิ ความเช่ือในมูลเหตุของการเจบ็ป่วยมีความซบัซอ้น ก่อนเช่ือวา่ 
เกิดจากผฟ้ีา ผแีถน ผปีอบ ผีกระสือ ผเีป้า ฯ แต่ปัจจุบนั เช่ือวา่เกิดจาก ส านกัเจา้แม่กวนอิม  
ส านกัเสด็จพอ่ ร. 5 ส านกัทรงเจา้เขา้ผีต่าง ๆ รวมทั้ง การถูกคุณไสยของแขก ของอิสลาม ของเขมร 
(โสภา  ประทุมตรี, สัมภาษณ์, 12 กุมภาพนัธ์ 2555) กลุ่มลูกเผิง่ลูกเทียนมีความเป็นเครือข่าย 
เปล่ียนแปลง คือ การเพิ่มจ านวนของลูกเผิง่ลูกเทียนจากบุคคลภายนอกจากหลากหลายภูมิภาค  
ทั้งภาคเหนือ ภาคใต ้ภาคกลาง รวมทั้งในต่างประเทศ เขา้มาพึ่งบารมีของหมอธรรม ข้ึนของ 
ฮกัษาเป็นลูกเผิง่ลูกเทียน (คูณ บวัก่อ, สัมภาษณ์, 16 มีนาคม 2556) มีฐานะทางสังคม เศรษฐกิจ 
การเมือง ท่ีแตกต่างกนั เกิดการรวมกลุ่มอยา่งไม่เป็นทางการ เป็นเครือข่าย มีความเคารพนบัถือซ่ึง
กนัและกนัตามอาวุโสโดยไม่แยกชั้นวรรณะ บางคนมีพฒันาการประกอบธุรกิจร่วมกนั เม่ือมี 
การประกอบพิธีกรรมประจ าปี เครือข่ายลูกเผิง่ลูกเทียนมีการพดูคุยติดต่อ ส่ือสาร กนั เพื่อเขา้ร่วม
พิธีกรรม ส่วนปัญหาของการมาพึ่งบารมีหมอธรรมนั้น แต่ก่อน มารักษาความเจบ็ป่วยท่ีเกิดจาก 
ผที าร้าย ถูกคุณไสย ปัจจุบนั ชาวบา้นมาพึ่งบารมีของหมอธรรม ทั้ง การเดินทางไปท างาน
ต่างประเทศใหมี้โชคลาภ ขอใหไ้ดส้ามีฝร่ัง ขอใหป้ระกอบธุรกิจเจริญรุ่งเรือง ฯ  
 พิธีกรรมหมอธรรมยงัไดรั้บความศรัทธาและเช่ือมัน่จากประชาชน ผูว้จิยัตั้งประเด็น
ค าถามวา่ความศรัทธาเช่ือมัน่ในการประกอบพิธีกรรมยงัคงด ารงอยูใ่นจิตใจของประชาชนชุมชน
ชาวอีสานจนถึงปัจจุบนั มีประวติัความเป็นมา เกิดพลวตัเปล่ียนแปลงตามกระแสโลกาภิวตัน์
อยา่งไร รวมทั้งการต่อสู้ ต่อรอง กบัอ านาจรัฐผา่นกลไกลต่างยคุสมยั  การใชร้ะบบจารีตหมอธรรม
ในการจดัระเบียบสังคมอีสาน จนเกิดเป็นเครือข่ายอยา่งไม่เป็นทางการ ก่อรูป เร่ิมตน้ มีจุดมุ่งหมาย 
มีพลวตั เปล่ียนแปลงอยา่งไร และในปัจจุบนัมีบทบาท อิทธิพลต่อสังคมชาวอีสาน ทั้งมิติทางสังคม 
มิติทางการเมือง มิติทางเศรษฐกิจ อยา่งไร ซ่ึงการท าความเขา้ใจระบบหมอธรรมจะน าไปสู่ 

ความเขา้ใจสังคมอีสานเพื่อพฒันาคุณภาพชีวิตต่อไป 

 

วตัถุประสงค์กำรวจิัย  
 1.  เพือ่ศึกษาการเปล่ียนแปลงความเช่ือหมอธรรมในภาคอีสาน 
 2.  เพื่อศึกษาประวติัศาสตร์ความเช่ือและเครือข่ายหมอธรรมในภาคอีสาน 
 3.  เพื่อศึกษาบทบาทและความส าคญัของพิธีกรรมหมอธรรมท่ีมีต่อวถีิชีวติชาวอีสาน 
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ประโยชน์ทีค่ำดว่ำจะได้รับ  
 1.  ไดอ้งคค์วามรู้การเปล่ียนแปลงความเช่ือหมอธรรมในภาคอีสาน 
 2.  ไดอ้งคค์วามรู้ประวติัศาสตร์ความเช่ือและเครือข่ายหมอธรรมในอีสาน 
 3.  ไดอ้งคค์วามรู้บทบาทและความส าคญัของพิธีกรรมหมอธรรมท่ีมีต่อวถีิชีวติ 
ชาวอีสาน 
 4.  เป็นองคค์วามรู้ท่ีสามารถน าไปเป็นแนวทางในการพฒันาคุณภาพชีวติ 
ดา้นสาธารณสุขและการควบคุมทางสังคมของชาวอีสาน  
 

ระเบียบวธิวีจิัย 
 งานวจิยัช้ินน้ีเป็นการวจิยัเชิงคุณภาพมีขั้นตอนในการเก็บรวบรวมขอ้มูลดงัน้ี 
 1.  การวจิยัเอกสาร (Documentary research) มุ่งรวบรวมขอ้มูลในประเด็นพิธีธรรม 
หมอธรรมบทธรรม หมอธรรมสายต่าง ๆ เหตุการณ์ส าคญัท่ีมีการบนัทึกไว ้ 
  1.1  เอกสารชั้นตน้ (Primary document) เป็นขอ้มูลท่ียงัไม่ไดผ้า่นการวิเคราะห์และ
สังเคราะห์เป็นขอ้มูลดิบ ขอ้มูลส่วนน้ีไดจ้ากการเก็บรวบรวมเอกสารท่ีส าคญั เช่น เอกสารใบลาน 
จารึก สมุดไทย เป็นตน้ 
  1.2  เอกสารชั้นรอง (Secondary document) เอกสารชั้นรองเป็นขอ้มูลท่ีผา่น 
การวเิคราะห์แลว้ระดบัหน่ึงและเพื่อช่วยใหว้เิคราะห์สมบูรณ์ยิง่ข้ึน เอกสารชั้นรองเหล่าน้ีท่ีส าคญั 
เช่น หนงัสือพิมพ ์ต าราวชิาการ บทความ วารสาร งานวิจยั วทิยานิพนธ์ อินเทอร์เน็ตท่ีเก่ียวขอ้ง  
เป็นตน้ 
 2.  การสัมภาษณ์ (Interview) ในการประเมินผลจะใชก้ารสัมภาษณ์หลายรูปแบบ  
เพื่อใหไ้ดข้อ้มูลท่ีแตกต่างกนั ดงัน้ี 
  2.1  การสัมภาษณ์แบบประวติัศาสตร์จากค าบอกเล่า (Oral history) เป็นการสัมภาษณ์
แบบไม่เป็นทางการหรือไม่มีโครงสร้าง (Informal or unstructured interview) คือ มีเพียงค าถามวจิยั
เป็นแนวสัมภาษณ์ การสัมภาษณ์ในท่ีน้ีจะก าหนดผูใ้ห้ขอ้มูลหลกั คือ ผูอ้าวุโสท่ีรู้เร่ืองเก่ียวกบั
หวัขอ้วิจยัอยา่งดี ไดแ้ก่ พระสังฆราชและนกับวชอาวโุส ผูน้ าฆราวาสในองคก์รต่าง ๆ  
  2.2  การสัมภาษณ์เจาะลึก (In-depth interview) เป็นการสัมภาษณ์ผูใ้หข้อ้มูลหลกัท่ี 
รู้เร่ืองดี (Key-informant) ซ่ึงจะไดข้อ้มูลระดบัลึกในรายละเอียด ไดแ้ก่ หมอธรรม ผูน้ าชุมชน 
ปราชญช์าวบา้น นกัวชิาการ ผูรู้้ เป็นตน้ 
 3.  การสังเกต  
  3.1  การสังเกตแบบมีโครงสร้าง เป็นการสังเกตท่ีมีเป้าหมายในการศึกษาท่ีชดัเจน 
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และแน่นอน มีการก าหนดประเด็นและขอบเขตในการศึกษา โครงสร้างรวมถึงความสัมพนัธ์ 
ระหวา่งพฤติกรรม ทศันคติและโครงสร้างทางสังคม 
  3.2  การสังเกตแบบไม่มีโครงสร้าง เป็นการสังเกตท่ีไม่ไดมี้เป้าหมายท่ีชดัเจน  
โดยการสังเกตปรากฏการณ์ท่ีเปล่ียนแปลงไปตามกาลเวลา ไม่ค  านึงถึงกลุ่มประชากรท่ีศึกษา 
สภาวะการศึกษา พฤติกรรมของสมาชิก 
 

กรอบแนวคดิในกำรวจิัย 

 1.  แนวคิดเร่ืองความศกัด์ิสิทธ์ิและพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ (Sacred and sacred space)  
 การท าความเขา้ใจปรากฏการณ์หมอธรรมในชุมชนภาคอีสาน ท่ีสะทอ้นใหเ้ห็นภาพ 
ของความศรัทธาเช่ือมัน่ของชาวอีสานต่อพธีิกรรมหมอธรรม บรรยากาศของความเขม้ขลงั  
ความศกัด์ิสิทธ์ิ ความเป็นส่ิงท่ีตอ้งเคารพบูชา เป็นส่ิงเหนือธรรมชาติ การสร้างกรอบแนวคิดเร่ือง
ความศกัด์ิสิทธ์ิและพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิจึงเป็นหลกัการส าคญัในการศึกษาปรากฏการณ์หมอธรรม  
มีนกัวชิาการทั้งทางมานุษยวิทยา สังคมวทิยา การศาสนา อธิบายไวด้งัน้ี 
 ความเช่ือในส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ เป็นส่ิงเหนือธรรมชาติ อานนัท ์กาญจนพนัธ์ุ (2548, หนา้  
130-136) แสดงทศันะเก่ียวกบัความศกัด์ิสิทธ์ิวา่ คนไทยไม่ไดม้องพื้นท่ีเป็นความวา่งเปล่า  
แต่คิดวา่พื้นท่ีนั้น ๆ มีผ ีมีเจา้ท่ี มีส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิครอบครองอยูแ่ลว้ ส่ิงท่ีอยูใ่นพื้นท่ีต่าง ๆ จึงมีเจา้ของ  
การกระท าอะไรกบัส่ิงท่ีอยูใ่นพื้นท่ีต่าง ๆ จึงตอ้งมีการบอกกล่าวจากของเจา้ เช่น เจา้ท่ี เจา้ป่า  
เจา้เขา หรือ อารักษบ์า้น เป็นตน้ 
 แสง จนัทร์งาม (2531, หนา้ 93-97) ไดก้ล่าวถึง ความศกัด์ิสิทธ์ิทางศาสนาวา่ เป็นส่ิงท่ี 
ไม่ประจกัษ ์เช่น เช่ือวา่มีพระเจา้ หรือมีวิญญาณเป็นท่ีพึ่งอนัประเสริฐ เป็นความเช่ือในลกัษณะ 
ของความศรัทธา กล่าวไดว้า่ ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิเป็นองคป์ระกอบท่ีส าคญัสุดของศาสนา ทุกศาสนาตอ้งมี
องคป์ระกอบอยา่งใดอยา่งหน่ึงท่ีอา้งถึงความศกัด์ิสิทธ์ิ ค  าสอนในศาสนาแมจ้ะดีเพียงใด ถา้คนไม่
ศรัทธา ไม่เช่ือถือวา่ค าสอนเป็นส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ ค  าสอนก็จะเป็นเพียงวชิาการธรรมดา ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ 
ทางศาสนายอ่มมีความลกัษณะส าคญัคือ เป็นส่ิงท่ีดีท่ีสุดโดยคุณภาพ เป็นส่ิงสูงสุดโดยต าแหน่ง 
เป็นส่ิงลึกซ้ึงเป็นส่ิงท่ีแยกไวต่้างหาก อาจเป็นส่ิงอนัตราย และเป็นส่ิงท่ีเช่ือวา่เหนือธรรมชาติ  
 ลกัษณะของความเป็นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ ไดแ้บ่งออกเป็น 2 ประเภท คือ พื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ 
(Holy grounds) หมายถึง อาณาบริเวณท่ีมีความสัมพนัธ์กบัประวติั หรือเหตุการณ์ท่ีส าคญัทาง
ศาสนา โดยนยัยอ่มหมายถึง บริเวณนั้น ๆ ในเวลาต่อมาไดรั้บการยอมรับวา่เป็นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ     
เป็นเมืองศกัด์ิสิทธ์ิ หรือยงัหมายถึงสายน ้าศกัด์ิสิทธ์ิ อีกประการหน่ึง คือ อาคารศกัด์ิสิทธ์ิ 
(Holy building) หมายถึง อาคารหรือส่ิงก่อสร้างท่ีเก่ียวขอ้งกบัส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิอยา่งหน่ึงอยา่งใดใน 
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ศาสนา อาคารหรือส่ิงก่อสร้างศกัด์ิสิทธ์ิอาจอยูร่วมในบริเวณพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิดว้ย อาคารหรือส่ิง 
ก่อนสร้างศกัด์ิสิทธ์ิมีหลายชนิดแลว้แต่ลกัษณะของส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิท่ีเก่ียวขอ้ง เช่น หอผ ีศาลเจา้ 
เทวาลยั พระอุโบสถ และหอพระไตรปิฎก เป็นตน้ (แสง จนัทร์งาม, 2531, หนา้ 182-185) 
 2.  แนวคิดเร่ืองพลงัลึกลบั (Animatism)  
 ผูว้จิยัเห็นวา่ หมอธรรมใช ้“ธรรม” “มนต”์ “คาถา”  “ไสยศาสตร์” เป็นเคร่ืองมือใน 
การประกอบพิธีกรรม ขบัไล่ส่ิงชัว่ร้ายต่าง ๆ ซ่ึงเป็นส่วนหน่ึงของความศกัด์ิสิทธ์ิ ผูว้จิยัจึงใช้
แนวคิดพลงัลึกลบัในการวเิคราะห์เน้ือหาซ่ึงจะสามารถน าไปสู่ความเขา้ใจเบ้ืองหลงัและ 
ความเช่ือมโยง ปฏิสัมพนัธ์กบัความเช่ืออ่ืน ๆ ในสังคมอีสานไดอ้ยา่งชดัเจน มีรายละเอียดดงัน้ี 
 พิสิฏฐ ์โคตรสุโพธ์ิ (2549, หนา้ 45) ใหค้วามหมายของ พลงัลึกลบั วา่เป็น พลงัศกัด์ิสิทธ์ิ 
มีอ านาจพิเศษ เป็นพลงัท่ีอยูใ่นคน สัตว ์พืช หรือธรรมชาติอ่ืน ๆ พลงัน้ีก่อใหเ้กิดความเกรงกลวั  
มีอ านาจน่าเกรงขาม เป็นพลงัท่ีมองไม่เห็น แต่มีอ านาจแสดงออกมาใหป้รากฏได ้สามารถชกั
น ามาใชใ้หเ้กิดประโยชน์ไดด้ว้ยกรรมวธีิท่ีเหมาะสม พลงัลึกลบัมี 2 ประเภท คือ (แสง จนัทร์งาม, 
2531, หนา้ 237-239) 
 1.  พลงัมนะ (Mana) เป็นอ านาจเหนือธรรมชาติชนิดหน่ึงอยูใ่นแดนของส่ิงท่ีมองไม่เห็น 
มีความพยายามท่ีจะน าอ านาจนั้นมาใชใ้หเ้กิดประโยชน์แก่ตน พลงัน้ีสามารถท างานไดห้ลายทาง 
ทั้งดีทั้งชัว่ ใครควบคุมพลงัน้ีไดจ้ะไดป้ระโยชน์อยา่งมหาศาล 
 2.  ไสยศาสตร์ (Magic) เป็นความเช่ือวา่มีพลงัลึกลบัอะไรบางอยา่งอยูใ่นโลกน้ีและ
มนุษยส์ามารถน าเอาพลงันั้นมาใชป้ระโยชน์ไดท้ั้งในทางดีและทางร้ายโดยกรรมวธีิทางไสยศาสตร์ 
ลกัษณะความเช่ือสายศาสตร์ของชาวไทย ประกอบดว้ยเร่ืองต่างๆ เช่น เวทมนตร์คาถา การสะกด
คน การอยูย่งคงกระพนั เป็นตน้  
 แสง จนัทร์งาม (2531, หนา้ 242-250) แบ่งองคป์ระกอบของไสยศาสตร์ 4 ประการ คือ 
 1.  หมอไสยศาสตร์ (Magician) หมายถึง บุคคลผูท่ี้อา้งตนวา่เป็นผูเ้ช่ียวชาญในการเรียก
พลงัมานะ หรือพลงัคุณไสยมาใชป้ระโยชน์ได ้ทั้งเพื่อตนเองและผูอ่ื้น หมอไสยศาสตร์ส่วนมาก
เป็นผูช้าย บุคคลท่ีจะเป็นหมอไสยศาสตร์ไดน้ั้น มกัเป็นคนมีอุปนิสัยและบุคลิกภาพเป็นพิเศษ 
ในดา้นสติปัญญา เป็นคนประเภทสัทธาจริต ชอบเช่ือในพลงัอ านาจลึกลบั และหมอไสยศาสตร์ 
ตอ้งด าเนินตามบทบญัญติัทางไสยศาสตร์อยา่งเคร่งครัด ท าใหเ้ขาเป็นบุคคลพิเศษ เช่น อาจมีรอยสัก 
อกัขระต่าง ๆ ในร่างกาย เขาอาจไม่รับประทานอาหารบางชนิด 
 2.  คาถาอาคม (Spell) เป็นส่วนประกอบท่ีส าคญัท่ีสุดของไสยศาสตร์ คาถาอาคมเกิดมา
จากความเช่ือของคนโบราณท่ีน าเอาค าพูดของของมนุษยเ์ป็นส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ มีอ านาจแฝงอยูใ่นตวั ถา้
คนรู้จกัและน าออกมาใช ้และการท่ีจะใชค้าถาอาคมไดอ้ยา่งมีประสิทธิภาพนั้นข้ึนอยูก่บัปัจจยัหลาย
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ประการ เช่น ผูเ้รียนจะตอ้งปฏิบติัตามขอ้หา้มอยา่งเคร่งครัด ไม่กินอาหารบางชนิด การเรียนจะตอ้ง
เรียนตามวนัเวลาท่ีอาจารยเ์ป็นคนก าหนด การเสกคาถาจะตอ้งระมดัระวงั ออกเสียงให้ถูกตอ้ง  
 3.  อุปกรณ์ในการท าพิธีไสยศาสตร์ เป็นส่ิงท่ีก าหนดข้ึนเพื่อใชใ้นพิธีกรรม อาจแต่งตวั
ดว้ยชุดพิเศษ การใชอุ้ปกรณ์ต่าง ๆ เพื่อสร้างบรรยากาศใหศ้กัด์ิสิทธ์ิยิง่ข้ึน อุปกรณ์ในการประกอบ
พิธีกรรมนั้นข้ึนอยูก่บัวา่พิธีกรรมคราวนั้นมีจุดมุ่งหมายอยา่งไร  
 เคร่ืองรางของขลงั เป็นอุปกรณ์อยา่งหน่ึงท่ีใชป้ระกอบในพิธีกรรม เป็นวตัถุท่ีเช่ือวา่ 
มีพลงัอ านาจบรรจุพลงัไสยศาสตร์ เช่น ของขลงัท่ีไดจ้ากธรรมชาติ เข้ียวหมูตนั ฟันเสือโปร่ง  
งาชา้ง ของขลงัจากการปลุกเสก เช่น ผา้ยนัต ์ตะกรุด พระเคร่ือง ของขลงัท่ีเป็นผลพลอยไดจ้าก 
การปลุกเสก ดา้ยสายสิญจน์ เป็นตน้ 
 4.  พิธีกรรมทางไสยศาสตร์ (Magical rites) หมายถึง การแสดงกิริยาต่าง ๆ ในขณะ
ประกอบพิธีกรรมทางไสยศาสตร์ การแสดงกิริยาต่าง ๆ น้ีเห็นไดช้ดัจากการไหวค้รูของนกัมวยไทย
ก่อนการชกในเวที นกัมวยมีการแสดงท่าร่ายร าต่าง ๆ พร้อมทั้งบริกรรมคาถา เป็นตน้  
 อธิราชย ์นนัขนัตี (2551, หนา้ 97) ใหท้ศันะเก่ียวกบั “ธรรม” ในลกัษณะของพลงัลึกลบั
ไวว้า่ วา่หมายถึง เวทมนตร์ ประเภทหน่ึงท่ีกล่าวถึง อ านาจของพระรัตนตรัย หลกัธรรมทาง 
พุทธศาสนา หรือ ภาษาบาลี ท่ีกล่าวถึงพุทธศาสนา พระพทุธเจา้ พระธรรม มาประยกุตก์บัภาษาถ่ิน
อีสาน เช่น “พุทโธจืด” ใชส้ าหรับท าใหเ้กิดความสิริมงคล และขบัไล่ภูตผปีีศาจ ส่ิงชัว่ร้ายต่าง ๆ 
เช่น ธรรมจืด ธรรมพระเจา้ห้าพระองค ์เป็นตน้ บทธรรมน้ีไดรั้บแบบอยา่งมาจากการการเจริญ 
พระพุทธมนตห์รือการสวดพระปริตรของพระสงฆม์าผสมผสานกบัความเช่ือไสยศาสตร์เดิม 
กล่าวคือ ก่อนการเขา้มาของพุทธศาสนานั้น ชาวอีสานส่วนมากมกัคุน้เคยกบับรรยากาศและวถีิชีวติ
ท่ีเตม็ไปดว้ยความเช่ืออ านาจเหนือธรรมชาติและการปฏิบติัไสยศาสตร์ เม่ือรับเอาพุทธศาสนา 
เขา้มาเป็นท่ีพึ่งแลว้ ความเช่ือในพระพุทธเจา้ พระธรรม และพระสงฆก์็ถูกแปรสภาพใหก้ลายเป็น
ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิท่ีมีอ านาจเหนือธรรมชาติ และพระไตรปิฎกอนัเป็นคมัภีร์ท่ีจารึกหลกัธรรมทาง 
พุทธศาสนานั้นก็ไดรั้บยกยอ่งใหเ้ป็นส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิดว้ย  
 ลกัษณะของธรรม เป็นการน าเอาภาษาบาลี มาผกูเป็นบทเวทมนตร์ กบัภาษาถ่ินอีสาน 
โดยแต่ละค ามีความหมายท่ีเช่ือวา่เป็นสิริมงคลหรือขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้าย กล่าวคือ อกัขระแต่ละตวั 
ท่ีปรากฏในบทธรรมท่ีเป็นภาษาบาลีนั้น โดยเช่ือวา่พระพุทธองคท์รงแสดงธรรมดงักล่าวดว้ย
พระองคเ์องและทรงใชภ้าษาบาลี บทสวดท่ีเป็นภาษาบาลีอนัถือวา่มีท่ีมาดั้งเดิมจากพระโอษฐข์อง
พระพุทธเจา้จึงมีความศกัด์ิสิทธ์ิและมีอ านาจเหนือธรรมชาติ และกล่าวถึงอ านาจของพระรัตนตรัย
มาช่วยในการบ าบดัรักษา คือ “พระพุทโธจืด พระธมัโมจืด พระสังโฆจืด” ค  าวา่ “จืด” เป็นภาษาถ่ิน
อีสาน มีความหมายวา่ “หาย” นอกจากนั้น  อกัขระบางค า มีความหมายท่ีอา้งถึงพระธรรม หรือ
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หลกัธรรมทางพุทธศาสนา เช่น “สัง ว ิธา ปุ กะ ยะ ปะ” เป็นตวัยอ่ของพระอภิธรรมเจ็ดคมัภีร์ คือ 
“สัง” คือ พระสังคิณี “ว”ิ คือ พระวภิงัค ์ “ธา” คือพระธาตุกถา “ปุ” คือพระปุคลบญัญติั “กะ” คือ 
พระกถาวตัถุ “ปะ” คือประมหาปัฏฐาน เป็นตน้ ในอกัขระบางค ามีความหมายท่ีกล่าวอา้งถึงความ
เช่ือพระพุทธเจา้หา้พระองค ์คือ “นะ โม พุท ธา ยะ” กล่าวคือ “นะ” หมายถึง พระกะกุสนัโธ “โม” 
หมายถึง พระโกนาคะมะโน “พุท” คือพระกสัสโป “ธา” หมายถึง พระโคตะโม และ “ยะ” หมายถึง 
พระศรีอริยเมตตรัยโย เม่ือน ามาผกูเป็นบทมนตร์ คือ “นะจืด โมจืด พุทจืด ธาจืด ยะจืด” เป็นบทท่ีมี
ความหมาย กล่าวถึงพระพุทธเจา้หา้พระองคม์าช่วยในการขจดัปัดเป่า  
 3.  แนวคิดเร่ืองโครงสร้างหนา้ท่ี (Structural-functionalism) 
 Brown (n.d. อา้งถึงใน นิยพรรณ (ผลวฒันะ) วรรณศิริ, 2550, หนา้ 99-100) ไดเ้สนอ
แนวคิดวา่ สังคมเปรียบเหมือนอินทรีย ์ซ่ึงมีชีวติ มีการเกิด เจริญเติบโต อาพาธเจบ็ป่วยได ้เยยีวยา
รักษาได ้เม่ือหายแลว้ก็จะกา้วเดินต่อไปได ้ร่างกายมนุษยมี์อวยัวะของคนและโครงสร้างของสังคม
ต่างก็ท าหนา้ท่ีประสานสัมพนัธ์กนัเพื่อผดุงร่างกายและสังคม หากสังคมเกิดความขดัแยง้กนัใน
โครงสร้างอนัเน่ืองมาจากการขดักนัในการท าหนา้ท่ีท่ีไม่สอดคลอ้งกนัท าใหส้ังคมชะงกังนั 
หรือพฒันาไปไดช้า้ สังคมก็จะหาทางแกไ้ขหรือปรับเปล่ียนโครงสร้างของตนเองเพื่อด ารงอยู ่
หรือพฒันากา้วหนา้ต่อไป ร่างกายมนุษยน์ั้นเม่ือเจบ็ป่วยลงสามารุเยยีวยาไดเ้ช่นกนั อวยัวะใน
ร่างกายบางส่วนก็สามารถปรับเปล่ียนและแทนท่ีได ้แต่ก็ท  าไม่ไดท้ั้งหมดทุกส่วน โครงสร้าง 
หลกั ๆ ไม่สามารถจะเปล่ียนไดเ้ช่น ตบั ล าไส้ สมอง ฯลฯ เป็นตน้ คนจึงตายได ้แต่สังคมไม่มีวนั
ตาย หลงัจากท่ีไดป้รับตวัให้พฒันาข้ึนแลว้สังคมจะกา้วเดินต่อไปได ้ในดา้นการพฒันานั้น  
สังคมสามารถพฒันาจากสังคมรูปแบบหน่ึงเป็นอีกรูปแบบหน่ึงได ้เช่น สังคมโรมนัไดเ้ปล่ียนมา
เป็นสังคมอิตาเลียนสมยัใหม่ได ้แต่ร่างกายของส่ิงมีชีวติ ไม่สามารถพฒันาจากสัตวช์นิดหน่ึง 
เป็นสัตวช์นิดหน่ึงได ้เช่น หมูไม่สามารถจะกลายเป็นฮิปโปโปเตมสัได ้ 
 จะเห็นวา่ เม่ือพดูถึงโครงสร้างตอ้งพดูถึงหนา้ท่ีของโครงสร้างควบคู่กนัไป เพราะ
โครงสร้างตอ้งท าหนา้ท่ีเสมอ โครงสร้างคือ สถาบนัองสังคม ท่ี Malinowski นกัหนา้ท่ีนิยม กล่าว
วา่ เกิดมาจากความจ าเป็นพื้นฐานของมวลมนุษย ์เช่น สถาบนัครอบครัวท าหนา้ท่ีตอบสนองความ
จ าเป็นในการขบัถ่ายทางเพศ และสถาบนัเศรษฐกิจท าหนา้ท่ีตอบสนองความตอ้งการอาหารเพื่อ 
การเจริญเติบโตของร่างกายมนุษย ์เป็นตน้  
 Durkeim (1961 อา้งถึงใน นิยพรรณ (ผลวฒันะ) วรรณศิริ, 2550, หนา้ 99-100) เห็นพอ้ง
กบัทฤษฎี Structural-Functionalism ในหนงัสือ Elementary Forms of The Religious Life (1961) 
ศึกษาชนเผา่ Australian Aborigineses สรุปวา่ ศาสนาเร่ิมตน้มาจากลทัธิ Totemism การนิยมบูชา
ตน้ไมแ้ละสัตวเ์สมอดว้ย God ของตนเอง สาเหตุท่ีนิยมนบัถือตน้ไมแ้ละสัตวเ์พื่อจะใชเ้ป็นเคร่ืองบ่ง
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กลุ่ม บ่งเผา่ ใหค้นรู้จกันบัถือ และส านึกถึงความส าคญัของเผา่ เพื่อกลุ่มหรือเผา่จะไดอ้ยูย่ ัง่ยนืต่อไป
ในสังคม  
 Merton (1978 อา้งถึงใน นิยพรรณ (ผลวฒันะ)  วรรณศิริ, 2550, หนา้ 99-100) ไดจ้  าแนก
หนา้ท่ีทางสังคมดงัน้ีคือ หนา้ท่ีหลกั (Manifest) หนา้ท่ีรอง (Latent) หนา้ท่ีท่ีไม่พึงปรารถนา 
(Dysfunctional) หนา้ท่ีของ บางโครงสร้างของสังคมอาจมีประโยชน์ต่อคนส่วนใหญ่  
แต่ขณะเดียวกนัคนบางส่วนอาจไดรั้บประโยชน์เพียงนอ้ยนิดหรืออาจไม่ไดรั้บผลประโยชน์เลย  
ซ่ึงรวมไปถึงอาจจะมีคนบางกลุ่มหรือบางส่วนของสังคมไดรั้บผลเสียจากการท างานของโครงสร้าง
สังคมนั้นก็ได ้ 
 Parsons (1975 อา้งถึงใน นิยพรรณ (ผลวฒันะ)  วรรณศิริ, 2550, หนา้ 99-100)  
มีแนวความคิดวา่ สังคมเป็นระบบหน่ึงท่ีมีส่วนต่างๆ (Part) มีความสัมพนัธ์และสนบัสนุนซ่ึงกนั
และกนั ความสัมพนัธ์ท่ีคงท่ีของแต่ละส่วนจะเป็นปัจจยัท าใหร้ะบบสังคมเกิดความสมดุล 
(Equilibrium) ส่วนในดา้นการเปล่ียนแปลงทางสังคม เกิดจากความสมดุลถูกท าลายลง  
เพราะองคป์ระกอบของสังคมคือ บุคลิกภาพ (Personality) อินทรีย ์(Organism) และวฒันธรรม 
(Culture) เกิดความแตกร้าว โดยมีสาเหตุมาจากทั้งสาเหตุภายนอกระบบสังคม เช่น การเกิดสงคราม 
การแพร่กระจายของวฒันธรรม เป็นตน้ และสาเหตุจากภายในระบบสังคมท่ีเกิดจากความตึงเครียด 
(Strain) เพราะความสัมพนัธ์ของโครงสร้างบางหน่วย (Unit) หรือหลาย ๆ หน่วย ท างานไม่
ประสานกนั เช่น การเปล่ียนแปลงทางประชากร การเปล่ียนแปลงทางเทคโนโลย ีเม่ือส่วนใด 
ส่วนหน่ึงมีการเปล่ียนแปลงจะเป็นสาเหตุท าใหส่้วนอ่ืน ๆ มีการเปล่ียนแปลงตามไปดว้ย  
การเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนอาจเกิดข้ึนเฉพาะส่วนใดส่วนหน่ึงหรือทั้งระบบก็ได ้พาร์สันเนน้
ความส าคญัของวฒันธรรม ซ่ึงรวมถึง ความเช่ือ บรรทดัฐาน และค่านิยมของสังคม คือ  
ตวัยดึเหน่ียวใหส้ังคมมีการรวมตวัเขา้ดว้ยกนัและเป็นตวัตา้นทานต่อการเปล่ียนแปลง ในสังคม 
 สรุป แนวความคิดการเปล่ียนแปลงทางสังคมของกลุ่มทฤษฎีโครงสร้าง-หนา้ท่ี 
 1.  สังคมทั้งหมดเป็นระบบหน่ึงท่ีแต่ละส่วนจะมีความสัมพนัธ์ระหวา่งกนั  
 2.  ความสัมพนัธ์ คือ ส่ิงท่ีสนบัสนุนซ่ึงกนัและกนัอยา่งเป็นเหตุเป็นผล  
 3.  ระบบสังคมเป็นการเคล่ือนไหวเขา้สู่ความสมดุล การปรับความสมดุลของระบบจะ
ท าใหเ้กิดการเปล่ียนแปลงภายในระบบตามไปดว้ยความต่อเน่ืองของกระบวนการของข่าวสาร 
จากภายในและภายนอก นอกจากน้ีทฤษฎีระบบยงัมองวา่ ความขดัแยง้ ความตึงเครียด และความ 
ไม่สงบสุขภายในสังคมก็เป็นสาเหตุหน่ึงของการเปล่ียนแปลงทางสังคม แต่อยา่งไรก็ตามทฤษฎี
ระบบมีขอ้จ ากดัในการศึกษาการเปล่ียนแปลงทางสังคม เน่ืองจากในการวเิคราะห์ตามทฤษฎีระบบ
เป็นการศึกษาเฉพาะเร่ือง จึงท าใหไ้ม่สามารถศึกษาความสัมพนัธ์กบัระบบอ่ืนไดอ้ยา่งลึกซ้ึง  
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 4.  แนวคิดเร่ืองเครือข่ายทางสังคม 
 พระมหาสุทิตย ์อาภาโร (2547) นิยาม เครือข่ายทางสังคม คือ ส่ิงมีชีวติท่ีเช่ือมโยงกนั
อยา่งไร้ระเบียบ และมีการจดัการตนเอง เป็นฐานคิดท่ีอธิบายความสัมพนัธ์ของวถีิชีวติธรรมชาติ 
และปรากฏการณ์ทางสังคม โดยมีความสัมพนัธ์กนัเป็นกระบวนการยดืหยุน่ ไม่ตายตวั มองได้
หลายมิติ ทั้งในเชิงตรรกะและเหตุปัจจยัตามบริบทท่ีเก่ียวขอ้ง คือ เครือข่ายใยชีวติ เครือข่าย  
และเครือข่ายสังคม สอดคลอ้งกบั ประเวศ วะสี (2545) กล่าววา่ เครือข่ายในสังคมจะคลา้ยเครือข่าย
ในสมองโครงสร้างสมองจะท าใหเ้กิดการเรียนรู้ อนัจ าเป็นส าหรับการมีชีวิตอยูร่อด โครงสร้าง 
ทางสังคมจะมีววิฒันาการไปเหมือนโครงสร้างทางสมองข้ึนเร่ือย ๆ ซ่ึงก่อใหเ้กิดการเปล่ียนแปลง
ทางพฤติกรรมทางสังคม จากสังคมใชอ้ านาจไปเป็นสังคมเรียนรู้ การท่ีเกิดสังคมเรียนรู้นั้น 
โครงสร้างทางสังคมตอ้งปรับเปล่ียนจากโครงสร้างอ านาจในแนวด่ิงไปเป็นเครือข่ายสังคม หรือ
สังคมกลัยามิตร หรือเครือข่ายสังคมการเรียนรู้ สังคมตอ้งสามารถเรียนรู้ไดอ้ยา่งต่อเน่ือง จึงจะ
สามารถปรับตวัให้อยูใ่นดุลยภาพได ้และชุมชนจะตอ้งร่วมคิดร่วมท าในทุกพื้นท่ีในทุกองคก์ร 
และในทุกเร่ืองจะครอบคลุมสังคมทั้งหมดและมีการเช่ือมโยงกนัระหวา่งชุมชนเป็นเครือข่ายชุมชน
จากเล็กไปใหญ่จะเป็นเครือข่ายในชุมชนหรือตาข่ายในสังคม ในขณะท่ี เสรี พงศพ์ิศ (2548) เห็นวา่ 
เครือข่ายเป็นการรวมกลุ่มของบุคคลในชุมชน บุคคลระหวา่งชุมชน กลุ่มกบักลุ่ม ชุมชนกบัชุมชน 
เพื่อสร้างเครือข่าย คือ กระบวนการเรียนรู้ การระดมแลกเปล่ียนประสบการณ์ ระดมแลกเปล่ียน
ปัจจยัพื้นฐานต่าง ๆ และรวมพงัเพื่อต่อรองกบักลุ่มอ่ืน ๆ ในสังคม สอดคลอ้งกบัแนวคิดของ 
สุชาดา มีสงฆ ์(2535) กล่าววา่ ในอดีตชาวบา้นมีเครือข่ายอยูแ่ลว้เป็นเครือข่ายเฉพาะในระดบับุคคล 
ครองครัว และเครือญาติ ซ่ึงเป็นพื้นฐานความคิดจากากรแสวงหาหลกัประกนัใหก้บัชีวติครอบครัว 
หากมีการเผชิญปัญหา หรือเกิดการกดดนัร่วมกนัจนท าใหทุ้กคนรวมตวัเกิดส านึกร่วม  
เห็นประโยชน์ และศรัทธามัน่ต่อการรวมตวัเป็นเครือข่าย เครือข่ายจะมีพลงัข้ึนมาไดจ้ะตอ้งมีข่าย 
โยงใยระหวา่งชุมชนยอ่ย ๆ หลาย ๆ ชุมชนท่ีมีลกัษณะเป็นการแลกเปล่ียนเพื่อช่วยเหลือซ่ึงกนั 
และกนั และชาติชาย ณ เชียงใหม่ (2533) ไดอ้ธิบายแนวคิดเก่ียวกบัเครือข่ายสังคมวา่ หมายถึง
ความสัมพนัธ์ท่ีบุคคลกลุ่มหน่ึงท่ีมีต่อกนัโดยคุณลกัษณะของความสัมพนัธ์ท่ีเกิดข้ึนดว้ย
ความสัมพนัธ์ทางสังคมทั้งหมดของบุคคลในสังคม  เครือข่ายความสัมพนัธ์ส่วนตวัท่ีบุคคลมี 
ต่อกนันั้น มีอิทธิพลในการก าหนดแนวทางพฤติกรรมของบุคคล โดยเครือข่ายสังคมของบุคคลหน่ึง
เป็นส่ิงแวดลอ้มทางสังคมท่ีมีอิทธิพลต่อพฤติกรรมของอีกบุคคลของผูอ่ื้น และพบวา่เครือข่าย
ชุมชนชนบทมีลกัษณะความสัมพนัธ์ระหวา่งผูน้ าทอ้งถ่ินกบัคนภายนอกท่ีมีอิทธิพลเป็นโครงสร้าง
อุปถมัภ ์ 
 โดยสรุป เครือข่ายทางสังคม หมายถึงชุดของความสัมพนัธ์ของบุคคล กลุ่ม องคก์ร  
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โดยท่ีมีการแลกเปล่ียนทรัพยากรกนัทั้ง ขอ้มูลข่าวสาร การบริการ และค าแนะน า ฯลฯ การเกิดของ
เครือข่ายไม่ใช่การเรียกผูค้นมาร่วมประชุมในเวทีท่ีเป็นทางการ แต่เกิดจาการท่ีบุคคล หรือกลุ่ม 
องคก์รไดมี้โอกาสติดต่อส่ือสารเพื่อแลกเปล่ียนเรียนรู้ และเพื่อการสนบัสนุนให้เกิดการท างาน 
ท่ีมีประสิทธิภาพ บรรลุเป้าหมายท่ีบุคคล กลุ่ม และองคก์รก าหนดไว ้ 
 เกรียงศกัด์ิ เจริญวงศศ์กัด์ิ (2543) กล่าวถึง องคป์ระกอบท่ีส าคญัของเครือข่ายวา่  
มีองคป์ระกอบท่ีส าคญั 7 ประการ คือ 
 1.  การรับรู้มุมมองร่วมกนั (Common perception) หมายถึงการท่ีสมาชิกท่ีเขา้มาอยู ่
ในเครือข่ายตอ้งมีความรู้สึกนึกคิดและการรับรู้ร่วมกนัถึงเหตุผลการเขา้ร่วมเป็นเครือข่าย อาทิ 
ความเขา้ใจในปัญหา มีส านึกในการแกไ้ขปัญหาร่วมกนั และมีความตอ้งการคามช่วยเหลือใน
ลกัษณะท่ีคลา้ยคลึงกนั เป็นตน้ ซ่ึงจะส่งผลใหส้มาชิกเครือข่ายเกิดความรู้สึกผกูพนัในการด าเนิน
กิจกรรมบ่างอยา่งเพื่อแกปั้ญหาความเดือดร้อนท่ีเกิดข้ึน 
 2.  การมีวสิัยทศัน์ร่วมกนั (Common vision) หมายถึง การมองเห็นจุดมุ่งหมายในอนาคต
ร่วมกนัระหวา่งสมาชิกในกลุ่ม การรับรู้เขา้ใจถึงทิศทางเดียวกนั และการมีเป้าหมายท่ีจะด าเนินไป
ดว้ยกนั จะช่วยท าใหข้บวนการเคล่ือนไหวของเครือข่ายมีพลงั เกิดเอกภาพ และช่วยบรรเทาความ
ขดัแยง้อนัเกิดจากมุมมองท่ีแตกต่างลงไป 
 3.  การมีผลประโยชน์และความสนใจร่วมกนั (Mutual interests) หมายถึง การท่ีสมาชิก
แต่ละคนมาร่วมกนัเพื่อประสานผลประโยชน์และความตอ้งการซ่ึงผลประโยชน์และความตอ้งกนั
นั้นจะไม่สามารถบรรลุผลส าเร็จไดห้ากสมาชิกต่างคนต่างอยู ่ดงันั้น จึงมีการรวมตวักนับนฐาน 
ของผลประโยชน์ร่วมท่ีมากเพียงพอจะดึงดูดให้รวมเป็นเครือข่าย 
 4.  การมีส่วนร่วมของสมาชิกเครือข่างอยา่งกวา้งขวาง (All stakeholder participation) 
การมีส่วนร่วมของสมาชิกมีความส าคญัต่อการพฒันาความเขม้แขง็ของเครือข่ายเพราะกระบวนการ
มีส่วนร่วมเป็นเง่ือนไขท่ีท าใหเ้กิดการร่วมรับรู้ ร่วมความคิด ร่วมตดัสินใจ และร่วมลงมือกระท า
อยา่งแขง็ขนั ดงันั้น สมาชิกในเครือข่ายจึงควรเสริมสร้างความสัมพนัธ์ในลกัษณะของความ 
เท่าเทียมกนัและในฐานะหุน้ส่วนของเครือข่ายและควรสานต่อความสัมพนัธ์ในแนวราบ 
 5.  กระบวนการเสริมสร้างซ่ึงกนัและกนั (Complementary relationship) หมายถึง  
การท่ีสมาชิกในเครือข่ายต่างก็ตอ้งเสริมสร้างกระบวนการท างานของกนัและกนั โดยท่ีใชจุ้ดแขง็
ของฝ่ายหน่ึง ไปช่วยเหลืออีกฝ่ายหน่ึงท่ีมีจุดอ่อน ซ่ึงจะท าเกิดการประสานผลประโยชน์ร่วมกนั 
การเสริมสร้างต่อกนันั้นเกิดข้ึนจากการรวมตวัเป็นเครือข่าย ซ่ึงมีผลดีมากกวา่การไม่ร่วมเป็น
เครือข่าย 
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 6.  การพึ่งพิงร่วมกนั (Interdependence) คือ การเติมเตม็ในส่วนท่ีขาดของแต่ละฝ่าย
เน่ืองจากทุกฝ่ายต่างก็มีขอ้จ ากดัในกระบวนการท างาน และมีความรู้ประสบการณ์ท่ีแตกต่าง  
ดงันั้น จึงมีการพึ่งพาอาศยักนัระหวา่งสมาชิกในเครือข่าย 
 7.  การปฏิสัมพนัธ์เชิงแลกเปล่ียน (Interaction) หมายถึง การท่ีสมาชิกในเครือข่ายมี 
การท ากิจกรรมร่วมกนัเพื่อใหเ้กิดปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งสมาชิกและผลการปฏิสัมพนัธ์เชิงแลกเปล่ียน
ระหวา่งกนันั้นก่อใหเ้กิดการเปล่ียนแปลงในเครือข่ายตามมาดว้ย 
 อภิญญา เวชชยั (2540) กล่าวถึง การสร้างเครือข่ายมีเป้าหมาย ดงัน้ี 
 1.  เพื่อขยายวงความสัมพนัธ์ใหก้วา้งขวางข้ึน น าไปสู่การขยายกิจกรรม ขยายความ
ช่วยเหลือเก้ือกลูท่ีมีต่อกนั ตลอดจนพฒันาศกัยภาพของแต่ละองคก์รใหแ้สดงบทบาททั้ง 
ผูใ้หแ้ละผูรั้บอยา่งเหมาะสม 
 2.  เพื่อสร้างกระบวนการเรียนรู้แลกเปล่ียนประสบการณ์ซ่ึงกนัและกนัผา่นทาง 
การติดต่อกนั โดยตรงระหวา่งบุคคลหรือกลุ่มต่าง ๆ ท่ีเขา้ร่วมในเครือข่าย 
 3.  เพื่อเป็นการแลกเปล่ียนผลประโยชน์ทางวตัถุแก่กนั หรือยงัเป็นการแบ่งปันทรัพยากร
ใหแ้ก่กลุ่มท่ีดอ้ยโอกาสกวา่ 
 4.  เพื่อประโยชน์ในการรวบรวมและเผยแพร่ข่าวสารขอ้มูลระหวา่งองคก์ร 
 5.  เพื่อเป็นแหล่งส าหรับการท างานสนบัสนุนต่าง ๆ เปิดช่องใหส้มาชิกสามารถเขา้ถึง
เร่ืองนั้นๆ ไดใ้นทุกแง่มุม เพื่อจะเอาไปปฏิบติัเป็นกิจกรรมต่าง ๆ ของตนเองและยงัท าใหเ้กิด 
การรวมหมู่ท่ีมีพลงัอิทธิพลมากกวา่องคก์รเด่ียวอยา่งมาก 
 6.  เป็นเวทีส าหรับการปฏิบติังานรวมในพื้นท่ี 
 7.  เพื่อน าไปสู่การสร้างแหล่งสะสมทุนเพื่อการพึ่งตนเองในดา้นต่าง ๆ ในอนาคต 
 8.  เพื่อเป็นการรวมตวักนัน าประเด็นปัญหาร้องเรียนสู่หน่วยงานท่ีเก่ียวขอ้งหรือน า 
ไปสู่การเสนอ หรือผลกัดนันโยบายท่ีเหมาะสมมากกวา่เดิม 
 ผูว้จิยัใชแ้นวคิดเครือข่ายทางสังคม เป็นแนวทางในการศึกษา ระบบหมอธรรม  
ท่ีประกอบไปดว้ยผูค้นคือ  ผูเ้ป็นอาจารยห์มอธรรม ผูม้าเรียนหมอธรรม ผูเ้ป็นลูกเผิง่ลูกเทียน 
รวมทั้งหมอธรรมกลุ่มอ่ืน ซ่ึงเป็นเครือข่ายหลวม ๆ ท่ีใชจ้ารีตของหมอธรรมในการจดัระเบียบ  
จดัช่วงชั้น ควบคุมทางสังคม และอยูภ่ายใตก้ารควบคุมทางกฎหมาย อาทิ กลุ่มหมอธรรม  
ท่ีมีการนบัถือธรรมห้องเดียวกนั การเรียนธรรมสายเดียวกนั มีการพบปะพดูคุย รวมทั้งแลกเปล่ียน
ความรู้ดา้นวชิาธรรม กลุ่มลูกเผิง่ลูกเทียนมีความสัมพนัธ์ท่ีซบัซอ้นทั้งดา้นเศรษฐกิจ การเมือง เช่น 
ลูกเผิง่ลูกเทียนท่ีประกอบธุรกิจ สอดคลอ้งกบัธุรกิจของอีกคนหน่ึง โดยไวว้างใจ และเช่ือถือผา่น
การนบัถืออาจารยห์มอธรรมคนเดียวกนั หรือความขดัแยง้ทางธุรกิจ ตอ้งให้อาจารยห์มอธรรมเป็น 
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ผูไ้กล่เกล่ีย เป็นตน้ การใชแ้นวคิดเครือข่ายทางสังคมวเิคราะห์ปรากฏการณ์จะท าใหเ้ห็นภาพของ
ความสัมพนัธ์ระหวา่ง หลวงปู่  ธรรม หมอธรรม ลูกศิษย ์การเมือง การปกครอง สังคม วฒันธรรม 
 

ประชำกรและกลุ่มตัวอย่ำง  
 ผูว้จิยัไดจ้  าแนกกลุ่มตวัอยา่งในการเก็บรวบรวมขอ้มูลเป็น 4 กลุ่ม คือ 
 1.  หมอธรรม เป็นการเลือกกลุ่มตวัอยา่งแบบเจาะจงผูใ้หข้อ้มูลหลกัคือ 
  1.1  พระครูพิพฒัน์วทิยาคม (เจริญ ฐานยตุโต) เจา้อาวาสวดัโนนสวา่ง  
ต าบลหมากหญา้ อ าเภอหนองววัซอ จงัหวดัอุดรธานี  
  1.2  คุณพอ่โสภา ประทุมตรี อ าเภอเมือง จงัหวดัอุดรธานี  
  1.3  หลวงปู่ สม กวสิโร เจา้อาวาสวดัพิศาลธรรม บา้นดอนกลอย อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์
จงัหวดัอุดรธานี 
  1.4  พระครูมญัจาภิรักษ ์เจา้อาวาสวดัพระแท่นบา้นแดง อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์ 
จงัหวดัอุดรธานี 
  1.5  คุณพอ่ทอง มูลผาลา บา้นหาดทรามูล ต าบลพิมูล อ าเภอหว้ยเมก็  
จงัหวดักาฬสินธ์ุ 
 ผูว้จิยัเลือก กลุ่มหมอธรรม แบบเจาะจงดว้ยเหตุผลดงัน้ี 
  1.  หมอธรรม เป็นท่ีเคารพศรัทธาของประชาชนในพื้นท่ีเป็นจ านวนมาก 
  2.  มีการประกอบพิธีกรรมหมอธรรม และมีประสบการณ์ในพิธีกรรมมากกวา่ 10 ปี 
  3.  มีการสืบสายวชิาธรรมอยา่งชดัเจน  
 2.  ลูกศิษยห์มอธรรม เป็นผูท่ี้รับการสืบทอดวชิาหมอธรรมจากอาจารย ์ประกอบดว้ย 
การแต่งคาย สาธยายธรรม และประกอบพิธีกรรมรักษา 
 3.  ลูกเผิง่ลูกเทียน เป็นบุคคลท่ีเขา้รับการคุม้ครอง ในพิธีกรรมหมอธรรม ประกอบดว้ย 
ผูท่ี้ข้ึนของฮกัษาและผูท่ี้เขา้รับการรักษาจากความเจบ็ป่วย 
 4.  กลุ่มปราชญท์อ้งถ่ิน ประกอบดว้ย ผูน้ าชุมชน ผูน้ าศาสนา ปราชญท์อ้งถ่ิน  
และนกัวชิาการ 
 5.  กลุ่มบุคคลอ่ืน เป็นบุคคลท่ีไม่มีส่วนไดส่้วนเสียในระบบหมอธรรม อาทิ พระภิกษุ
ธรรมยติุนิกาย  
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ขอบเขตกำรวจิัย 
 พื้นท่ีในการวจิยั 
 1.  วดัโนนสวา่ง และหมู่บา้นโนนสวา่ง ต าบลหมากหญา้ อ าเภอหนองววัซอ 
จงัหวดัอุดรธานี 
 2.  บา้นค า ต าบลค าเลาะ อ าเภอไชยวาน จงัหวดัอุดรธานี 
 3.  บา้นหาดทรายมูล อ าเภอหว้ยเมก็ จงัหวดักาฬสินธ์ุ 
 4.  บา้นโคกพฒันา อ าเภอหนองหาน จงัหวดัอุดรธานี 
 5.  บา้นแดง อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์จงัหวดัอุดรธานี 
 ผูว้จิยัเลือกพื้นท่ีวิจยัดว้ยเหตุผลดงัน้ี 
 1.  เป็นหมู่บา้นของหมอธรรมท่ียงัคงประกอบพิธีกรรม 
 2.  ประชาชนยงัคงรักษาขนบธรรมเนียม มีความเช่ือและศรัทธาในพิธีกรรมหมอธรรม
ต่อเน่ืองยาวนาน มากกวา่ 10 ปี 
 3.  ประชาชนเขา้ร่วมพิธีกรรมหมอธรรมเป็นประจ าทุกปี เช่น การข้ึนของฮกัษา  
พิธีซ าฮะบา้น พิธีกรรมรักษาความเจบ็ป่วย พิธีกรรมไหวค้รู 
 

นิยำมศัพท์เฉพำะ 
 ธรรม คือ เวทมนตร์ ประเภทหน่ึงท่ีกล่าวถึงอ านาจของพระรัตนตรัย หลกัธรรมทาง 
พุทธศาสนา หรือ ภาษาบาลี ท่ีกล่าวถึงพระพุทธศาสนา พระพุทธเจา้ พระธรรม มาประยกุตก์บั
ภาษาถ่ินอีสาน เช่น “พุทโธก าจดั ธรรมโมก าจดั สังโฆก าจดั” ใชส้ าหรับท าใหเ้กิดความสิริมงคล 
และขบัไล่ภูตผปีีศาจ ส่ิงชัว่ร้ายต่าง ๆ เช่น ธรรมอรหนัตา ธรรมพระเจา้หา้พระองค ์เป็นตน้ 
 หมอธรรม คือ ผูท่ี้เรียนธรรม คาถาอาคมและปฏิบติัตวัอยูใ่นศีลธรรม มีความช านาญ 
ในการสาธยายธรรม เพื่อใชใ้นการประกอบ สามารถขจดัปัดเป่าผร้ีายไดทุ้กประเภท เม่ือเกิด 
การเจบ็ป่วยซ่ึงมีสาเหตุมาจากผ ีเช่น ผปีอบ ผโีพง  
 พิธีกรรมหมอธรรม คือ พิธีกรรมรักษาความเจบ็ป่วย พิธีกรรมฝังบือบา้น พิธีกรรม 
ตั้งธรณีสาร โดยมีหมอธรรมเป็นผูป้ระกอบพิธีกรรม  
 ลูกเผิง่ลูกเทียน คือ ผูท่ี้ประกอบพิธีกรรมขา้วของฮกัษา กบัหมอธรรม เปรียบเหมือน 
การมอบตวัเป็นศิษย ์ใหอ้าจารยค์อยปกป้องคุม้ครอง โดยอาจารยห์มอธรรมอาจผูแ้ขน หรือเป่า
กระหม่อมให้ 
 ของฮกัษา คือ ความเช่ือมัน่ทางจิตใจเม่ือผา่นการร่วมประกอบพิธีกรรม อาจมี 
การผกูแขน หรือใหเ้คร่ืองรางมาปกป้องคุม้ครอง  
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 ฮีตคอง คือ จารีตประเพณีท่ีชาวอีสานยดึถือปฏิบติัมาชา้นานจากบรรพบุรุษ อาทิ  
ฮีตสิบสองคองสิบส่ี  
 ขะล า คือ ขอ้หา้ม ขอ้ควรปฏิบติัทางวฒันธรรมท่ีชาวอีสานใชเ้ป็นกฎเกณฑค์วามดี 
จริยธรรม 



บทที ่2 
สภาพสังคมและวฒันธรรมอสีาน 

 
 สภาพสังคมและวฒันธรรมอีสานจากอดีตจนถึงปัจจุบนัมีการพฒันาเปล่ียนแปลงไป 
ตามกาลเวลา ดว้ยเหตุปัจจยัดา้นต่าง ๆ การท าความเขา้ใจการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนจะสามารถ 
เห็นภาพของระบบความเช่ือหมอธรรมควบคู่ไปดว้ย เพราะความเช่ือหมอธรรมนั้นเกิดข้ึนและ 
เป็นหนทางแกไ้ขปัญหาของชาวอีสานในยคุ ๆ หน่ึง มายาวนาน อาทิ ปัญหาความเจบ็ไขไ้ดป่้วย 
การเปล่ียนแปลงของสังคมและวฒันธรรมท่ีเกิดข้ึนท าให้ระบบความเช่ือหมอธรรมไดป้รับเปล่ียน
ใหเ้หมาะสม ในขณะเดียวกนัก็ถูกจบัตามองจากรัฐบาลไทยผา่นอ านาจของเจา้หนา้ท่ีรัฐ 
จากส่วนกลางและไม่เขา้ใจวฒันธรรมอีสานท่ีมีรากฐานมาจากวฒันธรรมลาวลา้นชา้ง โดยเฉพาะ
ในช่วงเกิดเหตุการณ์สงครามอินโดจีนเป็นตน้มา รัฐบาลไทยเกรงวา่ภาคอีสานจะฝักใฝ่คอมมิวนิสต ์
การปฏิบติักิจกรรมต่าง ๆ ของคนชาวอีสานจึงถูกจบัตามมอง ดงันั้นการท าความเขา้ใจ
ประวติัศาสตร์ สภาพสังคม และวฒันธรรมอีสาน จึงจ าเป็นต่อการศึกษาความเช่ือหมอธรรม มี
รายละเอียดดงัต่อไปน้ี 
 

ประวตัิศาสตร์และพฒันาการของสังคมอสีานตั้งแต่การก่อตั้งราชวงศ์จ าปาศักดิ์  
พ.ศ. 2256 
 การศึกษาประวติัศาสตร์และพฒันาการของสังคมอีสานตั้งแต่การก่อตั้งราชวงศจ์  าปาศกัด์ิ 
พ.ศ. 2256 ถือเป็นเร่ืองส าคญัเพราะมีการเคล่ือนยา้ยผูค้นเขา้มาในดินแดนอีสานและขยายตวัเกิดเป็น
เมืองท่ีส าคญัในเวลาต่อมา ประวติัศาสตร์อีสานยคุน้ีเร่ิมจากเจา้ราชครูหลวงโพนสะเม็กได ้
พาไพร่พลอพยพลงมาตามล าแม่น ้าโขงจากนครเวยีงจนัทน์ มาตั้งราชวงศจ์  าปาศกัด์ิ พ.ศ. 2256  
(เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 40) ท าใหส้มยันั้นอาณาจกัรลาวลา้นชา้งไดแ้บ่งเป็น 3 อาณาจกัร 
คือ หลวงพระบาง เวยีงจนัทน์ และจ าปาศกัด์ิ เม่ือนครจ าปาศกัด์ิเป็นราชธานีแลว้ พระเจา้สร้อยศรี
สมุทรพุทธางกรู ตอ้งการขยายพระราชอ านาจในอาณาเขตจึงมีพระราชโองการให ้บุคคลท่ีไวใ้จไป
ตั้งเมืองต่าง ๆ ส่วนในดา้นทิศตะวนัตกให ้ทา้วจารยแ์กว้ ลูกศิษยข์องเจา้ราชครูหลวงโพนสะเมก็ 
มาตั้งเมืองท่ง (อ าเภอสุวรรณภูมิ จงัหวดัร้อยเอ็ดในปัจจุบนั) และลูกหลานแยกยา้ยไปตั้งเมืองต่าง ๆ 
ท่ีสืบเน่ืองมาจนถึงปัจจุบนั เช่น เมืองร้อยเอด็ เมืองมหาสารคาม เมืองขอนแก่น เป็นตน้ (อุทยัทิศ 
บุญชู, 2536, หนา้ 22) ต่อมาปลายรัชสมยักรุงธนบุรีตน้ยุคกรุงรัตนโกสินทร์ พระวอ พระตา 
เสนาบดีกรุงศรีสัตนาคนหุต (เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 92) เป็นผูน้ าพาผูค้นเขา้มาตั้งเมือง 
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ในภาคอีสาน พระเจา้สิริบุญสารเกรงวา่จะกลา้แขง็ต่อราชบลัลงักไ์ดย้กทพัมาปราบและเป็นมูลเหตุ
ใหเ้กิดสงครามระหวา่งกรุงธนบุรีกบัอาณาจกัรลาวลา้นชา้ง ผลจากสงครามท าใหอ้าณาจกัรลาวทั้ง 
เวยีงจนัทน์ หลวงพระบาง และจ าปาศกัด์ิ เป็นประเทศราชของไทย คร้ังนั้นไดอ้ญัเชิญพระแกว้
มรกตเขา้มาประดิษฐานไวท่ี้กรุงเทพ 
 ในรัชสมยัพระบาทสมเด็จพระนัง่เกลา้เจา้อยูห่วั แห่งราชอาณาจกัรไทย เกิดเหตุการณ์
กบฏเจา้อนุวงศ ์และเจา้อนุวงศเ์ป็นฝ่ายแพส้งคราม ท าให้รัฐไทยกวาดตอ้นผูค้นฝ่ังซา้ยแม่น ้าโขงมา
ตั้งถ่ินฐานในภาคอีสานคร้ังใหญ่ท่ีสุด และไดเ้ขา้มาควบคุมหวัเมืองอีสานท่ีเคยเป็นบริวารของ 
นครเวยีงจนัทน์ ต่อมานครรัฐต่าง ๆ ในภูมิภาคอินโดจีนถูกคุกคามดว้ยมหาอ านาจตะวนัตก มีการ
ก าหนดเขตแดน ท าใหภู้มิภาคน้ีไดรั้บการดูแลอยา่งใกลชิ้ตจากรัฐไทย ชาวลาวผลดัถ่ินในภาคอีสาน
ไดรั้บการปลูกฝังใหมี้จิตส านึกและรักชาติไทย ผา่นวธีิการต่าง ๆ ขณะเดียวกนัก็เกรงภยัคอมมิวนิสต ์
รัฐบาลไทยในยคุต่าง ๆจึงด าเนินนโยบายพฒันาภาคอีสานอยา่งต่อเน่ือง มีรายละเอียดดงัต่อไปน้ี 
 1.  ความเป็นมาของชาวอีสานตั้งแต่การก่อตั้งราชวงศจ์  าปาศกัด์ิ  
 เช้ือสายของผูค้นชาวอีสาน ดั้งเดิมมีภูมิล าเนาอยูอ่าณาจกัรลา้นชา้ง มีนครเวยีงจนัทน์ 
เป็นราชธานี เม่ือพระเจา้สุริยวงศาธรรมิกราช กษตัริยแ์ห่งนครเวยีงจนัทน์ เสด็จพิราลยั พ.ศ. 2231 
(เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 35) (ตรงกบัรัชสมยัของสมเด็จพระธาดาธิเบศร์ แห่งกรุงศรีอยธุยา) 
ฝ่ายพญาเมืองจนัทน์ (ในต านานเมืองนครจ าปาศกัด์ิวา่ พญาเมืองแสน ใน ประชุมพงศาวดาร  
ภาค 4 วา่ พญาเมืองแสน แต่ใช ้พญาเมืองจนัทน์ ตาม พงศาวดารลาว) เสนาบดีนครเวยีงจนัทน์ท า
การชิงราชสมบติัแลว้แต่งตั้งตวัเอาเป็นกษตัริยค์รองนครเวยีงจนัทน์ และคิดก าเริบตอ้งการใหพ้ระ
นางสุมงัคละพระราชธิดาพระเจา้สุริยวงศาธรรมิกราช ซ่ึงเป็นม่าย มีโอรสหน่ึงทรงนามวา่ เจา้องค์
หล่อ และยงัทรงครรภอ์ยูอี่ก เป็นมเหสี แต่พระนางไม่ยอม พญาเมืองจนัทน์คิดจะฆ่าเจา้องคห์ล่อ 
แต่อ ามาตยค์นสนิทไดพ้าหนีไปอาศยัเวยีดนาม ส่วนพระนางสุมงัคละไดห้ลบหนีออกจากนคร
เวยีงจนัทน์ไปอาศยัพระราชครูหลวงโพนสะเมก็ (พระเทพรัตนโมลี, 2528, หนา้ 104-124)  
ท่านพระครู ฯ เกรงวา่หากให้นางอาศยัดว้ยจะเกิดครหานินทา จึงส่งนางฯไปอยูท่ี่ภูชะงอ้หอค า  
และนางไดป้ระสูติโอรสท่ีต าบลนั้น มีนามวา่ เจา้หน่อกษตัริย ์
 พญาเมืองจนัทน์เห็นราษฎรนบัถือท่านพระครูโพนสะเมก็มาก เกรงเป็นภยัต่อบลัลงัก ์ 
จึงคิดก าจดัเสีย ฝ่ายท่านพระครูฯรู้เท่าทนั จึงไดเ้ชิญเจา้หน่อกษตัริยแ์ละพระมารดาหนีออกจากนคร
เวยีงจนัทน์เม่ือ พ.ศ. 2233 และพ านกัอยูท่ี่ต  าบลง้ิวพนัล าโสมสนุก ส่วนท่านพระครู ฯ ไดพ้าครัว
ญาติโยมอพยพหนีจากนครเวียงจนัทน์โดยล่องแพไปตามล าแม่น ้าโขง เม่ือถึงพระธาตุพนมจึง 
ลงมือบูรณะพระธาตุพนม แลว้เสร็จเม่ือ พ.ศ. 2235 ทา่นพระครูฯ ไดเ้ดินทางผา่นบา้นโพนสิม  
จึงมอบหมายใหศิ้ษยป์กครองผูค้นอยูบ่า้นโพนสิม  คือตน้ก าเนิดเมืองมุกดาหาร คือ เจา้จนัทร 
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สุริยวงศ ์ศิษยข์องเจา้ราชครู ฯ และไดเ้ดินทางถึงบา้นบนัทายเพชร และคิดจะอาศยัอยูท่ี่นั้น  
ฝ่ายพระเจา้กรุงกมัพชูาใหเ้ก็บภาษีกบัชาวลาวครอบครัวละ 8 บาท ท่านพระครู ฯ เห็นวา่จะล าบาก
เดือดร้อน จึงอพยพข้ึนมาทางเหนือ 
 ฝ่ายเมืองกาลจ าบากนาคบุรีศรี (นครจ าปาศกัด์ิในปัจจุบนั) นางแพงผูว้า่ราชการบา้นเมือง
ขณะนั้น ไดท้ราบข่าววา่ท่านพระครูโพนสะเมก็เดินทางมาเกิดความเล่ือมใส จึงนิมนตอ์าราธนา
ท่านพระครูฯพ านกัและบ ารุงพุทธศาสนาใหถ้าวรรุ่งเรืองสืบไป คร้ังต่อมาไดถ้วายทั้งพุทธจกัรและ
อาณาจกัรใหท้่านพระครูฯปกครองทั้งส้ิน ต่อมา พ.ศ. 2252 ตรงกบัรัชสมยัสมเด็จพระเจา้ทา้ยกระ
กรุงศรีอยธุยา นครจ าบากนาคบุรีเกิดเร่ืองทะเลาะววิาทและโจรผูร้้าย ท่านพระครูใหก้ารปกครอง
โดยธรรมก็ไม่ส าเร็จ คร้ันจะช าระวา่ความตามอาญาแผน่ดินก็เกรงจะผดิวนิยั จึงพิจารณาเห็นวา่  
เจา้หน่อกษตัริยเ์ป็นโอรสมีเช้ือสายพระเจา้กรุงศรีสัตนาคนหุตเวยีงจนัทน์ จึงไดพ้าไพร่พลไป
อญัเชิญเจา้หน่อกษตัริยม์ายงันครจ าบากนาคบุรีศรีแลว้ราชาภิเษกข้ึนครองนครจ าบากนาคบุรีศรี 
ถวายพระนามวา่ เจา้สร้อยศรีสมุทธพุทธางกรู เม่ือ พ.ศ. 2256 และขนานนามเมืองใหม่วา่  
นครจ าปาศกัด์ินคับุรีศรี แลว้จดัต าแหน่งแสนทา้วพญา เมืองแสน เมืองจนัทน์ กรมอาษาหกเหล่า 
ส่ีเทา้ ชา้ง ต ารวจ มหาดเล็ก ชาวท่ี กรมแสง ฯลฯ ตามแบบกรุงศรีสัตนาคนหุตครบทุกต าแหน่ง  
(เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 41) หลกัจากนั้นไม่นาน เจา้สร้อยศรีสมุทฯกบัท่านพระครู ฯ  
ไดจ้ดัใหเ้จา้นายและศิษยคู์่ใจไปปกครองบา้นเมืองต่าง ๆ ท่ีข้ึนกบันครจ าปาศกัด์ิเวลานั้น คือ 
(เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 42) 
 1.  ใหท้า้วสุด เป็นพระศรีไชยเชษฐ ์ไปปกครองบา้นหางโขง คือ เมืองเชียงแตง  
 2.  ให ้ทา้วจารยแ์กว้ ไปตั้งรักษาบา้นท่ง (อ าเภอสุวรณภูมิ จงัหวดัร้อยเอด็ ในปัจจุบนั) 
รักษาเขตแดนฝ่ายเหนือตั้งแต่ยางสามตน้ อน้สามขวย หลกัทอดยอด ยงัตะวนัออก แลว้ขา้มโขง
ตะวนัออกต่อแดนเขตเวยีดนามขา้งฝ่ายตะวนัตกนบัแต่ปากหว้ยก๊ากวากถึงปากขะยงุแดนเมือง       
พิมาย เป็นเขตจารยแ์กว้รักษา 
 3.  ให ้จารยห์วด ไปรักษาบา้นเพอะรวมเขา้กบับา้นดอนโขง ต่อมาคือ เมืองโขง  
คลุมไปถึงแก่งหล่ีผ ีสีพนัดอน (เมืองโขง จ าปาศกัด์ิ ในปัจจุบนั) 
 4.  ให ้เซียงสา ไปรักษาบา้นกุดหวาย ตั้งเมืองรัตนบุรี (อ าเภอรัตนบุรี จงัหวดัสุรินทร์ ) 
 5.  ใหท้า้วมัน่เป็นหลวงเอก ขา้หลวงเดิมนางแพง ไปรักษาบา้นโพน ตั้งเมืองมัน่ ต่อมา 
คือ เมืองสาระวนั สปป.ลาว 
 6.  ให ้จารยโ์สม ไปรักษาบา้นอิดกระบือ บา้นน้ีเป็นเมืองร้างสมยัขอม เรียกเมืองโศก 
เมืองซุง หรือเมืองเพนียด ปัจจุบนัคือ เมืองอตัตปือ สปปลาว และใหป้กครองไปถึง เมืองคง  
เมืองตะโปน (เซโปน) เมืองพิน เมืองนอง ใหท้า้วจนัทร์สุริยวงศาไปรักษา 
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 7.  ให ้ทา้วพรหม ตั้งเป็นซาบุตโคตร ไปรักษาบา้นแกง้อาเฮิม ซ่ึงมีเจดียห์รือ 
ธาตุก าเดาทึก ต่อมาคือ เมืองค าทองหลวง ปัจจุบนัคือ เมืองค าทองใหญ่ สปป.ลาว 
 8.  ใหท้า้วหลวง บุตรพระละงุมเป็นขนุพกัเฒ่าไปรักษาบา้นโขงเจียม ต่อมาเป็น 
เมืองโขงเจียม ปัจจุบนัคือ อ าเภอโขงเจียม จงัหวดัอุบลราชธานี 
 นบัตั้งแต่นั้นมา ชาวลาวไดเ้ขา้มาตั้งถ่ินฐานสร้างบา้นแปงเมืองในภาคอีสานในเวลา
ต่อมา 
  1.1  การสร้างบา้นตั้งเมืองในภาคอีสาน สายทา้วจารยแ์กว้ 
  การขยายอ านาจการปกครองของนครจ าปาศกัด์ิเขา้มาในดินแดนภาคอีสานช่วงเวลา
นั้น ไดมี้พระราชโองการให ้ทา้วจารยแ์กว้ มาตั้งเมืองท่ง (ปัจจุบนัคือ อ าเภอสุวรรณภูมิ จงัหวดั
ร้อยเอด็) และต่อมาไดสื้บเช้ือสายและแยกไปตั้งเมืองท่ีส าคญัหลายเมืองในเวลาต่อมา อาทิ  
เมืองร้อยเอด็ เมืองมหาสารคาม เมืองขอนแก่น เมืองพยคัภูมิ เมืองพนมไพร เมืองธวชับุรี ฯ  
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ภาพท่ี 2-1  การขยายตวัของเมืองในภาคอีสานสายทา้วจารยแ์กว้ (เติม  วภิาคยพ์จนกิจ, 2530,  
                  หนา้ 155) 
 
  การเคล่ือนยา้ยผูค้นเขา้มาในภาคอีสานสายของทา้วจารยแ์กว้ เร่ิมจากการสร้างเมือง
ท่ง หรือเมืองสุวรรณภูมิ เม่ือ พ.ศ. 2256 (เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 155) ต่อมาทา้วจารยแ์กว้ 
ถึงแก่อนิจกรรมเม่ืออาย ุ84 ปี เม่ือ พ.ศ. 2268 ทา้วจารยแ์กว้มีบุตร 3 คน คนแรกช่ือเจา้องคห์ล่อ 
หน่อค า ภายหลงัไดค้รองนครน่าน คนท่ีสองช่ือ ทา้วมืด หรือเจา้มืดด าดล และทา้วทนต ์ 
พระเจา้สร้อยศรีสมุทรพุทธางกรู เจา้นครจ าปาศกัด์ิไดแ้ต่งตั้งใหท้า้วมืด เป็นเจา้เมืองท่งต่อจากบิดา  
ต่อมาทา้วมืดถึงแก่อนิจกรรม เม่ือ พ.ศ. 2306 ตรงกบัรัชสมยัของเจา้องคห์ลวง (ไชยกุมาร) เจา้นคร
จ าปาศกัด์ิ เจา้เมืองนครจ าปาศกัด์ิ ไดแ้ต่งตั้งใหท้า้วทนต ์อุปฮาด นอ้งทา้วมืดเป็นเจา้เมืองรักษาเมือง
ท่งต่อไป  ทา้วมืดมีบุตร 2 คน คือ ทา้วเชียง และทา้วสูน ไดท้  าราชการกบัทา้วทนต ์เจา้เมืองท่ง  

สุวรรณภูมิ 
 พ.ศ. 2256 

ร้อยเอด็  
พ.ศ. 2318 

ขอนแก่น 
พ.ศ. 2331 

 
มหาสารคาม 
พ.ศ. 2408 

นครจ าปาศักดิ์ 

โกสุมพิสยั 
2424 

 วาปีปทุม 
 2424 

 

 

 
 

โพนพิสยั 
2408 

 

หนองหาร 
2334 

 

 

ธวชับุรี 
 

 

ชนบท 
2335 

 

 

พทุไธสง 
2342 

 

เกษตรวิสยั 
 2415 

 

 

พยคัภูมิพิสัย 
  

 

 

พนมไพรแดนมฤค 
 2421 

 

  

จตุรพตัรพิมาน 
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ผูเ้ป็นอาได ้4 ปี เกิดววิาท จึงคบคิดกบักรมการเมือง พากนัลงไปพึ่งพระบรมโพธิสมภาร สมเด็จ
พระบรมราชาท่ี 3 (พระเจา้เอกทศัน์) เม่ือ พ.ศ. 2310 เพื่อขอก าลงัไปปราบทา้วทนต ์และทรงโปรด
เกลา้ฯ ใหพ้ระยากรมท่าและพระยาพรหม เป็นขา้หลวงข้ึนไปจดัการบา้นเมืองกบัทา้วเชียงและ 
ทา้วสูน 
  เม่ือทา้วทนต ์เจา้เมืองท่ง ทราบข่าวขา้หลวงจากกรุงศรีอยธุยาจะมาจดัราชการ  
ก็พาผูค้นเมืองท่งยา้ยออกไปตั้งอยูท่ี่บา้นกุดจอกเป็นจ านวนมาก (อ าเภอเมืองร้อยเอด็ในปัจจุบนั) 
พระยากรมท่าและพระยาพรหมจึงเขา้ไปตั้งเมืองโดยยา้ยเมืองท่งไปตั้งท่ี ต าบลดงเทา้สารท่ีมีชยัภูมิ
เหมาะสมกวา่ มีใบบอกกราบบงัคมทูลพระเจา้กรุงธนบุรีขอตั้งบา้นดงเทา้สารเป็นเมืองสุวรรณภูมิ 
เม่ือ พ.ศ. 2315 โปรดเกลา้ ฯ ใหท้า้วเชียงเป็น พระรัตนวงศา (ทา้วเชียง) เป็นเจา้เมืองสุวรรณภูมิ  
ทา้วสูน เป็นอุปฮาด เหตุการณ์คร้ังนั้น ท าใหเ้มืองท่งข้ึนกบัราชธานีไทย  ขาดจากอ านาจของ 
เมืองนครจ าปาศกัด์ิตั้งแต่นั้นเป็นตน้มา (เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 157)  ทา้วเชียงมีบุตร 2 คน  
คือ ทา้วโอะ๊ และทา้วเพ และบุตรตรีอีก 4 คนไม่ปรากฏนาม ฝ่ายทา้วทนต ์เม่ือยา้ยไปตั้งอยู ่
บา้นกุดจอก ต่อมาไดย้า้ยไปอยูบ่า้นบึงกุ่ม ต่อมาไดรั้บพระกรุณาโปรดเกลา้ฯ ตั้งทา้วทนต ์ 
เป็น พระขตัติยวงศา (ทา้วทนต)์ เป็นเจา้เมือง ยกบา้นบึงกุ่มเป็นเมืองร้อยเอ็ด พ.ศ. 2318  
(เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 157) ในรัชสมยัสมเด็จพระเจา้กรุงธนบุรี และขาดจากการปกครอง
ของนครจ าปาศกัด์ิตั้งแต่นั้นมา พระขตัติยวงศา (ทา้วทนต)์ มีบุตรชาย 3 คน ทา้วสีลงั ทา้วภู  
และทา้วอ่อน 
  พระรัตนวงศา (ทา้วเชียง) ปกครองเมืองสุวรรณภูมิ จนถึง พ.ศ. 2330 ก็ถึงแก่ 
อนิจกรรม พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก รัชกาลท่ี 1 โปรดเกลา้ ฯ ใหท้า้วสูน อุปฮาด
เมืองสุวรรณภูมิ นอ้งพระรัตนวงศา (ทา้วเชียง) ข้ึนเป็นพระรัตนวงศา (ทา้วสูน) เจา้เมืองสุวรรณภูมิ 
ส่วนทา้วเพ บุตรคนท่ี 2 ของพระรัตนวงศา (ทา้วเชียง) ไดโ้ปรดเกลา้ ฯ เป็นพระพิทกัษเ์ข่ือนขนัธ์  
เจา้เมือง ปกครองเมืองหนองหาร (อ าเภอหนองหาร จงัหวดัอุดรธานี ในปัจจุบนั) เม่ือ พ.ศ. 2334 
(บุญช่วย อตัถากร, 2522, หนา้ 23) แยกไพร่พลเมืองสุวรรณภูมิไป 600 คน 
  เม่ือ พ.ศ. 2335 เกิดเหตุการณ์ มีคนลอบฟันพระรัตนวงศา (ทา้วสูน) เจา้เมืองถึง 
แก่อนิจกรรม กรมการเมืองจบัทิดโคตร พิจารณาแลว้จึงจบัโบยจนตาย กรมการเมืองจึงมีใบบอก 
กราบบงัคมทูล พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า ฯ โปรดเกลา้ ฯ แต่งตั้งทา้วอ่อน บุตรพระขตัติ-
ยวงศา (ทา้วทนต)์ เจา้เมืองร้อยเอ็ด เป็นพระรัตนวงศา (ทา้วอ่อน) เป็นเจา้เมืองสุวรรณภูมิ ในสมยัน้ี 
เมืองแสน เมืองสุวรรณภูมิ ไม่พอใจเจา้เมือง จึงพาครอบครัวมาตั้งอยูเ่มืองกองแกว้ สมคัรท า 
ราชการข้ึนกบัเมืองนครราชสีมา เมืองนครราชสีมาจึงมีใบบอกกราบบงัคมทูล จึงทรงพระกรุณา
โปรดเกลา้ ฯ ตั้งเมืองแสนเป็น พระจนัตประเทศ และยกบา้นกองแกว้เป็น เมืองชนบท พ.ศ. 2335  
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(สุวทิย ์ธีรศาศวตั, 2549, หนา้ 42) ในปลายสมยัพระรัตนวงศา (ทา้วอ่อน) มีเร่ืองวุน่วายมาก  
เพราะ เจา้เมืองวา่ทุจริต กดข่ีราษฎร ราษฎรเดือดร้อน เม่ือท าการไตร่สวนพบวา่ มีความผดิจริง  
จึงโปรดเกลา้ใหน้ าตวัมากกัไว ้ณ บา้นหนองหลวง แขวงเมืองสารบุรี (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, 
หนา้ 159) และไดท้รงพระกรุณาโปรดเกลา้ ฯ ใหท้า้วโอะ๊ บุตรคนโตของพระรัตนวงศา (ทา้วเชียง) 
เป็น พระรัตนวงศา (ทา้วโอะ๊) เจา้เมืองสุวรรณภูมิ ในสมยัน้ี  
  ต่อมาเม่ือ พ.ศ. 2340 เพี้ยเมืองแพน บา้นชีโล่น (ทอ้งท่ีอ าเภออาจสามารถ จงัหวดั
ร้อยเอด็ ปัจจุบนั) เมืองสุวรรณภูมิ เห็นวา่ เมืองแสนไดเ้ป็นเจา้เมืองชนบท ก็อยากจะไดบ้า้ง จึงพา
ไพร่พลประมาณ 300 เศษ แยกออกจากเมืองสุวรรณภูมิ ไปตั้งอยูบ่า้นบึงบอนขอตั้งเป็นเมือง
ขอนแก่น ตั้งใหเ้มืองแพนเป็น พระนครศรีบริรักษ ์เจา้เมือง ตั้ง เมืองขอนแก่นเม่ือ พ.ศ. 2340  
(เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 42) ข้ึนกบันครราชสีมา เมืองขอนแก่นไดย้า้ยท่ีตั้งหลายคร้ัง คือ 
อยูบึ่งบอนได ้22 ปี ไดย้า้ยไปตั้งอยูริ่มบึงหนองเหล็ก ดอนพนัชาด (ปัจจุบนั คือ บริเวณบา้นโนน
เมือง ต าบลแพง อ าเภอเชียงยืน จงัหวดัมหาสารคาม) ต่อมาเม่ือ พ.ศ. 2352 จึงถึง พ.ศ. 2381 ตรงกบั
รัชกาลท่ี 3 ไดย้า้ยกลบัมาตั้งท่ีริมฝ่ังบึงบอนดา้นตะวนัตก และใน พ.ศ. 2398 ในสมยัรัชกาลท่ี 4 ได้
ยา้ยไปตั้งทางทิศตะวนัออกของบึงบอน (บา้นโนนทนั เทศบาลเมืองขอนแก่น ในปัจจุบนั) ตั้งได ้ 
12 ปี ไดย้า้ยไปตั้งอยูริ่มฝ่ังแม่น ้าชีบา้นดอนบม ใน พ.ศ. 2410  ต่อมาไดย้า้ยไปอยูบ่า้นทุ่ม และ
สุดทา้ยไดต้ั้งท่ีบึงบอนจนถึงปัจจุบนั 
  เม่ือ พ.ศ. 2369 เกิดเหตุการณ์กบฏเจา้อนุวงศ ์กองทพัเวยีงจนัทน์ไดเ้ดินทพัผา่นเมือง
สุวรณภูมิ พระรัตนวงศา (ทา้วโอะ๊) ไดอ่้อนนอ้มและเอานางอ่อม บุตรีเจา้เมืองคนก่อน และมา้ผา่น 
ยกใหเ้จา้ราชวงศ ์(หงา้) ซ่ึงไดย้กเวน้โทษไม่ฆ่าเสีย ต่อมากองทพักรุงเทพ ฯ ปราบกบฏเจา้อนุวงศ์
เสร็จส้ินไม่นาน พระรัตนวงศา (ทา้วโอะ๊) ถึงแก่อนิจกรรม เม่ือ พ.ศ. 2372 พระรัตนวงศา (ทา้วโอะ๊)       
มีบุตร 2 คน คือ ทา้วบง และทา้วสาร ในปีเดียวกนันั้น เจา้พระยาบดินทรเดชา (สิงห์ สิงหเสนี)  
มาจดัราชการท าส ามะโนครัวและตั้งกองสักเลขท่ีบา้นกุดปะไทย (อ าเภอศีขรภูมิ จงัหวดัสุรินทร์) 
ไดพ้ิจารณาแลว้จึงมีใบบอกกราบทูล ฯ และมีพระกรุณาโปรดเกลา้ฯ แต่งตั้งให้อุปฮาด (ภู)  
เมืองร้อยเอด็ เป็นพระรัตนวงศา (ภู) เป็นเจา้เมืองสุวรรณภูมิ ใหท้า้วเกษ เป็นอุปฮาด ทา้วบง  
เป็นราชวงศ ์ทา้วสินลา เป็นราชบุตร จนถึง พ.ศ. 2395 พระรัตนวงศา (ภู) ถึงแก่อนิจกรรม ต่อมาตั้ง
ทา้วสาร บุตรทา้วโอะ๊ เป็นพระรัตนวงศา เม่ือพระรัตนวงศา (ทา้วโอะ๊) ถึงแก่อนิจกรรม ไดแ้ต่งตั้ง
ทา้วมหาราช (เลน) บุตรอุปฮาด (อ่อน) เป็นพระรัตนวงศา ปกครองบา้นเมืองถึง ปี พ.ศ. 2410 ก็ถึง
แก่อนิจกรรม พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วัทรงตั้งอุปฮาด (ค าผาย) เป็นพระรัตนวงศา (ค าผาย)  
เจา้เมืองสุวรรณภูมิ คนต่อมา พระรัตนวงศา (ค าเผย) และอุปฮาด (เหงา้) ท าราชการไม่ลงรอยกนั  
จึงขอเฝ้ากราบบงัคมทูลขอตั้งบา้นโฮงเป็นเมืองเกษตรวสิัย ทรงอนุญาตและโปรดเกลา้ ฯ ตั้งอุปฮาด  
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(เหงา้) เป็นพระเกษตรราธิไชย เป็นเจา้เมือง ปกครอง เมืองเกษตรวสิัย เม่ือ พ.ศ. 2415 (เติม  
วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 165) ต่อมาไดย้า้ยเมืองไปตั้งอยูบ่า้นกู่กระโดนข้ึนกบัเมืองสุวรรณภูมิ  
  ต่อมาโปรดเกลา้ ฯ เล่ือนพระรัตนวงศา เป็น พระยารัตนวงศา เจา้เมืองสุวรรณภูมิ  
ในสมยัพระยารัตนวงศา (ค าผาย) ไดน้อ้มถวายชา้ยพลายสีประหลาด สมโภชพระนามวา่ พระเสวต
สุวภาพรรณ และพระราชทานรางวลั ในปีเดียวกนั ไดน้อ้มถวายชา้ยพลายเผอืกอีก 2 ชา้ง ให ้
สมโภชเป็น พระเทพคชรัตนกิรินี และ พระศรีสวสัดิเสวตรวรรณ และไดรั้บพระราชทานรางวลั 
เม่ือ พ.ศ. 2419 พระยามหาอ ามาตย ์(ช่ืน กลัยามิตร) กลบัมาจากการปราบฮ่อท่ีเมืองเวยีงจนัทน์ 
ไดม้าจดัราชการท่ีเมืองร้อยเอ็ดและหวัเมืองใกลเ้คียง ในเวลานั้นเจา้เมืองร้อยเอด็และเมืองสุวรรณ
ภูมิต าแหน่งเจา้เมืองวา่ง จึงกราบบงัคมทูล และโปรดเกลา้ ฯ ตั้งให ้เจา้ราชวงศ ์(ค าสิงห์) เมือง
ร้อยเอด็ เป็น พระรัตนวงศา (ค าสิงห์) เจา้เมืองสุวรรณภูมิ ส่วน พระรัตนวงศา (บุญตา) บุตรเจา้เมือง
คนก่อน (ค าผาย) ใหเ้ป็นพระด ารงฤทธิไกร เจา้เมือง ปกครอง เมืองพนมไพรแดนมฤคโปรดเกลา้ ฯ 
ยกบา้นโป่ง เป็น เมืองพนมไพรแดนมฤค เม่ือ พ.ศ. 2421 (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 166) 
  เม่ือ พ.ศ. 2423 สมยัพระรัตนวงศา (ค าสิงห์) เป็นเจา้เมืองสุวรรณภูมิ พระวิเศษภกัดี 
(บุญจนัทร์) เจา้เมืองศรีสะเกษ ไดข้อตั้งบา้นโนนหินกอง เป็น เมืองราศีไศล และตั้ง พระพล (จนัศรี) 
เป็นเจา้เมือง แต่พระรัตนวงศา (ค าสิงห์) ไดมี้ใบบอกแจง้วา่ บา้นโนนหินกองเป็นเขตเมืองสุวรรณ
ภูมิ จึงมีตราพระราชสีห์โปรดเกลา้ ฯ ให ้ตั้ง พระพล (จนัศรี) เป็นเจา้เมือง ปกครอง เมืองราศีไศล
เม่ือ พ.ศ. 2423 ท าราชการข้ึนกบัเมืองสุวรรณภูมิ พระรัตนวงศา (ค าสิงห์) ถึงแก่อนิจกรรม  
เม่ือ พ.ศ. 2428 จึงโปรดเกลา้ ฯ ใหพ้ระด ารงฤทธิไกร (บุญตา) บุตรเจา้เมืองคนก่อน เจา้เมือง 
พนมไพรแดนมฤค มารักษาราชการเมืองสุวรรณภูมิ ในปี พ.ศ. 2429 พระยาอ ามาตย ์(หรุ่น ศรีเพญ็) 
มาจดัราชการท่ีเมืองนครจ าปาศกัด์ิ ในคร้ังนั้นกรมการเมืองร้อยเอด็ขอเขา้หาเพื่อขอให้ตั้งเจา้เมือง
และกรมการเมืองร้อยเอ็ด พระยาอ ามาตยจึ์งมีใบบอกกราบบงัคมทูลในคร้ังนั้นไดก้ราบบงัคมทูล
แต่งตั้งอุปฮาด (สอน) เมืองสุวรรณภูมิ เป็นพระรัตนวงศา (สอน) เจา้เมืองสุวรรณภูมิ ฝ่าย 
พระด ารงฤทธิไกร (บุญตา) รักษาการเจา้เมืองสุวรรณภูมิไม่พอใจ และไดเ้ขา้เฝ้าท่ีกรุงเทพ 
แต่ไม่ส าเร็จ ในสมยัพระรัตนวงศา (สอน) เป็นเจา้เมืองสุวรรณภูมินั้น มีเรืองววิาทกบัเขตแดนเมือง
ใกลเ้คียงบ่อยคร้ัง อาทิ เมืองสุรินทร์ขอ้ตั้งบา้นทพัค่ายเป็นเมืองชุมพลบุรี ซ่ึงเป็นเขตของเมือง
สุวรรณภูมิ  
  ส่วนการปกครองเมืองร้อยเอ็ด โดยพระขตัติยวงศา (ทา้วทนต)์ หลงัจากตั้งเมืองแลว้ 
ไดสื้บทอดต าแหน่งเจา้เมืองดว้ยระบบเครือญาติ เม่ือถึงสมยัการปกครองของ พระขตัติยวงศา (สีลงั) 
เจา้เมืองร้อยเอ็ด ไดส่้ง พระพิไชยสุริยวงศ ์บุตรพระขตัติยวงศา (สีลงั) เป็นเจา้เมือง ปกครอง            
เมืองโพนพิสัย ต่อมา พ.ศ. 2408 สมยัของ พระขตัติยวงศา (สาร) บุตรพระพิไชยสุริยวงศ ์เจา้เมือง
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โพนพิสัยเป็นเจา้เมืองร้อยเอ็ด ไดข้อตั้งบา้นกุดยางใหญ่เป็นเมืองมหาสารคาม และทรงพระกรุณา
โปรดเกลา้ฯ ตั้งทา้วมหาชยั (กวด) เป็นพระเจริญราชเดช (กวด) เป็นเจา้เมือง และตั้งบา้น              
กุดยางใหญ่ เป็นเมืองมหาสารคาม เม่ือ พ.ศ. 2408 (เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 180) โดยแบ่ง
เลกเมืองร้อยเอด็มา 4,000 คน รวมทั้งส ามะโนครัว 9,000 คน ต่อมา พ.ศ. 2421 โปรดเกลา้ ฯ  
ไดเ้ล่ือนฐานะเมืองมหาสารคามเป็นเมืองเอก แยกออกจากเมืองร้อยเอด็และข้ึนตรงต่อ
กรุงเทพมหานคร และโปรดฯใหย้กฐานะอคัร์ฮาด อคัร์วงศ ์และอคัร์บุตร เป็น อุปฮาด ราชวงศ ์ 
และราชบุตรต่อมา เม่ือ พ.ศ. 2424  สมยัของพระเจริญราชเดช (ฮึง) เจา้เมืองมหาสารคาม  
มีบอกกราบทูลขอตั้งบา้นโพธิธานาเหลาเป็นเมือง จึงทรงพระกรุณาโปรดฯ ใหท้า้วสุริยวงศ ์(บุญมี) 
เป็นพระพิทกัษน์รากร เจา้เมือง ทา้วมหาพรหม (ยา่ง) บุตรพระยาขติัยวงศา (สีลงั) เป็นฮุปฮาด  
ใหบ้า้นโพธิธานาเหลา เป็น เมืองวาปีปทุมเม่ือ พ.ศ. 2424 (เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 184)  
พระพิทกัษน์รากร (บุญมี) ทูลลากลบัจากกรุงเทพ มาถึงบา้นส าโรงแขวงพุทไธสง ป่วยถึงแก่กรรม
ระหวา่งทาง  พระเจริญราชเดช (ฮึง) จึงไดก้ราบบงัคมทูลขอใหท้า้วโพธิสาร (อุ่นบุตร อุปฮาด     
(บวัทอง)) และไดต้ั้งเมืองโกสุมพิสัย พร้อมเมืองวาปีปทุม โดยพระเจริญราชเดช (ฮึง) ขอ 
ยกบา้นวงัท่าหอข่วงข้ึนเป็นเมืองโกสุมพิสัย และไดรั้บพระกรุณาโปรดเกลา้ฯ ให้ทา้วสุริโย (เสือ) 
บุตรทา้วโพธิราช หลานพระยาขติัยวงศา (สีลงั) เจา้เมืองร้อยเอ็ด เป็นเจา้เมือง ปกครอง  
เมืองโกสุมพิสัย เม่ือ พ.ศ. 2424 (เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 184) 
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ภาพท่ี 2-2  เปรียบเทียบการตั้งเมืองในภาคอีสานของกลุ่มจารยแ์กว้และกลุ่มเขมร 
                  (สุวทิย ์ ธีรศาศวตั, 2549, หนา้ 46)  
 
  1.2  การสร้างบา้นตั้งเมืองในภาคอีสาน สายเจา้พระวอ เจา้พระตา 
  การเคล่ือนยา้ยผูค้นเขา้มาในบริเวณภาคอีสานสายเจา้พระวอ เจา้พระตา ตรงกบั 
สมยัของ พระเจา้องคห์ลวง (ไชยกุมาร) กษตัริยอ์งคท่ี์ 2 แห่งนครจ าปาศกัด์ิ บุตรของพระเจา้ 
สร้อยศรีสมุทรพุทธางกรู และตรงสมยัรัชการพระเจา้กรุงธนบุรี เดิมพระวอพระตา สองคน 
พี่นอ้งเป็นเสนาบดีนครเวยีงจนัทน์ ตั้งแต่สมยัพระเจา้ชยัเชษฐาธิราชท่ี 2 (ชยัองคเ์ว)้ อยักา 
ของพระเจา้สิริบุญสาร เม่ือพระเจา้ชยัเชษฐาธิราชท่ี 2 พิราลยั พระวอ พระตาช่วยใหพ้ระเจา้ 
สิริบุญสารไดเ้ป็นกษตัริยน์ครเวยีงจนัทน์ ต่อมา พ.ศ. 2314 พระวอพระตา เกิดขดัใจไม่ปรองดอง 
กบัพระเจา้สิริบุญสาร เกิดหวาด ระแวงกนั ฝ่ายพระวอพระตา สองพี่นอ้ง จึงไดช้กัชวนพรรคพวก  
อาทิ หลวงราชโภชนยั ทา้วค าสู ทา้วค าสิงห์ ทา้วเชียง และทา้วนาม ฯลฯ พากนัอพยพครอบครัว 

สุวรรณภูมิ 
2256 

ร้อยเอด็ 
2318 

มหาสารคาม 
2408 

หนองหาร 
2330 

พทุไธสง 
2342 

ชนบท 
2335 

ขอนแก่น 
2340 

รัตนบุรี 
2302 

ศรีสะเกษ 
2325 

ขขุนัธ์ุ 
2302 

สงัขะ 
2302 

สุรินทร์ 
2302 

บุรีรัมย ์
2321 

กลุ่มเขมร 

กลุ่มจารยแ์กว้ 
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ไพร่พลจากเวยีงจนัทน์ไปอยูบ่า้นหินโง่ม (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 92) ต่อมายา้ยไปตั้ง 
อยูเ่มืองหนองบวัล าภู  
  พระเจา้สิริบุญสารเห็นเหตุการณ์เช่นนั้นคิดวา่เจา้พระวอ เจา้พระตา คิดเป็นกบฏ  
จึงจดักองทพัจะยกมาตีเมืองหนองบวัล าภู เม่ือฝ่ายเจา้พระวอ เจา้พระตาทราบข่าว จึงไดจ้ดัสร้าง
ตกแต่งบา้นเมืองให้แขง็แรง สร้างป้อม และขนานนามเมืองใหม่วา่ นครเข่ือนขนัธ์กาบแกว้บวับาน 
ฝ่ายพวกท่ีอพยพมาพร้อมกนั คือ หลวงราชโภชนยั ทา้วค าสู ทา้วค าสิงห์ ฯลฯ เคล่ือนยา้ยผูค้นต่อไป
ตั้งอยูบ่า้นสิงห์โคก สิงห์ท่า และพฒันาเจริญเติบโตข้ึนเป็นเมืองยโสธร (จงัหวดัยโสธรในปัจจุบนั) 
ฝ่ายพระเจา้สิริบุญสารทราบข่าวา่พระวอพระตาสร้างเมืองใหญ่โตก็ทรงพิโรธ จึงยกกองทพัมา
ปราบ สู้รบกนันาน 3 ปี ในท่ีสุดเจา้พระตาส้ินชีพในสนามรบ (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 94) 
เจา้พระวอผูเ้ป็นนอ้งตีฝ่าวงลอ้มแลว้หนีไปพึ่งพระบรมโพธิสมภารจากพระเจา้องคห์ลวง  
(เจา้ไชยกุมาร) เจา้นครจ าปาศกัด์ิ  ฝ่ายพระเจา้สิริบุญสารทราบข่าววา่เจา้พระวอ กบัพวกหนีมา 
อาศยัอยูก่บัพระเจา้นครจ าปาศกัด์ิ จึงใหอ้คัร์ฮาด (ห าทอง) ยกทพัหมายจะจบัเจา้พระวอ กบัพวก 
ฆ่าเสีย พระเจา้องคห์ลวง เจา้นครจ าปาศกัด์ิจึงใหพ้ญาเชียงสาคุมทพัไปตา้นทานเจรจากบั 
นายทพักรุงเวยีงจนัทน์ก่อน แลว้ส่งศุภอกัษรไปยงัพระเจา้กรุงศรีสัตนาคนหตุ นครเวยีงจนัทน์ขอ
โทษเจา้พระวอ กบัพวกไว ้เพราะมีความชอบมาแต่หนหลงั พระเจา้สิริบุญสารทรงทราบเร่ือง 
ในศุภอกัษรแลว้ จึงทรงยกโทษใหเ้จา้พระวอ กบัพวกตามท่ีพระเจา้นครจ าปาศกัด์ิทรงขอมา  
แลว้เรียกทพัอคัร์ฮาดกลบัเวยีงจนัทน์ 
  คร้ันต่อมาไดป้ระมาณ 4 ปี เจา้พระวอ เกิดขดัแยง้กบัเจา้นครจ าปาศกัด์ิ จึงยา้ยไปอยู่
ดอนมดแดง (เขตจงัหวดัอุบลราชธานีในปัจจุบนั) แลว้แต่งใหท้า้วเพี้ย ถือศุภอกัษรคุมเคร่ืองราช
บรรณาการมายงัเมืองนครราชสีมา ขอเป็นเมืองข้ึนกรุงธนบุรีสืบไป สมเด็จพระเจา้กรุงธนบุรี 
จึงโปรดใหเ้จา้พระวอ กบัพวกตั้งบา้นเรือนอยูด่อนมดแดงเป็นขอบขณัฑสีมาโดยปริยายสืบไป 
ฝ่ายพระเจา้สิริบุญสารทราบข่าววา่เจา้พระวอ หนีจากนครจ าปาศกัด์ิ มาตั้งบา้นเมืองอยูท่ี่ดอนมด
แดง เกรงวา่จะกลา้แขง็ต่อราชบลัลงัก ์จึงแต่งใหพ้ญาสุโพแม่ทพั ยกมาตีพระวอ เม่ือ พ.ศ. 2320  
เจา้พระวอตา้นกองทพัเวยีงจนัทน์ไม่ไหว และขอก าลงัจากจ าปาศกัด์ิมาช่วย แต่จ าปาศกัด์ิปฏิเสธ 
พระวอจึงแต่งคนมาทูลขอก าลงัจากพระเจา้กรุงธนบุรี ซ่ึงไดโ้ปรดเกลา้ใหพ้ระยาจกัรีและ 
พระยาสุรสีห์แม่ทพัไทยคุมก าลงัไปช่วยแต่ไม่ทนักาล เจา้พระวอไดเ้สียชีวติในสนามรบ  
(เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 195) การมรณกรรมของเจา้พระวอคร้ังน้ี เป็นตน้เหตุส าคญั  
สมเด็จพระเจา้กรุงธนบุรีทราบเร่ืองทรงพิโรธขดัเคืองวา่ พระเจา้สิริบุญสารดูหม่ินมาท าร้าย 
ขา้ขอบขณัฑสีมา และเวลานั้นกรุงธนบุรีเพิ่งกูเ้อกราชจากพม่าใหม่ ๆ ตอ้งการขยายอ านาจ 
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  คร้ันเม่ือ พ.ศ. 2321 สมเด็จพระเจา้กรุงธนบุรี จึงโปรดให้สมเด็จเจา้พระยามหากษตัริย์
ศึก กบัเจา้พระยาสุรสีห์ผูเ้ป็นนอ้ง ยกกองทพัไปตีนครเวยีงจนัทน์ โดยเจา้พระยาสุรสีห์แยกทพั 
ลงไปกรุงกมัพชูา เกณฑไ์พร่พลเขมร และต่อเรือรบแลว้ยกทพัข้ึนมาตามล าแม่น ้าโขง ฝ่ายสมเด็จ
เจา้พระยามหากษตัริยศึ์ก ไปชุมนุมพลท่ีเมืองนครราชสีมา แลว้ยกทพัผา่นเมืองภูเขียว พร้อมกบัตี
เมืองรายทางท่ีข้ึนกบัเวยีงจนัทน์ เม่ือเจา้พระยาสุรสีห์ยกทพัเรือข้ึนมาถึงนครจ าปาศกัด์ิ พระเจา้องค์
หลวง เจา้นครจ าปาศกัด์ิไม่คิดสู้ก าลงัของกองทพักรุงธนบุรี จึงถูกส่งตวัไปไต่สวนท่ีกรุงเทพ ฯ  
และพบวา่ไม่มีส่วนรู้เห็นจึงโปรดใหก้ลบันครจ าปาศกัด์ิในฐานะประเทศราชของไทย ฝ่ายกองทพั
กรุงธนบุรีได ้ตีหวัเมืองรายทางท่ีข้ึนกบัเวยีงจนัทน์ เช่น เมืองมุกดาหาร เมืองนครพนม เมืองพะโค 
เมืองเวยีงคุก และเมืองพรานพร้าว เกิดการสู้รบอยู ่4 เดือนเศษ พระเจา้สิริบุญสารต่อตา้นทพัไทย 
ไม่ไหว ไดล้ะทิ้งเมือง หนีไปเมืองค าเกิด (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 92) กองทพัไทยไดจ้บั 
เจา้นนัทเสน เจา้อินทร์ เจา้อนุวงศ ์พร้อมดว้ยครอบครัวชาวลาวมากรุงธนบุรี ใหช้าวลาวไปอยู ่
เมืองเพชรบุรี สุพรรณบุรี ราชบุรี สระบุรี ลพบุรี  ในคร้ังนั้นไดอ้ญัเชิญพระพุทธปฏิมากรแกว้มรกต 
กบัพระบาง มายงักรุงธนบุรีดว้ย เม่ือ พ.ศ. 2322 (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 79) การสงคราม
คร้ังน้ีท าใหเ้มืองเวยีงจนัทน์ จ าปาศกัด์ิ และหลวงพระบางยอมสวามิภกัด์ิต่อไทย  
  ฝ่ายเจา้ค าผง บุตรพระตา ไดเ้ษกสมรสกบัเจา้นางตุ่ย ธิดาเจา้อุปฮาด (ธรรมเทโว)  
พระเจา้องคห์ลวง เจา้นครจ าปาศกัด์ิ ทรงเห็นวา่เก่ียวดองเป็นหลานเขย จึงตั้งใหเ้ป็นนายกองใหญ่
คุมตวัเลกข้ึนกบันครจ าปาศกัด์ิ สมเด็จพระเจา้กรุงธนบุรีไดต้ั้งเจา้ค  าผงเป็น พระประทุมสุรราชภกัดี 
(ค าผง) ต่อมาไดย้า้ยผูค้นจากเวยีงฆอ้งไปอยูบ่า้นแจระแม ส่วนเจา้ฝ่ายหนา้ เจา้ค าสิงห์ 
ขอพระราชทานไปตั้งครอบครัวอยูบ่า้นสิงห์โคก สิงห์ท่า ก็ทรงพระกรุณาโปรดเกลา้ ฯ ตาม 
ท่ีขอ ต่อมาตั้งเป็นเมืองยโสธร  
  เม่ือ พ.ศ. 2334 เกิดกบฏผูมี้บุญอา้ยเชียงแกว้มาลอ้มเมืองนครจ าปาศกัด์ิ ฝ่ายพระ 
ปทุม ฯ และเจา้ฝ่ายหนา้รวมกนัตีกบฏผบุีญ ฯ แตก พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก 
รัชกาลท่ี 1 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ จึงโปรดใหย้กฐานะบา้นแจระแม เป็นเมืองอุบลราชธานี  
(ธิดา สาระยา, 2538) ต่อมาไดย้า้ยเมืองอยู ่ดงอู่ผึ้งจนถึงปัจจุบนั 
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ภาพท่ี 2-3  การขยายเมืองในภาคอีสานสายเจา้พระวอ พระตา (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530;  
                  สุวทิย ์ ธีศาศวตั, 2549)  
  
 หลงัจาก เมืองอุบลราชธานี ไดรั้บโปรดเกลา้ ฯ แต่งตั้งเป็นเมืองแลว้ โดยมีพระประทุม
สุรราชภกัดี (ค าผง) เป็นเจา้เมือง ฝ่ายทา้วค าสิงห์ ตั้งอยูบ่า้นสิงห์โคก ส่วนอีกบา้นหน่ึง ช่ือ บา้นสิงห์
ท่าสร้างท่ีดงโต่งโตน้ต่อมา ในรัชกาลพระพุทธเลิศหลา้นภาลยั รัชกาลท่ี 2 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ 
ทรงพระกรุณาโปรดเกลา้ฯ ใหย้กบา้นท่าเป็น เมืองยโสธรเม่ือ พ.ศ. 2357 (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 
2530, หนา้ 155) และแต่งตั้งทา้วสิงห์ ซ่ึงเป็นราชวงศเ์มืองโขงมาก่อน เป็น พระสุนทรราชวงศา 
(ทา้วสิงห์) เป็นเจา้เมืองคนแรก ข้ึนตรงต่อกรุงเทพฯ ผกูส่วย น ้ารัก 2 เลกต่อเบ้ีย ป่าน 2 เลกต่อขอด 
และพระราชทานเคร่ืองยศแก่เจา้เมือง คือ หมากเงินถมทองปากจ าหลกัลายกลีบบวั เคร่ืองในทองค า
กระโถนเงินถมทอง ลูกประค าทองทองค า 1 สาย สัปทนปัศตู 1 คนั กระบ่ีบั้งทองค า 1 เล่ม  
เส้ือทรงประหาส หมวกตุม้ป่ี ปืนชนวนทองแดงเหล่ียมเงิน 1 กระบอกอาณาเขตของเมืองยโสธร 
ทิศเหนือ ถึงภูสีฐาน ด่านเมยถึงยอดยงั  ทิศใต ้ถึงหว้ยก๊ากวาก ทิศตะวนัออก ถึงบา้นค าพระ  
บา้นค ามะแวง ถึง ล าเซ ทิศตะวนัตก ถึงหว้ยใส้ไก่ ลงัเจก็ และหว้ยตาแหล่ว  

นครเข่ือนขนัธ์กาบแกว้บวับาน 

(หนองบวัล าภู) 

ยโสธร 

อุบลราชธานี 

เขมราฐ 

หนองคาย 

นครพนม 

มหาชนะชยั 

ตระการพืชผล พิบูลมงัสาหาร 

ไชยบุรี 

พนานิคม 

ชานุมาน 

อ านาจเจริญ 

เสมียะ 

โขงเจียม วารินช าราบ 
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  ต่อมาเม่ือ พ.ศ. 2369 เกิดเหตุการณ์กบฏเจา้อนุวงศเ์วยีงจนัทน์ พระยาราชสุภาวดี คุม
กองอิสระสมทบกองทพัหนา้ 1 ยกไปตีกองทพัเวยีงจนัทน์ มาตั้งท่ีเมืองยโสธร ฝ่ายฮุปฮาด ราชวงศ ์
ราชบุตร เมืองยโสธร ไดช่้วยเหลือเป็นก าลงัแก่พระยาราชสุภาวดีเป็นอนัดี เม่ือปราบปรามกบฏเจา้
อนุวงศเ์รียบร้อยแลว้ ในปี พ.ศ. 2370 ตรงกบัรัชการท่ี 3 พระยาบดินทร์เดชา (สิงห์ สิงหเสนี)  
ขอพระราชทานตั้งใหท้า้วสุวอธรรมา หรือบุญมา บุตรอคัร์ฮาดเมืองยโสธร หลานเจา้พระวชิยั  
ราชสุริยวงศข์ติัยราช (หนา้) เจา้นครจ าปาศกัด์ิ สืบเช้ือสายมาจากเจา้พระตา เป็นเจา้เมือง จึง 
ทรงพระกรุณาโปรดเกลา้ ฯ ยกบา้นไผข้ึ่นเป็น เมืองหนองคาย ตั้งใหท้า้วสุวอธรรมา เป็น  
พระประทุมเทวา    ภิบาล เม่ือ พ.ศ. 2370 (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 222) และโปรดเกลา้ ฯ 
ตั้งใหท้า้วฝ่ายเมืองยโสธร เป็น พระสุนทรราชวงศา (ทา้วฝ่าย) เป็นเจา้เมืองยโสธร โปรดเกลา้ ฯ 
แต่งตั้งพระสุนทรราชวงศา (ทา้วฝ่าย) เป็นเจา้เมือง ปกครอง เมืองนครพนมอีกหน่ึงต าแหน่ง เม่ือ
จดัการบา้นเมืองเรียบร้อยแลว้ พระสุนทรราชวงศา (ทา้วฝ่าย) ไดเ้วนคืนบา้นเมืองใหอุ้ปฮาด 
ราชวงศ ์ราชบุตรเมืองนครพนม ปกครองต่อไป และไดข้อรับพระราชทานกลบัมาปกครอง 
เมืองยโสธรตามเดิม จนถึง พ.ศ. 2400  
 2.  อีสานช่วงเหตุการณ์กบฏเจา้อนุวงศ ์เวยีงจนัทน์ 
 เหตุการณ์กบฏเจา้อนุวงศ ์เป็นเหตุการณ์ส าคญัยิง่ทั้งในประวติัศาสตร์ไทยและ
ประวติัศาสตร์ลาว เหตุการณ์คร้ังน้ีท าใหเ้กิดการเคล่ือนยา้ยประชากรทั้งในภาคอีสานและในพื้นท่ี
ฝ่ังซา้ยแม่น ้าโขงคร้ังใหญ่ท่ีสุด 
  2.1  สาเหตุของสงครามเจา้อนุวงศ์ 
  ทั้งเอกสารฝ่ายไทยและฝ่ายลาวใหท้ศันะท่ีแตกต่างกนัในสาเหตุของสงคราม ดงัน้ี  
1.  เจา้อนุวงศไ์ม่พอพระทยัท่ีขอละครใน เจา้หญิงดวงค า และครอบครัวลาวสระบุรีท่ีถูกไทย 
กวาดตอ้นมาตั้งแต่แผน่ดินกรุงธนบุรี กลบัเวยีงจนัทน์แลว้พระบาทสมเด็จพระนัง่เกลา้เจา้อยูห่วั 
ทรงไม่อนุญาต 2.  เห็นวา่ไทยเร่ิมอ่อนแอ 3.  คิดวา่ไทยจะรบกบัองักฤษ 4.  ตอ้งการเป็นเอกราช 
จากไทย 5.  เจา้อนุวงศคิ์ดวา่เวยีดนามจะมาช่วยตีไทย 6.  เวยีงจนัทน์มีอ านาจกลา้แขง็ข้ึนหลงัจาก 
ไดจ้  าปาศกัด์ิ 7.  เจา้อนุวงศท์รงเห็นความทุกขย์ากของคนลาวท่ีถูกเกณฑม์าท างานโยธาตั้งแต่ 
สมยั ร.1-ร.3 8.  เจา้อนุวงศคิ์ดวา่การข้ึนครองราชยข์อง ร. 3 จะเกิดปัญหากบัเจา้ฟ้ามงกุฎ  
9.  รัฐบาลไทยไม่ยอมคืนพระแกว้ตามท่ีเจา้อนุวงศท์ูลขอคืน 10.  ไทยรบแพเ้วยีดนาม  
11.  ไทยพยายามกลืนชติลาวดว้ยการสักเลก 12.  เจา้ราชวงศไ์ม่พอใจท่ีถูกไทยดูหม่ิน  
13. ไทยขดูรีดส่วยจากลาว 14.  ไทยพยายามปิดลอ้มลาวทางเศรษฐกิจ 15.  ความขดัแยง้ระหวา่ง
นครจ าปาศกัด์ิกบัเจา้เมืองนครราชสีมาเร่ืองตีข่า 16.  ความขดัแยง้ระหวา่งเจา้เมืองนครราชสีมากบั 
เจา้เมืองขขุนัธ์ และ 18.  ความขดัแยง้ระหวา่งเจา้อนุวงศก์บัเจา้เมืองนครราชสีมาท่ีพยายามขยาย 
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อ านาจในหวัเมืองอีสานและท าใหค้นเดือดร้อน (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 171) สาเหตุ 
ของสงครามทั้งเอกสารของฝ่ายไทยและฝ่ายลาวมีความแตกต่างกนั  
  สงครามเจา้อนุวงศเ์ป็นสงครามท่ีมีความชอบธรรมในสายตาของนกัประวติัศาสตร์
ลาวและประชาชนลาว เพราะเป็นสงครามประกาศเอกราช แต่ในทศันะของราชส านกัไทยและ 
นกัประวติัศาสตร์ไทยส่วนใหญ่มองตวัเจา้อนุวงศเ์ป็นคนทรยศ เป็นกบฏ แมว้า่หลกัฐานของฝ่าย
ไทยจะช้ีชดัวา่ผูป้กครองไทยกดข่ีข่มเหงชาวลาวดว้ยการเกณฑแ์รงงานมาสร้างกรุงเทพ ฯ  
การขยายพื้นท่ีและการเก็บภาษี กรอปกบัผูป้กครองลาวรู้สึกวา่ราชส านกัไทยไม่ใหเ้กียรติผูป้กครอง
ลาว ความคบัแคน้เก็บสะสมมานาน 
  2.2  ผลของสงครามและการเคล่ือนยา้ยผูค้น 
  ผลของสงครามเจา้อนุวงศค์ร้ังน้ี เจา้อนุวงศถู์กจบัมาพิจาณาท่ีกรุงเทพและถึงแก่
พิราลยั ใน พ.ศ. 2372 และท าลายเมืองเวยีงจนัทน์ และไดต้ั้งเมืองหนองคายข้ึนเป็นศูนยก์ลางการ
ปกครองแทน ใหเ้มืองท่ีเคยข้ึนกบัเวยีงจนัทน์มาก่อนใหม้าข้ึนกบัเมืองหนองคาย เช่น เมืองเวยีงคุก 
เมืองพานพร้าว และไดก้วาดตอ้นผูค้นเขา้มาฝ่ังขวาแม่น ้าโขง ถือเป็นการเคล่ือนยา้ยคร้ังใหญ่  
มี 3 กลุ่มท่ีส าคญั คือ 
   2.2.1  กลุ่มประชากรชาวอีสานท่ีถูกกองทพัเวยีงจนัทน์กวาดตอ้นไป แลว้ถูก
กองทพัไทยกวาดตอ้นกลบัภูมิล าเนาเดิม ในตอนท่ีกองทพัเวยีงจนัทน์กวาดตอ้นไปมี 35 เมือง 
จ านวน 54,320-95,216 คน (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 217) แต่ตอนกวาดตอ้นกลบัเน่ืองจาก
ครัวแตกกระจดักระจายหนีไปตามป่าเขา ท าใหก้วาดตอ้นไดเ้พียง 37,373 คน (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 
2530, หนา้ 218)  บางเมืองเหลือนอ้ยมาก เช่นเมืองสระบุรี ตอนกองทพัเวยีงจนัทน์กวาดตอ้น 
ไป 26,000 คน แต่ตอนขากลบัเหลือเพียง 1,318 คน (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530, หนา้ 200) 
   2.2.2  กลุ่มประชากรในพื้นท่ีเขตหลวงพระบางและเวยีงจนัทน์ท่ีถูกกองทพัไทย
กวาตอ้นไปภาคกลาง เหนือ และอีสาน ในช่วง พ.ศ. 2373-2374 มี 25,635 คน (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 
2530, หนา้ 219)  ประชากรเหล่าน้ีถูกส่งผา่นเมืองพิสัยเป็นกลุ่มยอ่ยเพื่อสะดวกในการควบคุม  
เฉล่ียกลุ่มละ 500-600 คน และประชากรส่วนใหญ่เป็นชาวเวยีงจนัทน์ เพราะรัฐไทยตอ้งการขจดั
อ านาจของเวยีงจนัทน์  
   2.2.3  กลุ่มประชากรท่ีอพยพมาจากฝ่ังซา้ยแม่น ้าโขง บริเวณเมืองเชียงขวาง ค า
ม่วน บริค าไชยและสุวรรณเขต กลุ่มน้ีอพยพมาจากสาเหตุสงครามไทย-เวยีดนาม พ.ศ. 2376-2377 
โดยท่ีฝ่ายไทยไม่ตอ้งการให้เวยีดนามใชป้ระโยชน์จากแรงงานและเสบียงอาหารจากคนเหล่าน้ี 
จึงกวาดตอ้นเอามาไวฝ่ั้งขวาแม่น ้าโขง 
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   เม่ืออพยพผูค้นเขา้มาฝ่ังขวาแม่น ้าโขงแลว้เกิดการตั้งเมืองข้ึนจ านวน 52 เมือง     
(สุวทิย ์ธีรศาศวตั, 2549, หนา้ 230) ซ่ึงเมืองส่วนใหญ่เกิดข้ึนในรัชกาลท่ี 3 และในสมยัรัชกาลท่ี 4 
รัฐไทยไม่ไดก้วาดตอ้นผูค้นเขา้มา ตอนแรกประชากรเหล่าท่ีอพยพมาขอเสนอยกฐานะจากหมู่บา้น
เป็นเมือง มีเมืองส าคญัคือ เมืองท่าอุเทน เมืองหนองคาย เมืองอาฑมาต เมืองกุสุมาลยม์ณฑล  
เมืองเรณูนคร เมืองพรรณนานิคม เมืองท่าขอนยาง เมืองแซงบาดาล  เมืองเสนางคนิคม เมืองค า
เข่ือนแกว้ เมืองอากาศอ านวย ฯลฯ  
 3.  อีสานช่วงการพฒันาประเทศสมยัพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยูห่วั  
 ภาคอีสานในสมยัพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยูห่วั รัชกาลท่ี 5 ไดป้ฏิรูปการ
ปกครองมณฑลเทศาภิบาล (กล่าวในหวัขอ้การปกครอง) นอกจากนั้นยงัไดพ้ฒันาประเทศทั้ง
ทางดา้นเศรษฐกิจ การสร้างทางรถไฟ การปฏิรูปการศึกษา การเลิกทาส มีรายละเอียดดงัน้ี 
  3.1  การปฏิรูปการปกครอง ภยัคุกคามจากมหาอ านาจยุโรปในยคุล่าเมืองข้ึน กบั
ปัญหาความดอ้ยประสิทธิภาพของระบบราชการขณะนั้น ท าใหเ้กิดการปฏิรูปการปกครองคร้ังใหญ่
นบัตั้งแต่สมยัสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ (พ.ศ. 1991-2031) เป็นตน้มา การปฏิรูปการปกครอง
สมยัสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วั (2411-2453) เกิดข้ึนทัว่ประเทศ รวมทั้งภาคอีสาน ภาพรวม
ท าใหเ้กิดการรวมอ านาจเขา้สู่ส่วนกลาง อ านาจของส่วนกลางไดค้รอบคลุมไปถึงหมู่บา้น เป็น
เครือข่ายการปกครองของรัฐบาล ในส่วนภาคอีสานไดแ้บ่งเป็น 3 ระยะ คือ ระยะท่ี 1 ไดส่้ง 
ขา้หลวงเขา้มาทดลองจดัโครงสร้าง ระยะท่ี 2 เป็นการปฏิรูปโครงสร้างการปกครองทั้งระดบักวา้ง
และระดบัลึก เมืองเล็กไดถู้กยบุเป็นอ าเภอ บางเมืองกลายเป็นต าบล ระยะท่ี 3 เป็นระยะเส่ือมถอย
ของระบบเทศาภิบาล เน่ืองจากสถานการณ์การคลงัของรัฐบาลไม่ดี รัฐบาลจึงพยายามยบุต าแหน่ง 
ท าใหม้ณฑลร้อยเอด็และมณฑลอุบลราชธานีถูกยบุและไปรวมกบัมณฑลนครราชสีมา ส่วน
รายละเอียดเป็นเร่ืองซบัซอ้นจะกล่าวในหวัขอ้ การปกครองของอีสาน ถดัไป 
  3.2  การพฒันาระบบการคมนาคม คือ การสร้างทางรถไฟ ซ่ึงเป็นมูลเหตุของการ
เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจในภาคอีสาน ก่อนหนา้การสร้างทางรถไฟนั้น เศรษฐกิจอีสานเป็นแบบ
พอเพียง ภายในชุมชน เป็นทั้งผูผ้ลิตและผูบ้ริโภคสินคา้ไม่จ  าเป็นตอ้งพึ่งสินคา้จากภายนอก มีการ
แลกเปล่ียนสินคา้ระหวา่งชุมชนใกลเ้คียง เพราะทรัพยากรบางอยา่งไม่มีในชุมชน เช่น เกลือ 
เคร่ืองมือเหล็ก เคร่ืองป้ันดินเผา การเก็บภาษีของรัฐ ท าให้ชาวอีสานตอ้งน าของป่า สัตวเ์ล้ียง  
ขา้วออกมาขาย ท าใหเ้กิดการคา้ข้ึน  
  หลงัจากมีทางรถไฟ (พ.ศ. 2443-2488) ทางรถไฟไดเ้ขา้มาสู่ภาคอีสาน การสร้างทาง
รถไฟมีจุดมุ่งหมายเพื่อป้องกนัประเทศ (สุวทิย ์ธีรศาศวตั, 2549, หนา้ 605) ซ่ึงขณะนั้นฝร่ังเศสได้
เขา้มายดึครองเขมรส่วนนอก และผลของการสร้างทางรถไฟส่งผลใหเ้ศรษฐกิจ ปริมาณสินคา้ 



33 

เขา้และสินคา้ออกเพิ่มข้ึน การผลิตขา้วเพิ่มข้ึน ทางรถไฟก่อใหเ้กิดชุมชนการคา้ มีร้านคา้ โกดงั
สินคา้ โรงสีไฟขนาดใหญ่ โรงฟอกหนงั โรงแรม ฯลฯ ในขณะเดียวกนัก็ส่งผลต่องานหตักรรม  
เช่น การทอผา้ การผลิตเคร่ืองป้ันดินเผา การผลิตเคร่ืองมือเหล็กลดลง ชาวอีสานเร่ิมใชสิ้นคา้
ส าเร็จรูปจากต่างประเทศ 
  3.3  การปฏิรูปการศึกษา ในระยะก่อนหนา้การศึกษายงัไม่เป็นระบบ กล่าวคือ พอ่ 
แม่ ปู่  ยา่ ตา ยาย เป็นครู สอนความรู้เก่ียวกบัการท ามาหากิน ศีลธรรม จารีตประเพณี เช่น สอนวธีิ
ท านา ตอ้งไถ คราด ตกกลา้ ด านา เก่ียวขา้ว ฟาวขา้ว ฯลฯ การทอผา้ ยอ้มผา้ การหาอยูห่ากิน  
การรักษาความเจบ็ป่วย สมุนไพร ฯลฯ วธีิการเหล่าน้ีไดถ่้ายทอดจากรุ่นสู่รุ่น ส่วนความรู้ 
อีกส่วนหน่ึงไดรั้บจากวดั โดยมีพระเป็นครู ผูช้ายจะบวชเรียน โดยเรียนจากเอกสารใบลาน 
เรียนอกัษรธรรมอีสาน อกัษรไทยนอ้ย เน้ือหาท่ีเรียนส่วนใหญ่เป็นหลกัธรรมทางพุทธศาสนา 
พระไตรปิฎก นอกจากนั้นยงัมีวรรณกรรมอีสาน ต ารายา กฎหมาย พงศาวดาร ในสมยันั้นวดั 

คือ โรงเรียนท่ีไม่เป็นทางการของชุมชนอีสาน 

  การปฏิรูปการศึกษา ไดรั้บนโยบายจากรัฐบาลกรุงเทพ โดยมีจุดมุ่งหมาย คือ 
1.  สนองความตอ้งการคนเขา้รับราชการ (วุฒิชยั มูลศิลป์, 2541 อา้งถึงใน สุวทิย ์ธีรศาสวตั, 2549, 
หนา้ 542) เน่ืองจากในระยะนั้นรัฐบาลก าลงัปฏิรูประบบราชการทั้งหมด มีการตั้งหน่วยงาน 
ข้ึนมาใหม่เป็นจ านวนมากและตอ้งใชข้า้ราชการจ านวนมากมาปฏิบติังาน ในระยะแรกไดจ้า้ง 
ชาวต่างประเทศ 2.  การศึกษาเป็นเคร่ืองมือในการประกอบอาชีพของราษฎร 3.  การศึกษาช่วย
ส่งเสริมการศึกษา เพราะหากกุลบุตรรู้หนงัสือ เม่ือบวงเป็นพระ เณร จะสามารถศึกษาพระธรรม 
และพระธรรมเป็นเคร่ืองกล่อมเกลาใหเ้ป็นคนดี และไดม้อบใหก้รมศึกษาธิการดูแลการศึกษา 
เป็นคร้ังแรกของไทย โดยมีกรมหม่ืนด ารงราชานุภาพ เป็นอธิบดี ส่วนครูท่ีใชส้อนนั้น ตอนแรกใช้
พระสงฆ ์และครูท่ีเป็นฆราวาส และพบปัญหาวา่ ครูท่ีสอนในช่วงแรกของการปฏิรูปไม่ไดเ้รียน
วชิาครู จิตวทิยา วธีิสอน จึงเป็นปัญหาในการสอน และใชว้ดัเป็นโรงเรียนบางพื้นท่ี และพฒันาข้ึน
ตามล าดบั เกิดเป็นโรงเรียน มีหลกัสูตรแรกเร่ิม มี 3 ระดบั คือ ระดบัมูลศึกษา แบ่งเป็นมูลศึกษา 
ต ่า 3 ชั้น มูลศึกษาสูง 3 ชั้น มธัยมศึกษา แบ่งเป็น มธัยมสามญั 4 ชั้น มธัยมชั้นสูง 3 ชั้นและ 
อุดมศึกษาไม่ไดก้  าหนดชั้นส่วนเน้ือหาและต าราในช่วงแรก ใชต้  าราของพระยาศรีสุนทรโวหาร
(นอ้ย อาจาริยางกูร) ประกอบดว้ย มูลบทบรรพกิจ วาหนิตนิกร อกัษรประโยค สังโยคพิธาน 
ไวพจนพิจารย ์และ พิศาลการันต ์ส่วนสภาพการเรียนนั้น เทียบเคียงกบักิจวตัรของสงฆ ์ในขณะนั้น 
คือ เขา้เรียน 07.30 น. ถึง 11.00 น. ถึงเวลาเพล โรงเรียนพกักลางวนั เร่ิมเรียน 13.30 น. และตอนเยน็
ครูจะพานกัเรียนท าแปลงเกษตร ส าหรับเวลาเปิด ปิดเทอมของโรงเรียนสอดคลอ้งกบัอาชีพของคน
อีสาน คือ การท านา เทอมตน้เรียกวา่ เทอมปักด า ท าใหน้กัเรียนไดช่้วยพ่อแม่ท านา เล้ียงนอ้ง ดูแล
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ววัควาย เทอมท่ีสองเรียกวา่เทอมเก่ียว เพื่อใหเ้ด็กไปเก่ียวขา้วหรือช่วยผูป้กครองท างานอ่ืน เทอมท่ี
สามเรียกวา่ เทอมปลาย ใหค้รูและนกัเรียนไดพ้กัผอ่น (พิรุณห์ สวสัด์ิรัมย,์ 2530, หนา้  112-113) 
  ปัญหาและอุปสรรคนาการปฏิรูปการศึกษา คือ 1.  ขาดงบประมาณ เพราะเป็นระยะ 
ท่ีรัฐบาลปฏิรูปทั้งระบบราชการ ระบบการปกครอง การคมนาคม การส่ือสาร การเกษตร  
การสาธารณสุขและสาธารณูปโภค การทหารต ารวจ รวมทั้งการศึกษาท าใหแ้ต่ละดา้นตอ้ง 
ใชเ้งินมาก 2.  ขาดครูทั้งปริมาณและคุณภาพ สาเหตุท่ีขาดครูเพราะขาดสถาบนัการผลิตครู  
เพราะไม่มีโรงเรียนฝึกหดัครู 3.  ขาดต าราเรียนและอุปกรณ์การเรียน เน่ืองจากชาวอีสาน 
มีฐานะยากน ไม่มีเงินซ้ือต าราเรียน สมุด ดินสอ วธีิการเรียนจึงฟังจากครูและจดลงในกระดาน
ชนวน การเรียนไปไดช้า้ เพราะถูกจ ากดัดว้ยพื้นท่ีกระดาน 4.  นโยบาย เน่ืองจากการปฏิรูป 
ช่วงแรกนโยบายยงัไม่มัน่คงมีการเปล่ียนแผนการศึกษาหลายแบบ ส่งผลกระทบต่อหลกัสูตร  
ระบบการศึกษา 5.  ปัญหาภาษาถ่ิน พื้นท่ีภาคอีสานท่ีมีชาวไทยเช้ือสายเขมร กยู มีปัญหาใน 
การส่ือสาร หากครูไม่รู้ภาษาถ่ิน วธีิแกปั้ญหาจึงหาครูท่ีรู้ภาษาถ่ิน 6.  ค่านิยมของชาวอีสาน  
ชาวอีสานไม่นิยมเรียนภาษาไทยเพราะเห็นวา่ไม่จ  าเป็น และไม่นิยมใหผู้ห้ญิงเรียนหนงัสือ 
  3.4 การเลิกทาส ทาสอีสานเป็นชนชั้นท่ีมีอยูจ่ริงในประวติัศาสตร์อีสาน กระบวนการ
เขา้สู่ทาสเร่ิมจากขายตวัเองหรือครอบครัวหรือทาสของตน โดยตกลงกบัผูซ้ื้อหรือนายเงินเร่ืองราคา
จนเป็นท่ีพอใจและตกลงท าสัญญา ส่วนค่าทาสจะมากหรือนอ้ยข้ึนอยูก่บัปัจจยัหลายประการ เช่น 
เพศ อาย ุความรู้ ความช านาญ เช่นในกฎหมายตราสามดวง ระบุ เด็กชาย 1-2 ปี ค่าตวั 4 ต าลึง 
เด็กหญิงอายเุท่ากนั ค่าตวั 3 ต าลึง เด็กชายอาย ุ7-8 ปี ค่าตวั 8 ต าลึง เด็กหญิงอายเุท่ากนั ค่าตวั 7 
ต าลึง ผูช้ายอาย ุ16-20 ปี ค่าตวั 12 ต าลึง ผูห้ญิงอายเุท่ากนั ค่าตวั 10 ต าลึง ชายวยัฉกรรจ ์อาย ุ21-25 
ปี ค่าตวั 13 ต าลึง ผูห้ญิงอาย ุ21-30 ปี ค่าตวั 12 ต าลึง ผูช้ายอาย ุ26-40 ปี ค่าตวั 14 บาท ผูห้ญิงจะมี
ค่าตวัลดลงหากอายมุากข้ึน คือ อาย ุ31-35 ค่าตวั 14 ต าลึง อาย ุ61-65 ปี ค่าตวั 6 ต าลึงอาย ุ86 ปีข้ึน
ไป ค่าตวั 4 บาท ส่วนผูช้ายอายมุากข้ึน ค่าตวัลดลงเช่นเดียวกนั (สุวทิย ์ธีรศาศวตั, 2549, หนา้  
578-579) ความรู้ความสามารถ ความช านาญ ไดแ้ก่ความสามารถอ่านหนงัสือ 
  ประเภทของคนท่ีขายตวัเป็นทาส คือ ทาสถูกนายเงินขายใหน้ายเงินคนอ่ืน ไพร่  
ขายตวัเอง หรือถูกพอ่แม่ขาย หรือถูกสามีขาย หรือขายทั้งครอบครัว ขนุนาง เป็นขนุนางตอ้งคดี
ร้ายแรง เช่นโทษกบฏ จะถูกโทษประหาร ริบทรัพยสิ์น ลูกเมียเป็นทาสหลวง หรือขายตวัเอง  
การไถ่ตวัจากทาสเป็นเสรีชนมีโอกาสนอ้ยมาก ในกฎหมายตราสามดวงระบุวา่ หากทาสอาสา 
ไปท าสงครามและรอดตายกลบัมาจะไดเ้ป็นอิสระ   
  พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วั โดยทรงเลิกทาสถือเป็นผลงานอนัยิง่ใหญ่ 
การเลิกทาสท าเป็นระยะเพื่อใหน้ายเงินเตรียมตวัหาทางขยบัขยายลู่ทางท าธุรกิจ การเลิกทาสของ
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ไทยรวมทั้งภาคอีสานเก่ียวขอ้งกบักฎหมายเลิกทาส 2 ฉบบั คือฉบบั พ.ศ. 2417 และ พ.ร.บ. 2488 
สรุปใจความไดว้า่ 1.  ใหลู้กทาสทั้งหมดเป็นไททนัที 2.  ส่วนผูท่ี้เป็นทาสใหค้่าตวัลดลงเดือนละ 4 
บาท จนกวา่จะหมดค่าตวั หากเปล่ียนนายหา้มเพิ่มค่าตวั 3.  หา้มซ้ือขายทาส ฝ่าฝืนมีโทษอาญา ท า
ใหร้ะบบทาสหมดไปจากภาคอีสานตงัแต่นั้นมา (สุวทิย ์ธีรศาศวตั, 2549, หนา้ 583) 
 4.  อีสานช่วงการพฒันาประเทศภายใตรั้ฐบาลไทย 
 หลงัการเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 มีการพฒันาประเทศสู่ความทนัสมยั  
น าสังคมไทยสู่ความเป็นรัฐชาติ โดยคณะราษฎรไดท้ าการสถาปนาระบบรัฐธรรมนูญ 
ประวติัศาสตร์ช่วงน้ีเนน้เพื่อใหรู้้สึกวา่วา่เป็น รัฐชาติ ช่วงเวลาดงักล่าวเกิดท่ีส าคญัท่ีท าใหรั้ฐบาล
ไทยตอ้งดูแลภูมิภาคอีสานอยา่งใกลชิ้ด นบัตั้งแต่สงครามโลกคร้ังท่ี 2 ส้ินสุดลง เกิดความตึงเครียด
ระหวา่งฝ่ายโลกเสรีและฝ่ายคอมมิวนิสต ์ประเทศไทยภายใตรั้ฐบาลของจอมพล ป. พิบูลสงคราม 
เช่ือวา่โลกเสรีประชาธิปไตยเป็นทางเลือกท่ีเหมาะสมท่ีจะน าพาบา้นเมืองใหเ้จริญกา้วหนา้ ท าให้
ไทยไดท้  าสัญญาต่าง ๆ กบัสหรัฐอเมริกา เพื่อรวมกนัต่อตา้ยการขยายตวัของคอมมิวนิสตใ์นภูมิภาค
อินโดจีน (พงษศ์กัด์ิ ปัตถา, 2550, หนา้ 44) รัฐบาลไทยเกรงวา่ภาคอีสานจะฝักใฝ่คอมมิวนิสต ์
จึงด าเนินนโยบายและมาตรการต่าง ๆ ท าใหภู้มิภาคอีสานไดรั้บการพฒันาพื้นท่ี และปลูกจิตส านึก
ความเป็น คนอีสาน ในฐานะส่วนหน่ึงของรัฐชาติไทยนอกจากนั้น รัฐบาลสมยัจอมพล ป. พิบูล
สงครามใชว้ฒันธรรม เป็นตวัแทนของชาติ เพื่อใหว้ฒันธรรมเป็นเคร่ืองมือในการต่อตา้น
คอมมิวนิสต ์ซ่ึงท าใหเ้กิดการเปล่ียนแปลทางดา้นสังคมและวฒันธรรมอีสานเป็นจ านวนมาก  
 ช่วงเวลาน้ีเองท าใหภู้มิภาคอีสานไดรั้บการดูแลอยา่งใกลชิ้ด การจดักิจกรรมทางศาสนา 
ความเช่ือ เช่นการรวมกลุ่มผูค้นเป็นจ านวนมาก ท าให้รัฐบาลไดเ้ขา้มาควบคุมดูแล หรือบางคร้ังได้
น าตวัไปไตร่สวน เช่นกรณีของหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนัและกรณีของพระสงฆธ์รรมยติุนิกายท่ีปฏิบติั
กิจทางศาสนา ธุดงคว์ตัรในป่า พฤติกรรมเหล่าน้ีไดรั้บการดูแลอยา่งใกลชิ้ดของรัฐบาลผา่น
เจา้หนา้ท่ีของรัฐ หลงัจากนั้นสหรัฐอเมริกาไดเ้ขา้มาตั้งฐานทพัอากาศในพื้นท่ีประเทศไทย 
โดยเฉพาะฐานบินอุดรธานีอยูใ่นพื้นท่ีภาคอีสานท่ีส าคญั สามารถเขา้โจมตีเวยีดนามไดส้ะดวกท่ีสุด 
(พงษศ์กัด์ิ ปัตถา, 2550, หนา้ 50) และเกิดศูนยฝึ์กทหารรับจา้ง เรียกวา่ ทหารเสือพราน ซ่ึงหลงัจาก
ไดรั้บการฝึกแลว้จะถูกส่งไปรบท่ีประเทศลาวสภาพการณ์สังคมอีสานจึงเตม็ไปดว้ยความ
หวาดระแวง ความเกรงกลวัคอมมิวนิสตจ์ากส่ือของรัฐบาล  
 5.  สรุป 
 การศึกษาประวติัศาสตร์และพฒันาการของสังคมอีสานตั้งแต่การก่อตั้งราชวงศจ์  าปาศกัด์ิ 
พ.ศ. 2256 เร่ิมจากเจา้ราชครูหลวงโพนสะเมก็ไดพ้าไพร่พลอพยพลงมาตามล าแม่น ้าโขงจากนคร
เวยีงจนัทน์ มาตั้งราชวงศจ์  าปาศกัด์ิ ท าใหส้มยันั้นอาณาจกัรลาวลา้นชา้งไดแ้บ่งเป็น 3 อาณาจกัร 
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คือ หลวงพระบาง เวยีงจนัทน์ และจ าปาศกัด์ิ ต่อมามีการเคล่ือนยา้ยผูค้นเขา้มาตั้งถ่ินฐานใน 
ภาคอีสานกลุ่มใหญ่ ๆ สองกลุ่ม คือ กลุ่มทา้วจารยแ์กว้ เกิดเป็นเมืองท่ีส าคญัคือ สุวรรณภูมิ ร้อยเอ็ด 
หนองหาน ชนบท ขอนแก่น มหาสารคาม พุทไธสง ฯ กลุ่มท่ีสอง คือ กลุ่มพระวอ พระตา เกิดเป็น
เมืองท่ีส าคญั คือ หนองบวัล าภู อุบลราชธานี ยโสธร เขมราฐ ฯ กลุ่มท่ีอาศยัอยูแ่ลว้ คือ กลุ่มเขมร 
ป่าดง มีเมืองท่ีส าคญั คือ เมืองขขุนัธ์ สังขะ สุรินทร์ รัตนบุรี บุรีรัมย ์กลุ่มยอ่ยท่ีไม่ไดก้ล่าวไวคื้อ 
กลุ่มเจา้ผา้ขาว-เจา้โสมพะมิต ซ่ึงเป็นสายเดียวกนักบัพระวอ พระตา เกิดเป็นเมืองท่ีส าคญั คือ 
กาฬสินธ์ุ สกลนคร และกลุ่มพญาภกัดีชุมพล (แล) ตั้งเมือง ชยัภูมิ โดยเฉพาะการเคล่ือนยา้ยผูค้น 
ในกลุ่มพระวอ พระตา เป็นเหตุฉนวนสงครามระหวา่งกรุงธนบุรีกบัอาณาจกัรลาวลา้นชา้ง ผลจาก
สงครามท าใหอ้าณาจกัรลาวทั้ง เวยีงจนัทน์ หลวงพระบาง และจ าปาศกัด์ิ เป็นประเทศราชของไทย 
คร้ังนั้นไดอ้ญัเชิญพระแกว้มรกตเขา้มาประดิษฐานไวท่ี้กรุงเทพ 
 ต่อมาในสมยัรัชกาลท่ี 3แห่งราชอาณาจกัรไทย เกิดเหตุการณ์กบฏเจา้อนุวงศ ์และเป็น
ฝ่ายแพส้งคราม ท าใหรั้ฐไทยกวาดตอ้นผูค้นฝ่ังซา้ยแม่น ้าโขงมาตั้งถ่ินฐานในภาคอีสานคร้ังใหญ่
ท่ีสุด และเขา้มาควบคุมหวัเมืองอีสานท่ีเคยเป็นบริวารของนครเวยีงจนัทน์ ในสมยัรัชกาลท่ี 5  
ไดพ้ฒันาทั้งดา้นการปกครอง พฒันาดา้นการศึกษา สร้างทางรถไฟ ฯ ต่อมานครรัฐต่าง ๆ ใน
ภูมิภาคอินโดจีนถูกคุกคามดว้ยมหาอ านาจตะวนัตก มีการก าหนดเขตแดน ภูมิภาคอีสานถูก 
ผนวกเขา้กบัรัฐไทย ชาวลาวผลดัถ่ินในภาคอีสานไดรั้บการปลูกฝังใหมี้จิตส านึกและรักชาติไทย 
ผา่นวธีิการต่าง ๆ ขณะเดียวกนัก็เกรงภยัคอมมิวนิสต ์รัฐบาลไทยในยคุต่าง ๆ จึงด าเนินนโยบาย
พฒันาภาคอีสานจนถงัปัจจุบนั 
  

สภาพสังคม เศรษฐกจิ การเมอืง และวฒันธรรมในภาคอสีาน 
 สภาพสังคม เศรษฐกิจ การเมือง และวฒันธรรมในภาคอีสาน ไดรั้บอิทธิพลมาจาก
อาณาจกัรลา้นชา้งในอดีต เพราะเดิมดินแดนน้ีเคยเป็นส่วนหน่ึงของอาณาจกัรลา้นชา้ง  
และการอพยพประชากรเขา้มาในภาคอีสานหลายคร้ังจากเหตุผลดา้นการเมือง การสงคราม และ
การแสวงหาท่ีอยูใ่หม่ ชาวอีสานส่วนใหญ่มีวถีิชีวติความเป็นอยูอ่ยา่งง่าย ๆ มกัอยูเ่ป็นครอบครัว
ใหญ่ มีสมาชิกคือ ปู่  ยา่ ลุง ป้า นา้ ลูก หลาน ในเครือญาติเดียวกนั พึ่งพาอาศยักนั มีอาชีพ
เกษตรกรรมเป็นส่วนใหญ่ ท าไร่ ท านา ส่วนลานบา้นจะปลูก พริก มะเขือ ข่า ตะไคร้ ในหวัไร่ 
ปลายนา จะปลูกกลว้ย ออ้ย หมาก มะพร้าว เล้ียวววั กระบือ ไวส้ าหรับเป็นแรงงานท านา สมาชิกใน
หมู่บา้นมกัมีกิจกรรมร่วมกนั อาทิ การลงข่วงจีบสาว การนาวานเก่ียวขา้ว (นาวาน คือ การร่วมแรง
ร่วมใจ ช่วยเหลือกนั โดยไม่ไดรั้บค่าตอบแทน) นาวานสร้างบา้น มีการสร้างความสัมพนัธ์ท่ีดีต่อ
กนัระหวา่งสมาชิกในหมู่บา้น การท ามาหากินมกัแบ่งปันกนักินแบ่งปันกนัใช ้อาทิ เม่ือเพื่อนบา้น
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ไปจบัปลามาไดเ้ป็นจ านวนมาก มกัแบ่งปันเพื่อนบา้นรับประทาน เช่นเดียวกนั เม่ือเพื่อนบา้นปลูก
ผกัเป็นจ านวนมาก จะแบ่งปันใหเ้พื่อนบา้นรับประทาน การด าเนินชีวิตท่ีเรียบง่าย อาจเป็นเพราะ 
ในอดีตไม่มีตลาด ทรัพยากรมีความอุดมสมบูรณ์ จึงท าให้ชาวอีสานไม่หวงัสะสมเงินทอง ในส่วน
ของความเช่ือและวฒันธรรม ชาวอีสานยดึถือ ฮีตสิบสอง คองสิบส่ี และสืบทอดเกิดเป็นเอกลกัษณ์
ของภูมิภาคมาจนถึงปัจจุบนั การน าเสนอภาพภูมิหลงัของภาคอีสานเป็นพื้นฐานทางความคิดให ้
เกิดความเขา้ใจบริบททางสังคมในภาพกวา้งของ หมอธรรม ในฐานะเป็นสมาชิกหน่ึงของสังคม  
ผูว้จิยัน าเสนอดงัน้ี 
 1.  ระบบอญัญาส่ีในภาคอีสาน 
 ระบบอญัญาส่ี ไดสื้บทอดมากจากเมืองเวยีงจนัทน์ อาณาจกัรลา้นชา้ง ในการปกครอง
บา้นเมืองในภูมิภาคอีสาน มีรายละเอียดดงัน้ี 
  1.1  เจา้เมือง เป็นผูมี้อ  านาจสิทธิขาดสั่งราชการบา้นเมืองทั้งปวงและบงัคบับญัชา
กรมการเมืองหรือกิจการทุกขบ์  ารุงสุขของราษฎรในแควน้บา้นเมืองท่ีตกปกครอง หรือหากมี 

ผูม้าจากท่ีอ่ืน มีการเก่ียวขอ้งในสรรพส่ิงทั้งปวงท่ีเกิดข้ึนในแวน่แควน้ของเมืองนั้น แต่อ านาจ
บางอยา่งก็ไม่สิทธิขาด เช่น การตดัสินลงโทษแก่ผูร้้ายอุกฉกรรจถึ์งกบัตอ้งประหารชีวิต เป็นตน้ 
หรือถา้เกิดมีศึกสงครามหรือการแต่งตั้งคณะกรมการเมืองผูใ้หญ่ตั้งแต่ต าแหน่ง อุปฮาด ราชวงศ ์
ราชบุตร ไดอ้าจถอดถอนไดเ้อง ซ่ึงการส าคญัเช่นน้ีตอ้งแลว้แต่เมืองใหญ่ท่ีตนสังกดั หรือสมเด็จ
พระเจา้แผน่ดินจะทรงโปรดเกลา้ฯ มีพระราชโองการมาประการใดจึงจะปฏิบติัได ้ส่วนอ านาจ 
การแต่งตั้งหรือถอดถอนกรมการผูน้อ้ยชั้นรองจากอาญาส่ีลงมานั้นได ้(สุวทิย ์ธีรศาศวตั, 2549, 
หนา้ 293) 
  1.2  อุปฮาด เป็นผูท้  าการแทนในเม่ือเจา้เมืองป่วยหรือมีกิจโดยทัว่ไป ถา้เจา้เมืองนั้น
ตายหรือดว้ยเหตุท่ีตอ้งราชทณัฑถ์อดถอนหรือแก่ชรา เม่ือยงัไม่มีการโปรดเกลา้ ฯ แต่งตั้งผูใ้ดแทน 
อุปฮาดตอ้งท าหนา้ท่ีแทนทั้งส้ิน การปกครองโดยทัว่ไปเป็นหวัหนา้ในการปรึกษาหารือราชกิจ 
ของกรมการต าแหน่งรองลงไป และเป็นผูร้วบรวมสรรพบญัชีส่วยสาอากรตามท่ีราชการก าหนด 
ปีละคร้ังหรือสองคร้ัง อาทิ หมากเร่ว เกลือ พริก กระวาน คร่ัง ป่าน ไหม ฯลฯ นอกจากนั้นยงั 
มีหนา้ท่ีออกประกาศสั่งเกณฑก์ าลงัเมืองท าศึกสงคราม ในเม่ือมีศึกนั้นมาประชิดประเทศบา้นเมือง 
(สุวทิย ์ธีรศาศวตั, 2549, หนา้ 293-294) 
  1.3  ราชวงศ ์แปลวา่ เช้ือแถวเครือญาติเจา้เมืองนั้นเอง เป็นผูแ้ทนอุปฮาด แต่หนา้ท่ี
ตามปกติแลว้เก่ียวกบัอรรถคดีตดัสินถอ้ยช าระความเหมือนดงัอุปฮาด 
  1.4  ราชบุตร แปลวา่ ลูกเจา้เมือง มีหนา้ท่ีควบคุมรักษาผลประโยชน์ของแผน่ดินเมือง 
เป็นผูน้ าเงินส่วยส่งเจา้พนกังานใหญ่ในเมืองเอกหรือเมืองหลวงตามงวดเปล่ียนกนัทั้งสองคน 
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  1.5  ผูช่้วยอาญาส่ี มีชั้นเจา้หรือทา้วท่ี 1 อยู ่4 ต าแหน่ง คือ ทา้วสุริยะ ทา้วสุริโย 
ทา้วโพธิสาร และทา้วสุทธิสาร มีหนา้ท่ีพิจารณาอรรถคดี พิพากษาแห่งศาลเมืองชั้นสูง  
และการปกครองแผนกต่าง ๆ ของเมืองดว้ย (สุวทิย ์ธีรศาศวตั, 2549, หนา้ 294-295) 
  1.6  ข่ือบา้นขางเมือง มีอยู ่17 ต าแหน่ง รองจากคณะผูช่้วยอาญาส่ี คือ 
   1.6.1  เมืองแสน มีหนา้ท่ีก ากบัฝ่ายพละก าลงัของเมือง หากจะเทียบแลว้เขา้จ่า 
จะเก่ียวกบักลาโหม 
   1.6.2  เมืองจนัทร์ มีหนา้ท่ีก ากบัฝ่ายพลเรือน การปกครองเทียบคลา้ยฝ่าย
มหาดไทยนอกจากนั้นทั้งสองต าแหน่งน้ี โดยปกติแลว้ยงัมีหนา้ท่ีออกหนงัสือเดินทางแก่ราษฎร 
ท่ีจะไปมาตามเขตแขวงต่าง ๆ ดว้ย รายงาน ใบบอก ข่าวสารบา้นเมือง เป็นตุลาการตดัสินคดี 
ของราษฎร หากคู่ความไม่ยนิยอมตกลงกนั ก็อุทธรณ์ ฎีกา ไปยงัคณะอาญาส่ีได ้ดูแลวา่กล่าว 
บงัคบัลูกบา้นหลานเมืองระงบัทุกขบ์  ารุงสุขของพลเมือง ดูแลกิจการบา้นเมืองทัว่ไป 
   1.6.3  เมืองขวา เมืองซา้ย และเมืองกลาง เป็นผูดู้แลพสัดุทุกอยา่งของเมือง และ
เป็นผูดู้แลรักษานกัโทษจะปล่อยหรือคุมขงัตามท่ีคณะอาญาส่ีสั่ง ดูแลวดัวาอารามควรจะปฏิสังขรณ์
หรือร้ือสร้างใหม่ เป็นผูก้บักบัในการสักเลก และรักษาบญัชีเลกไพร่พลท่ีไปมีภรรยาต่างเมืองอ่ืน 
   1.6.4  เมืองคุก เมืองฮาม เมืองแพน มีหนา้ท่ีช่วยเหลือเมืองขวา เมืองซา้ย และ 
เมืองกลางโดยเฉพาะ คลา้ยกบั พศัดี ในปัจจุบนั  
   1.6.5  นาเหนือ นาใต ้มีหนา้ท่ีจดัหาเสบียงไวใ้นยุง้ฉางส าหรับเป็นก าลงัแก่ 
ราชการบา้นเมืองเวลาเกิดศึกสงคราม และเป็นผูอ้อกเดินเก็บส่วยในเขตแขวงของบา้นเมือง  
และออกไปเก็บเงินไพร่พลซ่ึงอพยพไปมีบุตรภรรยาอยูห่วัเมืองอ่ืน นอกจากนั้นยงัเป็นผูส้ ารวจ
ส ามะโนครัวในเขตแขวงในชัว่ 3 ปี ต่อคร้ัง เป็นพนกังานจดัคุมรักษาสัตวพ์าหนะ เป็นพนกังาน 
แทงจ าหน่ายเลก (หาย หนี ตาย ชรา พิการ หรืออุปสมบท) ฯลฯ 
   1.6.6  ซาเนตร ซานนท ์เป็นเสมียนของเมือง เทียบไดก้บัเสมียนตราจงัหวดั 
   1.6.7  มหาเสนา หรือ มหามนตรี เป็นหวัหนา้ออกค าสั่งนดัประชุมหรือขอ้ราชการ
หรือเก่ียวกบัพิธีการต่าง ๆ ของเมือง 
   1.6.8  ซาบณัฑิตย ์เป็นพนกังานอ่านสารตรา ท่ีส่งไปยงัเมืองใหญ่ และอ่าน
ประกาศค าสั่งของเจา้เมือง กรมการผูใ้หญ่ในเวลาประชุม เช่น มีการแช่งน ้าพิพฒัน์สัตยา  
เป็นผูค้วบคุมบญัชีรายงานการต่าง ๆ ไวเ้ป็นแผนกส าหรับเมือง เป็นผูค้  านวณศกัราช เดือน ปี 
ส าหรับปีหน่ึง ๆ เหมือนกบัประกาศมหาสงกรานต ์นอกจากน้ียงัมีหนา้ท่ีรักษาหอสมุดและ 
แต่งต าราต่าง ๆ ของเมือง 
   1.6.9  กรมเมือง มีหนา้ท่ีรักษาประเพณีของเมือง 
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   1.6.10  สุโพ แม่ทพัฝ่ายทหารสูงสุดของเมือง 
  1.7  ต าแหน่งพิเศษ 
   1.7.1  เพียซาโนชิต ซาภูธร ราชต่างใจ ค ามงคุณ ผูมี้หนา้ท่ีใกลชิ้ดเจา้เมือง 
   1.7.2  เพียซาบรรทม มีหนา้ท่ีจดัท่ีบรรทมหรือท่ีนอน 
   1.7.3  เพียซาตีนแท่นแล่นตีนเพียง พนกังานตามเสด็จหรือตามเจา้เมือ 
   1.7.4  เพียซาหลาบค า มีหนา้ท่ีอญัเชิญพระแสงหรือดาบ 
   1.7.5  เพียซามนเทียร มีหนา้ท่ีรักษาพระราชวงัปางปราสาท 
   1.7.6  เพียซาบุฮม มีหนา้ท่ีคอยกั้นพระกลดหรือพดัจามร 
   1.7.7  เพียซามาตยอ์าชาไนย มีหนา้ท่ีทางช่างวศิวกรรม 
   1.7.8  เพียแขกขวา แขกซา้ย มีหนา้ท่ีรับแขกต่างดา้ยทา้วต่างแดน 
   1.7.9  เพียศรีสุนนท ์เพียศรีสุธรรม เพียศรีบุญเฮือง เพียศรีอคัร์ฮาด และ 
เพียศรีอคัร์วงศ ์มีหนา้ท่ีจดัการศึกษาและการพระศาสนาของบา้นเมือง 
  1.8  ต าแหน่งส าหรับหมู่บา้น 
   1.8.1  ทา้วฝ่าย เทียบปัจจุบนัคลา้ยค าวา่ อ าเภอหรือนายอ าเภอ 
   1.8.2  ตาแสง ตรงค าวา่ ก านนั 
   1.8.3  ก านนั เทียบไดก้บั ผูใ้หญ่บา้นในปัจจุบนั 
   1.8.4  จ่าบา้น เทียบไดก้บัสารวตัรบา้นในปัจจุบนั 
 2.  ชนชั้นทางสังคมของอีสาน 
 ชนชั้นทางสังคม สืบเน่ืองมาจากระบบการปกครองอญัญาส่ี ไดแ้บ่งชนชั้นและแสดงถึง
บทบาทหนา้ท่ีทางสังคม มีรายละเอียดดงัน้ี 
  2.1 ชนชั้นปกครอง คือ ตระกูลเจา้นายในระบบอาญาส่ี คือ เจา้เมือง อุปฮาด ราชวงศ ์
ราชบุตร ผูช่้วยอาญาส่ี ข่ือบา้น ขางเมือง รายละเอียดจะกล่าวในหวัขอ้ ระบบการปกครองอีสาน
ต่อไป 
  2.2  ขา้โอกาส เป็นบุคคลท่ีศรัทธาอุทิศถวายวดั บุคคลกลุ่มน้ีเป็นกรรมสิทธ์ิของวดั 
หรือพระธาตุเจดีย ์แมว้า่จะมีลูกหลานสืบต่อก็ตอ้งเป็นกรรมสิทธ์ิของวดัสืบไป ขา้โอกาสจะขาด 
จากอ านาจรัฐ ในอดีตกษตัริยล์า้นชา้งนิยมอุทิศขอ้ย ทาส หรือประชาชนให้เป็นขา้รับใชพ้ระสงฆ ์
ซ่ึงปรากฏในจารึกวดัสุวรรณคูหา 2 (พ.ศ. 2115) สร้างสมยัพระเจา้สุมงัคลาโพธิสัตว ์ไดอุ้ทิศ 
ขา้โอกาสไวแ้ก่วดั ดงัน้ี 
  “...ใหเ้ป็นอุปการแก่แกว้ทั้งสามในวดัสุวรรณคูหา ขอ้กบัพระสัพพญัญูเจา้มีส่ีครัว 
ทา้วขนุผูใ้ดอยา่คลุบเอาชิงเอา ทา้วมาลุนขุนมาใหม่ อยา่ใหม้ลา้งพระราชอาชญา...” 
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(ธวชั ปุณโณทก, 2542, หนา้ 487) 
  ธรรมเนียมการอุทิศทาสวดั หรือขา้โอกาสแก่พระอารามในภาคอีสาน นิยมท ากนั
ต่อมาจนถึงสมยัอาณาจกัรลา้นชา้งตกอยูอ่  านาจกรุงธนบุรีและกรุงเทพฯ   
  นิยม อรรคนิตย ์(2542, หนา้ 488-49) ศึกษาขา้โอกาสพระธาตุพนม พบวา่หมู่บา้น 
ในอ าเภอธาตุพนมสืบเช้ือสายจากบรรพบุรุษผูเ้ป็นขา้โอกาส จากหลกัฐานการบูรณะพระธาตุพนม
คร้ังแรก ราว พ.ศ. 2082 พระเจา้โพธิสาราช กษตัริยน์ครหลวงพระบางไดถ้วายขา้โอกาส 3,000 คน 
คร้ันต่อมา สมยัเจา้พระยาหลงพิชิตราชธานีศรีโคตรบองเจา้ กษตัริยเ์มืองศรีโคตรบูรณ์ ไดส้ละ
หมู่บา้นหมู่บา้นทางฝ่ังขวาแม่น ้าโขงทิศตะวนัตกเขตอ าเภอนาแก ทิศเหนือเขตหว้ยบงัฮวก  
ต าบลดอนนาหงส์ ทิศใตต้ั้งแต่เขตอ าเภอหวา้นใหญ่ จงัหวดัมุกดาหาร เป็นขา้โอกาส คร้ันถึง 
ฤดูกาลเก็บเก่ียวต่างก็น าขา้วพืชภาค ปราสาทผึ้ง และเคร่ืองสักการะต่าง ๆ มาถวายแด่องคพ์ระธาตุ
พนมเป็นประจ าทุกปีมิไดข้าด ขา้โอกาสจะไดรั้บยกเวน้ไม่ตอ้งเสียส่วยใหท้างราชการ ยกเวน้ 
การเกณฑไ์พร่พล ในอดีตมีกอง พระธาตุโอกาสพระธาตุพนม จนถึงคร้ังเม่ือปฏิรูปการการปกครอง
หวัเมืองอีสาน ไดจ้ดัตั้งอ าเภอพระธาตุพนม กองขา้โอกาสไดย้กเลิกโดยปริยาย แมว้า่จะมีการยกเลิก
ระบบขา้โอกาสพระธาตุพนมแลว้ ในปัจจุบนัลูกหลาน ยงัถือปฏิบติัในเร่ืองความเคารพและ 
ถวายพืชภาคถึงปัจจุบนั (ทศพล อาจหาญ, 2542, หนา้ 116) 
  2.3  ไพร่ หรือ เลก หรือ เลกไพร่ เป็นชาวนาท่ีไม่ไดเ้ป็นทาส ขา้โอกาส และไม่ได ้
เป็นชนชั้นปกครอง ไพร่เป็นประชากรท่ีมีจ านวนมากท่ีสุด เป็นชนชั้นท่ีอยูร่ะหวา่งชนชั้นปกครอง
กบัทาส ไพร่อีสานแบ่งเป็น 5 ประเภท คือ (สุวทิย ์ธีรศาสวตั, 2549, หนา้ 71) 

  ไพร่ส่วย  หรือ เลกส่วย เป็นไพร่ท่ีตอ้งส่งส่วยใหก้บัรัฐบาลไทยตามท่ีรัฐบาลก าหนด 
ปกติจะส่งส่วยปีละ 1 คร้ัง เช่น ไพร่ส่วยเมืองขอนแก่น อุบลราชธานี กาฬสินธ์ุ สุวรรณภูมิ  
เสียส่วยเป็นผลเร่ว อตัรา 5 คน ต่อเร่ว 1 หาบ หรือ 12 กิโลกรัม (สุวทิย ์ธีรศาศวตั, 2549, หนา้ 72) 

  เลกทนาย หรือเลกยกคงเมือง หรือเลกคงเมือง ในภาคกลางเรียก ไพร่สม เป็นไพร่ท่ี
รัฐบาลยกใหเ้ป็นผลประโยชน์ของเจา้เมืองกรมการเมือง โดยกรมการเมืองจะเรียกใชแ้รงงาน  
ท านา ท าสวน หรือเก็บเงิน โดยไพร่ท่ีรัฐบาลยกใหก้รมการเมืองมีจ านวนไม่แน่นอน 
  เลกกองนอก ไดแ้ก่ ไพร่ท่ีอยูน่อกตวัเมือง เจา้เมืองจะเลือกผูป้กครองในทอ้งถ่ิน เช่น 
ทา้วฝ่ย ก านนั จ่าบา้น เป็น นายกองนอก ดูแลไพร่เหล่านั้น โดย เจา้เมือง อุปฮาด ราชวงศ ์ราชบุตร 
จะแบ่งกนัคุมกองนอก และเลกกองนอกส่งส่วยใหส่้วนกลางเหมือนไพร่ส่วย 
  เลกกองด่าน เป็นไพร่ท่ีมีหนา้ท่ีลาดตระเวนตรวจชายแดนเมืองของตน มีเจา้หมู่กอง
ด่านเป็นผูค้วบคุมดูแล (บุญรอด แกว้กณัหา, 2518, หนา้ 72-73) 
  เลกเขยสู่ หรือเลกเขยซู เป็นไพร่ท่ีไปแต่งงานกบัภรรยาท่ีอยูเ่มืองอ่ืน ตามประเพณี 
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อีสาน ชายจะแต่งเขา้บา้นผูห้ญิง อยูก่บัพอ่ตาแม่ยาย ซ่ึงตามกฎหมายตอ้งส่งส่วยใหเ้มืองเดิม 
  2.4  พระภิกษุ สามเณร เป็นประชากรท่ีไม่ใช่ทาส ไม่ใช่ไพร่ ไม่ตอ้งถูกเกณฑแ์รงงาน
ใด ๆ ไม่ตอ้งส่งส่วย ไม่ไดไ้ปเกณฑเ์อาเงินหรือส่ิงของใคร แต่พระภิกษุท าหนา้ท่ีสืบทอด 
พุทธศาสนา อบรมสั่งสอนประชาชนใหอ้ยูใ่นศีลธรรม เป็นพลเมืองดี นอกจากนั้นยงัสอนวชิา
ความรู้ต่าง ๆ เช่นวชิาเลข อ่านเขียนอกัษรตวัธรรม ไทยนอ้ย ในจารีตอีสาน เม่ือผูช้ายมีอาย ุ
ครบบวชจะบวชในพุทธศาสนา พระภิกษุส่วนหน่ึงยงัสอนวชิาช่างไม ้ช่างแกะสลกั วชิาแพทย ์ 
การรักษาดว้ยเวทมนต ์เป็นตน้ 
  2.5  ทาส ในภาคอีสานเรียกวา่ ขอ้ยหรือขา้ หมายถึง คนท่ีเป็นสมบติัของคนอ่ืน  
นายมีสิทธิท่ีจะขายทาสหรือยกใหเ้ป็นสิทธิขาดแก่ใครก็ได ้ทาสจะไปอยูท่ี่อ่ืนไม่ไดถ้า้นายทาสไม่
ยอม ทาสในภาคอีสานยคุแรก ๆ เป็นทาสเชลย (สุวทิย ์ธีรศาสวตั, 2549, หนา้ 62) ต่อมาเป็นทาส 
ชนิดต่าง ๆ ในกฎหมายอาณาจกัรและธรรมจกัรเทียบกนั แบ่งทาสเป็น 5 ประเภท คือ ทาสในเรือน
เบ้ีย ทาสสินไถ่ ทาสท่ีช่วยจากโทษอาญา ทาสเชลย และทาสท่ีช่วยจากความทุกขย์าก ต่อมา พ.ศ. 
2334 เกิดทาสท่ีเกิดจากการปลน้เพื่อเอาคนไปเป็นทาสโดยเฉพาะ เพราะความโลภผสมกบัการดูถูก
เหยยีดหยามระหวา่งชนชาติ คือ ประเพณีตีข่าของคนไทยคนลาว การตีข่ามีจุดมุ่งหมายเพื่อเอาไป
ขายเป็นทาส จนถึงกลางสมยัรัชกาลท่ี 5 รัฐบาลไทยไดมี้ค าสั่งหา้มจบัข่ายมาขายหรือมาเป็นทาส 
ใน พ.ศ. 2427 (ธีรชยั บุญมาธรรม, 2536, หนา้ 46-47) กระบวนการเขา้สู่ทาสเร่ิมจากขายตวัเอง 
หรือครอบครัวหรือทาสของตน โดยตกลงกบัผูซ้ื้อหรือนายเงินเร่ืองราคาจนเป็นท่ีพอใจและตกลง
ท าสัญญา ส่วนค่าทาสจะมากหรือนอ้ยข้ึนอยูก่บัปัจจยัหลายประการ เช่น เพศ อาย ุความรู้  
ความช านาญประเภทของคนท่ีขายตวัเป็นทาส คือ ทาสถูกนายเงินขายใหน้ายเงินคนอ่ืน ไพร่  
ขายตวัเอง หรือถูกพอ่แม่ขาย หรือถูกสามีขาย หรือขายทั้งครอบครัว  
 3.  กฎหมายอีสาน 
 สังคมอีสานในอดีตใชจ้ารีตประเพณี รวมทั้งวรรณกรรมนิทานเป็นเคร่ืองมือใน 
การควบคุมความประพฤติของคนในสังคม อาทิ ฮีตสิบสองคองสิบส่ี วรรณกรรมนิทาน อาทิ  
สร้อยสายค า ปู่ สอนหลาน และทา้วค ากองสอนไพร่ (อรรถ นนัทจกัร์, 2529, หนา้ 77) ต่อมามี 
ผูค้นมารวมกนัมากข้ึนเป็นชุมชน สังคมมีความซบัซอ้นข้ึน ปัญหาต่าง ๆ เพิ่มมากข้ึน  
ความผดิต่าง ๆ มีความหลากหลาย การใชจ้ารีตประเพณีแบบดั้งเดิมมีขอ้จ ากดั ผูป้กครองตอ้งตรา
กฎหมายเพื่อใชต้ดัสินขอ้พิพาทดว้ยมาตรฐานเดียวกนั เพื่อรักษาความยติุธรรม มีรายละเอียดดงัน้ี  
  3.1  กฎหมายสมยัจารีต 
  โสภี อุ่นทะยา (2551, หนา้ 104) ศึกษากฎหมายจารีต พบวา่ กฎหมายธรรมศาสตร์ 
ขนุบรม เป็นกฎหมายท่ีเก่าแก่ เช่ือกนัวา่สืบต่อกนัมาหลายชัว่อายคุน บนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร 
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ในรัชกาลพระเจา้วชุินราช มีลกัษณะเป็นค าสอนของพระมหากษตัริย ์ท่ีรับค าสั่งมาจากแถน และ
บรรพบุรุษผูก่้อสร้างบา้นเมือง โดยเฉพาะขนุบรมผูไ้ดรั้บบญัชามาจากแถน แถนส่งให้มาปกครอง
ชาวลาว นบัเป็นปฐมกษตัริยข์องชนชาติลาว ขุนบรมไดก้ล่าวสั่งสอนและจดัระเบียบการปกครอง 
โดยอา้งแถนหลวงฟ้าค่ืน ตน้เคา้ตระกลูไดส้ั่งสอนไวเ้ป็นกฎระเบียบท่ีตอ้งปฏิบติั เร่ิมจากหมูเสนา
อ ามาตย ์ขนุนาง นางสนม ใหดู้แลรักษาความปลอดภยัของพระมหากษตัริย ์สอนใหป้ระพฤติปฏิบติั
ตนอยูใ่นฮีตคองอนัเป็นขนบธรรมเนียมประเพณีท่ีถือปฏิบติัสืบต่อกนัมารวมถึงกิริยามารยาท 
ส่วนบุคคลท่ีควรประพฤติให้เหมาะสม และส่ิงท่ีไม่ควรปฏิบติั ต่อมา สอนผูป้กครองและ 
ผูถู้กปกครอง การสืบทอดมรดก แบ่งปันมรดก ใหค้วามส าคญัต่อระบบเครือญาติ มีกฎเกณฑ์
เก่ียวกบัการท าไร่ ท านา เล้ียงสัตว ์การจดัการน ้า เหมือง ฝาย  กล่าวถึงบทลงโทษเม่ือประพฤติผดิ
จากค าสอนของบรรพบุรุษและฮีตคอง โดยมีบรรทดัฐานความเช่ือดั้งเดิมเร่ืองแถน ผ ี 
และบรรพบุรุษ 
  ส่วนการศึกษาของ อรรถ นนัทจกัร (2529, หนา้ 9-11) ในหนงัสือเร่ือง กฎหมายอีสาน
ฉบบัต่าง ๆ รูปแบบและพฒันา กล่าวถึง กฎหมายธรรมศาสตร์ของภาคอีสานสามารถแบ่ง
พฒันาการได ้2 ระยะ คือ 
   3.1.1  กฎหมายท่ีตราข้ึนในสมยัพระโพธิสาราช (พ.ศ. 2063-2093) ประกอบดว้ย 
กฎหมายโคสาราษฎร พิจารณาอาณาจกัรและธรรมจกัรเทียบกนั ธรรมศาสตร์ปกรณ์ และกฎหมาย
ลกัษณะพิจารณาอาณาจกัรและธรรมจกัรเทียบกนั กฎหมายเหล่าน้ีมีก าเนิดท่ีลา้นชา้ง ตวัอยา่ง
ขอ้ความกฎหมาย มีดงัน้ี 
   “ ปาณาติบาท..คนผูใ้ดกินขา้วแลว้ส าลกั อีกคนหน่ึงจึงทุบคนท่ีส าลกัเพื่อจกัให้
หาย แต่ผูส้ าลกัถึงแก่ความตาย เช่นน้ี จะท าโทษแก่ผูทุ้บตีนนั้นไม่ถูก เพราเหตุเขาไม่มีเจตนาจกัให้
ตายเลย ภิกษุองคห์น่ึงฉนัขา้วแลว้เกิดส าลกัอีกองคห์น่ึงจึงเขา้ทุบองคท่ี์ส าลกัเพื่อจกัใหห้าย แต่องค์
ท่ีส าลกันั้นไดถึ้งแก่มรณภาพไป จึงสงสัยวา่จะควรท าอยา่งไร จึงไปทูลกราบพระพุทธเจา้ 
พระพุทธเจา้ตรัสวา่ ผวิา่ไม่มีมรณาธิบายก็มีมีอุบติัเหตุ เพราะไม่ไดต้ั้งใจใหต้ายเลย แต่เขา้ใจ 
วา่ตอ้งการใหค้นช่วยเพื่อให้หายสักนั้น ทางโลกไม่ควรปรับไหมใส่โทษผูทุ้บนั้นเลย”  
(อรรถ นนัทจกัร, 2529, หนา้ 9-11) 
   ดงัตวัอยา่งท่ียกมา กฎหมายส่วนมากในสมยันั้นจะสอดคลอ้งกบัสภาพสังคม 
สังคมท่ีไม่ซบัซอ้น และยดึแน่นในพุทธศาสนา ใชห้ลกัศีล 5 ขอ้ ในสร้างห้องกฎหมาย อาทิ  
หอ้งปาณาฑิบาท ห้องอทินนาทาน หอ้งมุสาวาทา ฯ  
   3.1.2  กลุ่มกฎหมายในช่วงคริสตศ์ตวรรษท่ี 17 (พุทธศตวรรษท่ี 21)ประกอบไป
ดว้ยคมัภีร์พระธรรมศาสตร์โบราณ กฎหมายหนองบวัล าภู กฎหมายอาน โดยกลุ่มน้ีไดต้ดัอุทาหรณ์ 
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ทางพุทธศาสนาออก (อรรถ นนัทจกัร, 2529, หนา้ 12) ช่วงเวลาของการก าหนดใชก้ฎหมาย
ธรรมศาสตร์โบราณ มีการเคล่ือนยา้ยผูค้นจากฝ่ังซา้ยแม่น ้ าโขงมายงัฝ่ังขวา ดว้ยเหตุผลทาง 
ดา้นการเมือง เช่น การเคล่ือนยา้ยกลุ่มพระวอ พระตา กลุ่มเจา้ราชครูหลวงโพนสะเมก็ ไดส้ถาปนา
ราชวงศจ์  าปาศกัด์ิ โดยพระเจา้สร้อยศรีสมุทธพุทธางกลู โดยในสายราชวงศจ์  าปาศกัด์ิน้ี เม่ือมา 
ตั้งเมืองจ าปาศกัด์ิแลว้ไดต้ั้งเจา้นาย ต าแหน่งต่าง ๆ อยา่งครบถว้นทุกต าแหน่งแบบเวียงจนัทน์  
และจดัธรรมเนียมโบราณ ตามโบราณราชประเพณีสืบต่อกนัมาการอพยพดงักล่าวไดก่้อใหเ้กิด
ชุมชน และไดน้ าเอากฎหมาย หรือพระธรรมศาสตร์เขา้มาใชใ้นดินแดนดงักล่าวดว้ย (อรรถ  
นนัทจกัร, 2529, หนา้ 12) เพราะปรากฏกฎหมายหนองบวัล าภูมีเน้ือหาท่ีคลา้ยคลึงกบักฎหมาย
ธรรมศาสตร์มาก 
   กฎหมายจารีตในลกัษณะนิทานวรรณกรรม มีหลายฉบบั เช่น ปู่ สอนหลาน 
หลานสอนปู่  ค  ากลองสอนไพร่ อินทิญาณสอนลูก ทา้วค าสอน ธรรมดาสอนโลก ฯ ซ่ึงผูว้จิยัขอ
ยกตวัอยา่งวรรณกรรมสร้อยสายค า เป็นค าสอนมีจุดมุ่งหมายเพื่อใชใ้นการอบรมสั่งสอน ซ่ึง 
อรรถ นนัทจกัร (2529) สันนิษฐานวา่ น่าจะแต่งข้ึนในสมยัพระสุริยวงศาธรรมมิกราช มีเน้ือหา 
สอนเร่ืองขอ้หา้ม เรียกวา่ “ขะล า” เขด็ขวง อาทิ ขะล าเก่ียวกบัการแต่งงาน เก่ียวกบัการเลือกคู่
ส าหรับชายหญิง ขอ้หา้มแต่งงานร่วมสายเลือดเดียวกนั ขอ้หา้มเก่ียวกบัการปลูกเรือน ขอ้หา้ม
เก่ียวกบัการครองเรือน ขอ้หา้มเก่ียวกบัพิธีศพ ซ่ึงขอ้หา้มน้ีลว้นสอดคลอ้งกบัวถีิชีวติประจ าวนั 
รวมทั้งระบุการปฏิบติัท่ีเหมาะสมในสถานท่ีต่าง ๆ อาทิ วดั ป่าชา้ ส่วนการศึกษาของโสภี อุ่นทะยา 
(2551, หนา้ 104) พบวา่ มีเน้ือหาสาระเก่ียวกบัพระธรรมค าสอนทางพุทธศาสนาเป็นหลกั อา้งถึง
วนิยัสงฆแ์ลว้น ามาเปรียบเทียบกบัความประพฤติของบุคคลรวมทั้งจริยธรรมสังคม ส่วนใหญ่ 
จะเป็นเร่ืองราวในครอบครัวเครือญาติอนัเป็นพื้นฐานส าคญัของสังคม และจริยธรรมท่ีตอ้งปฏิบติั
กบัคนในสังคมทัว่ไป โดยเนน้เครือญาติและผูมี้พระคุณ การกล่าวใหร้้ายผูอ่ื้น การลกัทรัพย์
เบียดเบียนผูอ่ื้น โดยอา้งอิงหลกัธรรมทางพุทธศาสนาพระปาติโมกข์ 227 บท เป็นพื้นฐานใน 
การเปรียบเทียบหลกัปฏิบติั การก าหนดโทษและบทลงโทษเม่ือท าผดิตามระดบัชั้นของแต่ละบุคคล 
ตั้งแต่โทษหนกัหรือขนัค่าคอ ไปจนถึงโทษขนาดกลาง และโทษเบา คือขนัแปง ขนัไหม ขนัตี และ
ขนัสมมา เป็นตน้คมัภีร์สร้อยสายค าเนน้ใหเ้ห็นความส าคญัของพระพุทธศาสนา พระธรรมค าสอน
ของ พระพุทธเจา้จึงเป็นหลกัในการจดัระเบียบแนวประพฤติปฏิบติัของบุคคล โดยกล่าววา่เป็น 
ค าสอนของพระพุทธเจา้ทั้งส้ิน ซ่ึงแตกต่างจากกฎหมายธรรมศาสตร์ขุนบรมท่ีอา้งวา่เป็นค าสั่งของ
แถน คมัภีร์สร้อยสายค าจึงเป็นกฎหมายท่ีลม้ลา้งความเช่ือเร่ืองเทวดาและผอียา่งส้ินเชิง  
  3.2  วธีิการเขียนและเน้ือหา 
  การบนัทึกกฎหมายในสมยัก่อนนั้น จารไวใ้นเอกสารใบลาน จารดว้ยอกัษรธรรม 



44 

อีสาน หรือ อกัษรไทยนอ้ย เป็นอกัษรท่ีใชใ้นอาณาจกัรลา้นชา้งก่อน ส าหรับกฎหมายท่ีบนัทึก 
ดว้ยอกัษรไทยโบราณ สันนิษฐานวา่ลอกและปรับเปล่ียนเน้ือหา รวมทั้งน าเน้ือหาบางตอน 
ของกฎหมายภาคกลางเขา้มาผสมเขา้มา มีกลวธีิการเขียนดงัน้ี 
   3.2.1  จดัขอ้กฎหมายตามหอ้งเบญจศีล หรือศีลหา้ เทียบไดก้บัการจดักฎหมายใน
ปัจจุบนัเป็นบทมาตรา เอาไวเ้ป็นหมวด และลกัษณะ แต่กฎหมายโบราณอีสานจดัขอ้กฎหมายไว้
เป็นห้อง โดยใชศี้ลแต่ละขอ้มาเป็นเกณฑ ์มีจ านวน 5 หอ้ง ไดแ้ก่ หอ้งปาณาติบาต ห้องอทินนาทาน 
หอ้งมิดสาจาน หอ้งมุสาวาท และหอ้งสุรา (สุเทพ ส่ือสัมฤทธ์ิ, 2531, หนา้ 208) 
   3.2.2  เทียบขอ้กฎหมายกบัวินยัสงฆ ์ในลกัษณะบทลงโทษ โดยมีบทลงโทษ 
ต่าง ๆ อาทิ ขนัค่าคอ ขนัไหม ไปเทียบกบัอาบติัต่าง ๆของวนิยัสงฆ ์อาทิ ปารชิก สังฆาทิเสท ฯ 
ตวัอยา่งเช่น 
   “...ผูใ้ดเป้นพ่อส่ือแม่ส่ือแก่เมียท่านใหชู้สู่้ท่าน...องคส์มเด็จพระพุทธเจา้ใส่อาบติั
สังฆาทิเสทแก่ผูน้ั้น หนโลกใส่ขนัไหมตามพระวนิยัชอบแล” (สุเทพ ส่ือสัมฤทธ์ิ, 2531, หนา้ 210) 
   3.2.3  ใชห้ลกัฮีตคองเป็นเหตุผลหรือขอ้ตดัสินคดีและบทลงโทษ แลว้อา้งวา่ 
เป็นพระพุทธวจันะตวัอยา่ง เช่น 
   “..อนัหน่ึงไพร่มาสู่ข่อยก็ดี ข่อยมาสู่ไพร่ก็ดี ผยิงัมีลูกหญิงชายดว้ยกนั...ลูกนั้น 
ควรเป็นน าแม่ส่ิงของอนัไดส้ร้างดอมกนั ก็ควรไวแ้ก่เจา้ท่ีทั้งมวล ในคมัภีร์พระคนัถิองั องคส์มเด็จ
พระพุทธเจา้บญัญติัไว.้.” (สุเทพ ส่ือสัมฤทธ์ิ, 2531, หนา้ 211) 
  3.3  บทลงโทษ  
  จากขอ้กฎหมายท่ีมีบทลงโทษแบบพระวนิยัสงฆ ์คือ ปารชิกสังฆาทิเสท ปาจิตตีย ์ฯ 
นั้นไดมี้บทลงโทษและวธีิการลงโทษ ดงัน้ี 
   3.3.1  การปรับไหม เป็นความผดิท่ีท าใหผู้อ่ื้นเสียทรัพย ์มีวธีิการปรับเทียบ
ความผดิกบัวนิยัสงฆมี์รายละเอียดดงัน้ี 
    3.3.1.1  ขนัค่าคอ เป็นความผิดท่ีมีอตัราปรับสูงสุด เป็นโทษหนกั เทียบไดก้บั 
อาบติัปารชิก 
    3.3.1.2  ขนัไหม เป็นความผิดท่ีรองลงมาจากขนัค่าคอ เป็นความผดิเทียบไดก้บั 
อาบติัสังฆาทิเสท  
    3.3.1.3  ขนัแปง เป็นความผดิท่ีรองจากขนัไหม ใชก้บัเสียหายเล็กนอ้ย 
    3.3.1.4  ขนัสมมา เป็นความผิดสถานเบาท่ีสุด มีดอกไมธู้ปเทียน ไปขอสม 
มากบัผูเ้สียหาย 
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   3.3.2  การเฆ่ียน เป็นความผดิท่ีท าใหเ้ส่ือมเสียเกียรติ เพื่อตอ้งการใหผู้ก้ระท าผดิ
อบัอายและเป็นอุทาหรณ์แก่บุคคลอ่ืน ๆ ในสังคม ส่วนใหญ่ใชก้บัความประพฤติท่ีเส่ือมเสีย 
ทางจริยธรรม ตวัอยา่งเช่น“...บุคคลผูใ้ดเอาลูกสาวเมีย ให้ลงพระราชอาชญา 50 ที...” 
   3.3.3  การขาย หรือขบัไล่ เพื่อไม่ใหผู้น้ั้นมีโอกาสกระท าผดิอีก เป็นลงโทษ 
ท่ีรุนแรง ตวัอยา่งเช่น หอ้งมิสสาจาน เก่ียวกบัอนุญาตให้สามีฆ่าหรือขายภรรยาท่ีคบชู ้
 4.  ประเพณีและวฒันธรรมอีสาน 
 สังคมอีสานในอดีตเป็นสังคมเกษตรกรรม พึ่งพิงธรรมชาติในการประกอบอาชีพ ท าให้
ชาวอีสานมีโลกทศัน์ คติความเช่ือท่ีสอดคลอ้งกบัวถีิชีวติ อีกทั้งการยอมรับวฒันธรรมต่าง ๆ ใน 
แต่ละยคุสมยัเขา้มาสู่ดินแดนอีสานท าใหว้ฒันธรรมอีสานมีความโดดเด่นเป็นเอกลกัษณ์  
มีรายละเอียดดงัน้ี 
  4.1  ฮีตสิบสอง 
   4.1.1  เดือนเจียง บุญเขา้กรรม หรือเดือนอา้ย ชาวอีสานนิมนตพ์ระสงฆเ์ขา้ 
กรรม ฯ หรือปริวาสกรรม เป็นพิธีกรรมเพื่อใหพ้ระภิกษุผูก้ระท าผดิ ละเมิดศีลในหมวดสังฆาทิเสส
อนัเป็นช่ืออาบติั มี 13 ขอ้ คือ 1.  แกลง้ท าใหน้ ้าอสุจิเคล่ือน 2.  มีความก าหนดัอยู ่จบัตอ้งกายหญิง 
3.  มีความก าหนดัอยู ่พดูเก้ียวหญิง 4.  มีความก าหนดัอยู ่พดูล่อใหห้ญิงบ าเรอกามใหแ้ก่ตน  
5.  เป็นพอ่ส่ือใหช้ายหญิงเป็นผวัเมียกนั 6.  สร้างกุฏิเป็นท่ีอยูอ่าศยัของตน ท่ีมีความยาวเกิน 12 คืบ
พระสุคต กวา้งเกิน 7 คืบ 7.  ถา้ท่ีอยูมี่ทายกเป็นเจา้ของ ใหท้  าเกินขนาดท่ีก าหนดไวใ้นขอ้ 6 ได ้
แต่ตอ้งใหส้งฆแ์สดงก่อน 8.  มีความโกรธแลว้กล่าวฟ้องภิกษุอ่ืนดว้ยอาบติัปาราชิกโดยเจตนา 
กลัน่แกลง้ 9.  มีความโกรธแลว้กล่าวฟ้องภิกษุอ่ืนในอาบติัปาราชิกดว้ยเลศนยั 10.  พยายามท า 
ความสามคัคีของหมู่สงฆใ์ห้แตกแยกกนั ภิกษุอ่ืนหา้มไม่ฟัง 11.  เขา้ขา้งภิกษุผูย้ใุหส้งฆแ์ตกแยกกนั 
ภิกษุอ่ืนหา้มไม่ฟัง 12.  หวัด้ือ วา่ยากสอนยาก ไม่ยอมให้ใครวา่กล่าวตกัเตือน หรือแมแ้ต่ถูก
ตกัเตือนแลว้ก็ไม่เช่ือฟัง 13.  ประพฤติตอนไม่สมควรหรือประจบคฤหสัถ ์สงฆไ์ล่ออกจากวดั 
กลบัติเตียนสงฆภิ์กษุอ่ืนหา้มแลว้ก็ไม่ฟัง 
   โดยบุญเขา้กรรมนิยมในวนัข้ึน 15 ค ่า เดือนอา้ย โดยพุทธศาสนิกชนนิยม น าขา้ว
ปลาอาหารมาถวายจงัหนั มารักษาศีล ฟังเทศน์ในกิจกรรมน้ีดว้ย นอกจากนั้น ชาวอีสานยงันิยม 
เล้ียงผแีถนและผบีรรพบุรุษดว้ย 
   4.1.2  เดือนยี ่บุญคูนลาน โดยมีมูลเหตุวา่ในสมยัศาสนาของพระกสัสปะมี 
ชาวนาพี่นอ้งสองคน นอ้งชายเป็นคนใจบุญถวายทานแด่พระสงฆเ์ป็นประจ า เม่ือขา้วในนาแก่ 
พอท าขา้วเม่า ก็ท  าขา้วเม่าถวายพระสงฆ ์เม่ือขนขา้วเปลือกไปเก็บในยุง้ฉาง ก็ท  าบุญถวายทาน 
แด่พระสงฆ ์โดยตั้งปณิธานเป็นพระอรหนัต ์พอถึงยคุพระพุทธศาสนาระสมณโคดม จึงไดเ้กิด 
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เป็นโกณฑญัญะ ซ่ึงต่อมาไดเ้ป็นปฐมสาวกของพระพุทธเจา้ ส่วนพี่ชายมีนิสัยคบัแคบ ท าบุญบา้ง 
ไม่บ่อยคร้ัง เกิดเป็น สุภทัทปริพาชก และไดส้ าเร็จเป็นพระอริยบุคคลองคสุ์ดทา้ย นอกจากนั้น  
เม่ือเสร็จส้ินฤดูกาลเก็บเก่ียว ไดผ้ลผลิต ชาวนาคงตอ้งการใหเ้กิดสิริมงคลแก่ท่ีนา และสัตวเ์ล้ียง 
ต่าง ๆ ท่ีมีส่วนช่วยเหลือการท านา ไดผ้ลผลิตขา้วเปลือกจ านวนมาก เรียกวา่ “กุม้ขา้วใหญ่”  
จึงท าพิธีบุญคูนลาน 
   การประกอบพิธีกรรมชาวอีสานนิมนตพ์ระสงฆม์าสวดมนตเ์ยน็ เจริญพระพุทธ
มนต ์รับศีล ฟังธรรมเทศนา ตอนกลางคืนมีมหรสพ พอตอนเชา้ นิมนตพ์ระมาฉนัเชา้ เพื่อเป็นสิริ
มงคลแก่ขา้วเปลือก เม่ือพระฉนัเชา้แลว้ก็ท  าพิธีสู่ขวญัขา้ว นอกจากนั้นในเดือนน้ีชาวบา้นจะตอ้ง
เตรียมสะสมเช้ือเพลิงหาฟืนและถ่านมาไวใ้นบา้น 
   4.1.3  เดือนสาม บุญเขา้จ่ี ภูมิภาคอีสานช่วงเวลาน้ีตอนเชา้มีอากาศหนาว 
ชาวอีสานมกัก่อไฟผงิแกห้นาว และนิยม “จ่ีขา้ว” กบัถ่านไฟแดงหลงัจากก่อไฟแลว้ โดยน าขา้ว
เหนียวมาป้ันให้แน่น มีรูปร่างกลม โรยเกลือ หรือสอดไส้ดว้ยน ้าออ้ย แต่ในปัจจุบนัประยกุต ์ 
มีการทาไข่เพื่อเพิ่มรสชาติ ส่วนพระภิกษุสงฆมี์ขอ้วตัรปฏิบติัท่ีไม่เหมาะสมแก่การประกอบอาหาร 
ชาวอีสานจึงอยากใหพ้ระสงฆไ์ดฉ้นัขา้วจ่ีบา้ง พอถึงเดือนสาม ชาวอีสานจึงเตรียมขา้วจ่ีใส่บาตร 
เวลาท่ีพระภิกษุมาบิณฑบาตตอนเชา้ นอกจากนั้นยงันิยมใส่บาตรดว้ย ขา้วเขียบ ในบางพื้นท่ี 
นิยม กล่าวคือถวายขา้วจ่ีดว้ย มีความวา่  
   “มะยงั ภนัเต อิมงั สุจิอนัทงั สะปะริวารัง ภิกขสุังฆสัสะ โอโณชะยามะ สาธุโนภนั
เต ภิกขสุังโฆ อิมงั สุริอนัทงั สะปะริวารัง ปิฏิคคณัหาตุ อมัหากงั ทีฆะรัตตงั หิตายะ สุขายะ 
   ขา้แต่พระภิกษุสงฆผ์ูเ้จริญ ขา้พเจา้ทั้งหลายขอนอ้มถวายขา้วจ่ี พร้อมทั้งบริวารน้ี
แด่พระภิกษุสงฆ ์ของพระภิกษุจงรับขา้วจ่ี พร้อมทั้งบริวารของขา้พเจา้ทั้งหลาย เพื่อประโยชน์ เพื่อ
ความสุขแก่ขา้พเจา้ทั้งหลายส้ินกาลนานเทอญ”  
   นอกจากนั้นวนัเพญ็เดือนสาม เป็นวนัมาฆบูชา เพื่อระลึกถึงเหตุการณ์ส าคญั
ในทางพุทธศาสนา คือ 1.  เป็นวนัเพญ็เดือนสาม 2.  พระสงฆจ์ านวน 1,250 รูปมาประชุมท่ีเวฬุวนั
มหาวหิาร โดยมิไดน้ดัหมายล่วงหนา้ 3.  พระอรหนัตเ์หล่านั้นเป็นเอหิภิกขอุุปสัมปทา  
และพระพุทธองคท์รงแสดงโอวาทปาติโมกข์ 
   4.1.4  เดือนส่ี บุญผะเหวด หรือบุญเทศมหาชาติ เป็นบุญท่ีท าเก่ียวกบัเร่ืองราวของ
พระเวสสันดร มีมูลเหตุวา่ กาลคร้ังหน่ึง พระมาไลยเถระ ไดข้ึ้นไปไหวพ้ระธาตุเกตุแกว้จุฬามณี 
ท่ีอยูบ่นสวรรคช์ั้นดาวดึงส์ ไดพ้บพระศรีอริยเมตไตรยผูท่ี้จะมาเกิดเป็นพระพุทธเจา้ในอนาคต     
พระมาไลยไดถ้ามพระศรีอริยเมตไตรยา่ ถา้ปรารถนาจะพบพระศาสนาจะปฏิบติัตนอยา่งไร  
และไดส้ั่งความกบัพระมาไลยเถระวา่ ถา้อยากพบและร่วมเกิดในศาสนาจะตอ้งปฏิบติัตนดงัน้ี คือ  
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1.  จงอยา่ฆ่าพ่อตีแม่ และสมณะพราหมณ์ 2.  จงอยา่ท าร้ายพระพุทธเจา้ และยยุงใหส้งฆแ์ตก 
แยกกนั  3. ใหต้ั้งใจฟังเทศน์เร่ืองพระเวสสันดรใหจ้บในวนัเดียว ดว้ยเหตุน้ีชาวอีสานตอ้งการ 
จะพบพระศรีอริยเมตไตรย และเกิดร่วมศาสนาของพระองค ์จึงมีการท า “บุญผะเหวด”  
ข้ึนเป็นประจ าทุกปี 
   การท าบุญผะเหวดมีรายละเอียดและมีขั้นตอนมากมาย เร่ิมจากการเตรียมแบ่ง
หนงัสือส าหรับเทศผะเหวด การจดัแบ่งเจา้ศรัทธา การเตรียมสถานท่ี การเตรียม “เคร่ืองฮอ้ยเคร่ือง
พนั” หรือ เคร่ืองบูชาคาถาพนั บริเวณรอบศาลาการเปรียญจะปักทุงไซ ขนาดใหญ่ 8 ผนื และมีเสด
ถะสัต และบั้งดอกไม ้และทางดา้นทิศตะวนัออกจะมีหอพระอุปคุต การท าบุญผะเหวดน้ีนิยมท า     
2 วนั คือ ม้ือโฮม และม้ือเทศน์ โดยเร่ิมจาก เวลาประมาณ 16.00 น. จะแห่พระเวสสันดรเขา้เมือง 
พร้อมกบัอญัเชิญพระอุปคุตเถระเขา้มาปกปักรักษางานบุญ พอถึงตอนเยน็จะมีการเทศน์ “มาลยั
หม่ืนมาลยัแสน” กล่าวถึงพระมาลยัไปบนสวรรคแ์ละมาเยยีนนรก พอเวลา ประมาณ 04.00 น.      
จะแห่ขา้วพนักอ้น โดยน าขา้วเหนียวป้ันเล็กๆ มาใส่ไวใ้นกรวยไมไ้ผ ่8 ทิศ รอบศาลา พอเสร็จจะ
เร่ิมเทศน์คาถาพนั และต่อดว้ย การเทศน์พระเวส ซ่ึงมีจ านวน 13 กณัฑ ์คือ ทศพร หิมพานต ์         
ทานกณัฑ ์วนปะเวส ชูชก จุลพล มหาพน กุมาร มทัรี สักกะบรรพ มหาราช ฉขตัติ นครกณัฑ ์
ระหวา่งท่ีเทศน์นั้นจะมีการแห่กณัฑห์ลอน ซ่ึงสามารถน ามาทอดไดต้ลอดทั้งงาน 
   4.1.5  เดือนหา้ บุญสรงน ้า ในอดีตชาวอีสานถือเอาวนัข้ึนปีใหม่ ข้ึน 15 ค ่า เดือน 5 
เร่ิมดว้ยการเอาพระลง หรือ การสรงน ้าพระพุทธรูป เร่ิมประมาณเวลา บ่ายสามโมงของวนัข้ึน 15 
ค ่า เดือน 5 พระสงฆจ์ะตีกลองโฮม เป็นสัญญาณใหช้าวบา้นออกมารวมกนัท่ีวดั พระภิกษุจะน า
พระพุทธรูปทั้งหมดมาท าความสะอาดแลว้น ามาตั้งรวมกนัในสถานท่ีเหมาะสม เม่ือญาติโยมมาวดั
จะน าน ้าอบน ้าหอมมาสรงน ้าพระพุทธรูป เม่ือครบหน่ึงเดือนจะ เอาพระข้ึน โดยน าพระพุทธรูป
กลบัไปประดิษฐานท่ีเดิม หลงัพิธีสรงน ้าพระพุทธรูป จะมีพิธีสรงน ้าพระสงฆ ์และสรงน ้าผูเ้ฒ่า 
ผูแ้ก่ ตามล าดบั บุญสรงน ้า มีวนัส าคญั คือ ม้ือสังขารล่อง เป็นวนัท าความสะอาดพระพุทธรูป แลว้
สรงน ้าพระพุทธรูปดว้ยน ้าอบน ้าหอม ม้ือเนา เป็นวนัท าบุญใหแ้ก่บิดามารดาญาติพี่นอ้งท่ีล่วงลบั 
ไปแลว้ ม้ือสังขารข้ึน จะท าบุญตกับาตร ถวายภตัราหารแก่ภิกษุสามเณร ปัจจุบนับุญสรงน ้าได้
เปล่ียนเป็นบุญสงกรานต ์ตามก าหนดของทางราชการ โดยถือเอาวนัท่ี 13-15 เมษายน ของทุกปี 
เป็นเกณฑ์ 
   4.1.6  เดือนหก บุญบั้งไฟ โดยชาวอีสานเช่ือวา่ เป็นพิธีสักการบูชาพระยาแถน  
ซ่ึงเป็นเทพเจา้แห่งฝน ถา้ไดจุ้ดบั้งไฟข้ึนไปบูชาแถน แลว้จะดลบนัดาใหฝ้นตกตอ้งตามฤดูกาล  
และมีปริมาณเพียงพอแก่การเพาะปลูก บุญบั้งไฟนั้น ชาวอีสานจะน าบั้งไฟมาจุด แข่งขนักนั อาจ
เป็นบั้งไฟหม่ืน (น ้าหนกั 12 กิโลกรัม) หรือบั้งไฟแสน (น ้ าหนกั 120 กิโลกรัม) นอกจากนั้นมี 
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พิธีฮดสง หรือ เถราภิเษก พระภิกษุ ตามล าดบัขั้น จากพระภิกษุธรรมดา เป็น จาร ส าเร็จ ซา ญาคู 
การแห่บั้งไฟมาจุดนั้นจะมีการเอบ้ั้งไฟ มีขบวนร าเซ้ิง ขบวนตลก 
   4.1.7  เดือนเจ็ด บุญซ าฮะ เป็นภาษาอีสาน ตรงกบัค าวา่ ช าระ หมายถึงชะลา้งให้
สะอาด การท าบุญซ าฮะ จึงหมายถึง การท าบุญเพื่อปัดรังควาน และขบัไล่ส่ิงไม่ดีไม่งามหรือเป็น
อปัมงคลออกจากหมู่บา้นไป บางทอ้งถ่ินเร่ือกวา่ บุญเบิกบา้น หรือ บุญซ าฮะบะเบิก มีมูลเหตุวา่  
ในสมยัพุทธกาลเมืองไพสาลีเกิดภาวะขา้วยากหมากแพง ประชาชนขาดแคลนอาหาร เรียกวา่ 
ทุพภิกขภยั เพราะฝนแลง้ สัตวเ์ล้ียงต่าง ๆ เกิดลม้ตาย และผูค้นลม้ตายเป็นจ านวนมาก ชาวบา้น 
กลุ่มหน่ึงจึงพากนัไปนิมนตพ์ระพุทธเจา้มาปัดเป่าภยัพิบติัในคร้ังน้ี พอพระพุทธเจา้เสด็จมาถึงเมือง
ไพสาลีเกิดฝนตกท่วมสูงถึงหวัเข่า และน ้าฝนก็พดัพาเช้ือโรค ซากศพ ไหลล่องไปจนหมดส้ิน  
และท าน ้าพุทธมนตป์ระพรมไปทัว่เมืองไพสาลี โรคภยัไขเ้จบ็ก็สูญส้ินไป คนอีสานและคนลาว 
จึงน ามูลเหตุน้ีไปจดัท าบุญซ าฮะข้ึนเป็นประจ าทุกปี 
   การประกอบพิธีกรรม ชาวบา้นจะน าดอกไม ้ธูปเทียน ขนัน ้ามนต ์ขนัใส่กรวด 
ทรายและดา้ยผกูแขนมารวมกนัท่ีศาลากลางบา้น ตอนเยน็จะนิมนตพ์ระสงฆม์าเจริญพระพุทธมนต ์
สวยชยัมงคลคาถา ตอนเชา้นิมนตพ์ระมาฉนัภตัราหารเชา้ เสร็จพิธีแลว้จะน าน ้ามนต ์ดา้ยผกูแขน 
และกรวดทรายท่ีน ามากลบัไป หวา่น ประพรมทัว่บา้นเรือนและไร่นา เช่ือวา่ป้องกนัเสนียดจญัไร 
นอกจากนั้นในบางหมู่บา้นยงัมีพิธีเล้ียงผปีู่ ตาไปดว้ย 
   4.1.8  เดือนแปด บุญเขา้พรรษา โดยมีมูลเหตุวา่ ในสมยัพุทธกาล พระภิกษุเท่ียว
สอนธรรมไปตามหมู่บา้นต่าง ๆ ตลอดทั้งปี และในฤดูฝนพระภิกษุไดเ้ดินเหยยีมย  ่าขา้วกลา้ในนา
ของชาวบา้น พระพุทธเจา้จึงทรงบญัญติัใหพ้ระภิกษุจ  าพรรษา 3 เดือนในฤดูฝน โดยในขั้นตอน
พิธีกรรม เป็นกิจกรรมของสงฆโ์ดยตรง ชาวอีสานจะน าเอาผา้อาบน ้าฝน จีวร สบง มาถวาย
พระสงฆ ์เพื่อใชใ้นวาระเขา้พรรษา 
   4.1.9  เดือนเกา้ บุญขา้วประดบัดิน เป็นบุญท่ีท าใหว้นัแรม 14 ค ่า เดือน 9 น าขา้ว
ปลา อาหาร อยา่งละเล็กนอ้ย ห่อดว้ยใบตอง น าไปวางไวต้ามตน้โพธ์ิ หรือตน้ไมใ้หญ่ในวดั หรือ
ตามพื้นดินบริเวณรอบๆ เจดีย ์หรือโบสถ ์มีมูลเหตุเช่ือวา่ กลางคืนของวนัดบัเดือน 9 เป็นวนัท่ี
ประตูนรกเปิด ยมบาลจะปล่อยใหผ้นีรกออกมาเยีย่มญาติพี่นอ้งในโลกมนุษย ์ดงันั้นจึงพากนัห่อ
ขา้วไวใ้หแ้ก่ญาติพี่นอ้งท่ีตายไปแลว้ ถือวา่เป็นงานบุญเพื่ออุทิศส่วนกุศลใหแ้ก่ญาติพี่นอ้งผูล่้วงลบั
ไปแลว้ 
   ขั้นตอน โดยในคืนวนัแรม 13 ค ่า เดือน 9 ชาวบา้นจะห่อขา้วนอ้ย พอถึงเวลา
ประมาณ 03.00 -04.00 น. ของแรม 14 ค ่า เดือน 9 จะน าห่อขา้วนอ้ยไปวางไวต้ามโคนไม ้ริมก าแพง
วดั ริมโบสถ ์พอรุ่งเชา้ ชาวบา้นจะน าขา้วปลาอาหารมาถวายภตัราหารแด่พระภิกษุสงฆ ์กรวดน ้า 
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อุทิศส่วนกุศลใหญ้าติผูล่้วงลบั 
   4.1.10  เดือนสิบ บุญขา้วสาก เป็นบุญท่ีพระเณรในวดัจบัฉลากเพื่อรับ 
ปัจจยัไทยทาน ตลอดจนส ารับกบัขา้วท่ีญาติโยมน ามาถวาย โดยจะท าในวนัเพญ็เดือนสิบ 
   ค าถวายสลากภตั 
   “เอตานิมะยงัภนัเต สะลากะภตัตานิ  สะปะริวารานิ อะสุกฏัฐาเน ฐะปิตานิ ภิกขุ
สังฆสัสะ โอโณชะยามะ สาธุโนภนัเต ภิกขสุังโฆ เอตานิ สะลากะภตัตานิ สะปะริวารานิ ปะฏิคณั
หาตุ อมัหากงั ทีฆะรัตตงั หิตายะ สุขายะ 
   ขา้แต่พระภิกษุสงฆผ์ูเ้จริญ ภตัตาหารกบัทั้งบริวารทงัหลายเหล่าน้ี ซ่ึงตั้งไว ้ณ  
ท่ีโนน้ ขา้พเจา้ทั้งหลายขอนอ้มถวายแด่พระภิกษุสงฆ ์ขอพระภิกษุสงฆจ์งรับซ่ึงภตัตาหารพร้อม 
ทั้งของบริวารเหล่านั้นของขา้พเจา้ทั้งหลาย เพื่อประโยชน์และความสุขแก่ขา้พเจา้ทั้งหลายส้ิน 
กาลนานเทอญ” 
   4.1.11  เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา จดัข้ึนในวนัข้ึน 15 ค ่า เดือน 11 มีมูลเหตุวา่ 
เม่ือพระสงฆไ์ดเ้ขา้พรรษาเป็นเวลาสามเดือนแลว้ ไดผ้า่นช่วงเวลาหนา้ฝนการเดินทางยอ่มสะดวก 
ขา้วกลา้เก็บเก่ียวแลว้ไม่เป็นอุปสรรคในการจาริกพระไปโปรดญาติโยม ในขณะเดียวกนั การอยู่
ร่วมกนัของพระสงฆเ์ป็นเวลาสามเดือนอาจมีเร่ืองขุ่นเคืองใจกนั จึงถือเอาวนัออกพรรษาเป็นมหา
ปวารณา เพื่อใหพ้ระสงฆไ์ดป้วารณาตนเอง หรือบอกแก่พระภิกษุดว้ยกนั เพื่อจะไดป้รับปรุงตวั 
นอกจากนั้น ฝ่ายฆราวาส เช่ือวา่ พระสงฆท่ี์เขา้พรรษา เป็นเวลาสามเดือนยอ่มเป็นพระท่ีมี 
ความมัน่คงในธรรมปฏิบติั การท าบุญกบัพระผูป้ฏิบติัไดย้อ่มไดรั้บกุศลผลบุญเป็นจ านวนมาก 
   กิจกรรมในวนัออกพรรษา เป็นศาสนกิจของพระสงฆโ์ดยตรง ฝ่ายฆราวาส  
บางพื้นท่ี ไดจ้ดัใหมี้การไหลเรือไฟ แห่ปราสาทผึ้ง และตกับาตรเทโว โดยถือเอาเหตุการณ์เสด็จลง
จากสวรรคข์องพระพุทธเจา้หลงัจากท่ีไดเ้สด็จไปสวรรคเ์พื่อโปรดพระมารดา พอเสด็จกลบัเมือง
มนุษย ์พุทธศาสนิกชนไปคอยตอ้นรับและรอใส่บาตร 
   4.1.12  เดือนสิบสอง บุญกฐิน ชาวอีสานเช่ือวา่เป็นบุญท่ีส าคญั โดยเช่ือวา่จะมี
อานิสงส์แก่ผูท้  าบุญเพราะไดถ้วายจีวรหรือกฐินใหพ้ระท่ีเพียรปฏิบติัธรรมตลอดพรรษา มีมูลเหตุวา่ 
ในสมยัพุทธกาล มีพระภิกษุชาวเมืองปาฐา จ านวน 30 พากนัเดินทางไปเขา้เฝ้าพระพุทธเจา้ ซ่ึงเสด็จ
ประทบัท่ีพระเชตุวนัมหาวิหาร การเดินทางนั้นยาวนานมาก จึงถึงช่วงพรรษา พระภิกษุจึงไดจ้  า
พรรษาท่ีเมืองสาเกตุเสียก่อน เม่ือออกพรรษาแลว้จึงรีบพากนัไปเฝ้าพระพุทธเจา้ ดว้ยเหตุท่ีหนทาง
ไกล ท าใหผ้า้จีวรของพระภิกษุเหล่านั้นเปรอะเป้ือน ขาด ช ารุด พอไปถึงพระเชตุวนัมหาวหิารไดพ้า
กนัไปเขา้เฝ้าพระพุทธเจา้ พระพุทธเจา้เห็นวา่พระภิกษุนุ่งผา้เป้ือนไม่มีผลดัเปล่ียน จึงเห็นความ
ล าบากของพระภิกษุ จึงมีพุทธบญัญติัใหพ้ระภิกษุสงฆแ์สวงหาผา้และรับผา้กฐินไดมี้ก าหนด           
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1 เดือน นบัตั้งแต่วนัแรม 1 ค ่า เดือน 11ไปถึง วนัข้ึน 15 ค ่า เดือน 12 จึงเป็นประเพณีทอดกฐิน 
ตั้งแต่นั้นมา 
   ขั้นตอนการท าบุญกฐินนั้น แรกเร่ิมจะตอ้งมีการปักกฐิน หรือ จองกฐิน การจอง
กฐินน้ี ยกเวน้วดัหลวงเพราะถวายโอกาสใหพ้ระมหากษตัริย ์เม่ือจองกฐินเรียบร้อยแลว้ มีการ
ก าหนดวนัเวลาท่ีแน่นอน เม่ือถึงวนังาน ฝ่ายเจา้ภาพ จะตกแต่งเคร่ืองกฐิน ประกอบดว้ย ผา้กฐิน 
ไดแ้ก่ ผา้จีวร ผา้สบง ผา้สังฆาฏิ บริขาร ไดแ้ก่ส่ิงของไทยทานต่าง ๆ อฐับริขาร และส่ิงของต่าง ๆ
ตามแต่สมควร  
  4.2  คองสิบส่ี 
  คองสิบส่ี หมายถึงแนวทางปฏิบติัวถีิทางท่ีดีท่ีนกัปราชญบ์รรพบุรุษชาวอีสานได้ 
วางไว ้เพื่อใหผู้ป้กครอง พระสงฆ ์และผูใ้ตป้กครองน าไปเป็นแนวทางในการด าเนินชีวิตตาม
บทบาท อาทิ พอ่แม่น าไปสอนลูก ปู่ ยา่ตายายน าไปสอนหลาน พระน าไปสอนพุทธศาสนิกชน 
   4.2.1  คองสิบส่ีส าหรับผูป้กครอง พระมหากษตัริย ์
   คองท่ี 1 “เป็นพญาไชยเซ็งคอบคองเมืองบา้น ตอ้งฮูจ้กัการตั้งทนานายคนชอบ  
ผูช่้วงใชใ้หค้นฮูฉ้ลาดคลอง ตอ้งให้ฮูก้ารระเบียบพรหมวิหาร การงานตรงอยา่คดงอขอเค้ียว  
สุจริตจิรังกาลพวกไพร่” 
   หมายถึง พระมหากษตัริย ์ผูป้กครองแผน่ดินตอ้งรู้แต่งตั้งอ ามาตยร์าชมนตรีผูมี้
ความรู้เฉลียวฉลาดและตั้งมัน่ในพรหมวิหาร คือมีความซ่ือสัตย ์สุจริตไม่คดโกงเป็นผูป้กครอง
บา้นเมืองจะท าใหบ้า้นเมืองอยูเ่ยน็เป็นสุข 
   คองท่ี 2 “เป็นพญาใหป้องใจดว้ยคุณคองอนัชอบ ทศราชตั้งธรรมนัน่บ่เลิกถอน     
บ่ไดไ้พร่เดือนฮอ้นตั้งอยูธ่รรมสิบ” 
   หมายถึง พระมหากษตัริย ์ตอ้งตั้งมัน่ในคุณธรรมของมหากษตัริย ์คือ 
ทศพิธราชธรรม จ ประการ ดงัน้ี 1.  ทานงั การบริจาคทาน 2.  สีลงั การรักษาศีล 3. ปะริจาคงั  
การบริจาคทาน 4.  อาชชะวงั ความซ่ือตรง 5.  มทัทะวงั ความอ่อนโยน 6.  ตะปัง ความเพียร  
7.  อกัโกธงั ความไม่โกรธ 8.  อะวหิิงสา ความไม่เบียดเบียน 9.  ขนัติ ความอดทน 10.  อวโิรธะนงั 
ความไม่ประพฤติผดิท านองคองธรรม 
   คองท่ี 3 “มีต่อตามเติมไว ้สังขารข้ึนกาลฤดูปีใหม่ ฮดสรงองคพ์ระเจา้ใหบ้า้นเมือง
อยูเ่ยน็” 
   หมายถึง วนัสงกรานต ์อนัเป็นปีใหม่ผูน้  าจะตอ้งน าน ้าอบน ้าหอมไปสรง
พระพุทธรูปท่ีวดัตามประเพณีเพื่อใหป้ระชาชนบา้นเมืองอยูเ่ยน็เป็นสุข 
   คองท่ี 4 “มีต่อทา้ยขยายเร่ืองเรียงคดี เถิงวนัน้ี สังขารผา่นเวยีนมาฮอด นิมนต ์
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พระสังฆเจา้มาพร้อมพร ่ ามวล แหนแห่น าฝ่ายใตเ้ม่ือก ่าฝ่ายเหนือ ฮดสรงลา้งสังโฆบ่ให้ขาด  
ตามแบบเบ้ืองคลองเคา้เก่าหลงั” 
   หมายถึง เม่ือถึงฤดูสงกรานตใ์หมี้การประกอบพิธีกรรม แห่พระสงฆ ์ 
ท าการสรงน ้าพระสงดว้ยและใหท้ าพิธีฮดสรงพระสงฆห์รือพิธีเถราภิเษกตามประเพณีอีสาน 
ในบุญสงกรานต ์
   คองท่ี 5 “ใหพ้ร้อมไพร่เสนา น าบายศรีอวยพรยอดจอมกษตัริยไ์ท ้สังโฆ 
พร้อมมูรธาอภิเษก ในข่วงคุม้สนามเล่นพระราชวงั” 
   หมายถึง  ใหท้  าพิธีบายศรีสู่ขวญัเพื่อถวายพระพรแด่พระราชาและมีพิธีสรงน ้า
พระราชาในพระราชวงัเพื่อใหท้รงอยูเ่ยน็เป็นสุขและเป็นการแสดงความจงรักภกัดีดว้ย 
   คองท่ี 6 “สังขารตั้งฤดูกาลปีใหม่ ชวนชาวไทยพี่นอ้งถือน ้าฮบัสาบาน  
เพื่อบ่ให้โลภเล้ียวขบภลอบชิงลกั” 
   หมายถึง พอถึงวนัข้ึนปีใหม่ใหป้ระชาชนร่วมกนัท าพิธีถือน ้าพิพฒัน์สัตยาด่ืมน ้า
สาบาน เพื่อแสดงความจงรักภกัดีต่อพระราชาและใหป้ระชาชนมีความซ่ือสัตยต่์อกนั ไม่ท า 
การคดโกงและแยง่ชิงทรัพยสิ์นซ่ึงกนัและกนั 
   คองท่ี 7 “พอเม่ือเดือนเจ็ดข้ึนฤดูเดือนขา้มล่วง ใหห้าดวงดอกไม ้พร้อมไพร่เสนา
ใหไ้ปเล้ียงมเหศกัด์ิตามหลกัเมือง ประเพณีแต่เดิมคราวคร้ัง” 
   หมายถึง เดือนเจด็ใหท้  าพิธีบูชาและถวายเคร่ืองสังเวยแด่เทพารักษห์ลกัเมือง  
เพื่อเป็นการแกบ้นและขอความคุม้ครองใหบ้า้นเมืองปลอดภยั และประชาชนมีความสุขโดยทัว่กนั 
   คองท่ี 8 “ใหฮู้เ้ร่ืองตกแต่งแปลงเมือง สูตรชะตาขวญัเมือง บูชาเทพเจา้ สามวนัได้
ยงิปืนเทา้ทัว่ หวา่นแฮ่ทรายฮอบบา้นสถานคุม้เขตนิคม” 
   หมายถึง จดัใหมี้พิธีท าขวญัเมืองและสะเดาะเคราะห์เมือง มีการยงิปืนและหวา่น
กรวดทรายไล่ภูตผ ีเพื่อใหห้ายเสนียดจญัไรประชาชนจะไดอ้ยูด่ว้ยความสงบสุข 
   คองท่ี 9 “ใหฮี้บฟ้าวตกแต่งแปลงปัด ปฏิบติัประเพณีแต่เดิมคราวคร้ังพากนั 
ตั้งประดบัดินบุญฝาก ไปหาญาติพี่นอ้งคองน้ีอยา่ลืม” 
   หมายถึง ใหพ้ากนัท าบุญขา้วประดบัดิน เพื่ออุทิศส่วนกุศลไปใหญ้าติและ 
เปรตผูล่้วงลบัไปแลว้ซ่ึงนิยมท ากนัในวนัส้ินเดือนเกา้ 
   คองท่ี 10 “ใหฉ้ลาดล ้าปุนสร้างแต่แปลงเดือนสิบเพญ็พากนัพร้อมตกแต่ง 
แปลงคอง เอาขา้วสากไปทานหายา่ยายผูต้ายแลว้” 
   หมายถึง ใหพ้ากนัท าบุญขา้วสากเพื่ออุทิศส่วนกุศลแก่ปู่ ยา่ตายายและญาติพี่นอ้ง 
ผูล่้วงลบัไปแลว้ ใหว้นัเพญ็เดือนสิบทุกปี ซ่ึงคองท่ี 9 และ 10 ชาวอีสานนิยมท าเป็นประจ าทุกปี 
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โดยสม ่าเสมอตลอดมา 
   คองท่ี 11 “ใหพ้ากนัตั้งคุรคองอนัชอบ ออกพรรษาปวารณาแลว้บูชาไทเทพ  
คุณใหท้ าบุญตามเร่ืองบูชาไฟไตป้ระทีป เพื่อบูชาเทพเจา้เมืองบา้นอยูเ่ยน็ แฮมค ่าหน่ึงนั้น  
ใหพ้ร ่ าพร้อมคาคล่องเฮือไฟ ไหลบูชาพระนาคเนาภูมิพื้น” 
   หมายถึง ใหพ้ากนัท าบุญวนัออกพรรษามีพิธีปวารณาตามประทีปโคมไฟ 
ตามสถานท่ีต่าง ๆ และมีการล่องเรือไฟตามแม่น ้าล าคลอง เพื่อบูชาเทพยดาและพญาแถนให้
บา้นเมืองอยูเ่ยน็เป็นสุข 
   คองท่ี 12 “คองคนสร้างประเพณีจาฮีต เหตุเบ้ืองตน้ปางก ้าเก่าหลงั เดิมคราวคร้ัง
ขนัแข่งแปลงเฮือ บูชาหาพระนาคเนาในพื้น” 
   หมายถึง ใหมี้การแข่งเรือเพื่อเป็นการบูชาพญานาคซ่ึงสิงสถิตอยูใ่ตบ้าดาล  
ปรกตินิยมท ากนัในวนัออกพรรษา หรือภายหลงัออกพรรษาและท ากนัในต าบลหมู่บา้นท่ีตั้งอยู ่
ริมแม่น ้าล าคลองใหญ่ๆ 
   คองท่ี 13 “ยนืคงท่ีคุณอนัชอบ พร้อมกนัแห่มหาชีวิตเจา้ทั้งเท่าซู่พระองค ์ 
ทรงตามเร่ืองคุณคองทศราช ชกัชวนญาติพี่นอ้งท าสร้างแต่ทานการใดดว้ยทรงปองเป็นประโยชน์” 
   หมายถึง ใหมี้พิธีสมโภชและแห่แหนพระราชาตลอดราชวงศ ์พร้อมกบัมีการ
ท าบุญใหท้าน เพื่อเป็นการเฉลิมฉลองและแสดงความจงรักภกัดี 
   คองท่ี 14 “เป็นพญาตุม้คุม้ครองคณะราษฎร์ สมบติัคูณสิบส่ีขอ้ใหท้รงฮูทุ้ก
ประการพวกไพร่บา้นเมืองจึงอยูเ่ป็นสุข หายจากโรคาทุกขซู่์คนจริงแท”้ 
   หมายถึง ใหพ้ระราชาทรงรู้จกัและจดัใหมี้ส่ิงท่ีจะท าใหบ้า้นเมืองเป็นปึกแผน่แน่น
หนาสมบูรณ์พนูสุขและเจริญกา้วหนา้พน้จากภยัพิบติัทั้งปวงเพื่อไพร่บา้นพลเมืองจะไดอ้ยูอ่ยา่ง
ร่มเยน็เป็นสุขโดยทัว่กนัเพราะบา้นเมืองใดมีสมบติัคูณเมืองทั้งสิบส่ีขอ้แลว้ ส่ิงเหล่านั้นจะช่วยให้
บา้นเมืองอยูเ่ยน็เป็นสุขสืบไป 
   นอกจากคอง 14 ดงักล่าวแลว้ พระมหากษตัริยย์งัตอ้งมีสมบติัคูณเมือง 14 ประการ 
คือ  
   1.  หูเมือง ไดแ้ก่ มีทูตานุทูตผูฉ้ลาดมีสติปัญญาดี น าความเจริญสู่เมือง 
   2.  ตาเมือง ไดแ้ก่ มีนกัปราชญผ์ูส้อนอรรถสอนธรรม น าคุณธรรมสู่เมือง 
   3.  แก่นเมือง ไดแ้ก่ พระสงฆผ์ูแ้ตกฉานทางธรรมวนิยั น าค าสอนสู่ประชาชน 
   4.  ประตูเมือง ไดแ้ก่ มีอาวธุยทุโธปกรณ์ป้องกนัขา้ศึกศตัรูมีอาวธุกา้วหนา้ทนัสมยั 
   5.  ฮากเมือง ไดแ้ก่ มีหมอฮูฮาโหราศาสตร์ฉลาดทายเหตุการณ์ร้ายดี บอกดวงเมือง
ได ้
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   6.  เหงา้เมือง ไดแ้ก่ มีเสนาอ ามาตยข์า้ราชการท่ีเท่ียงธรรมน าความสูขสู่ประชาชน 
   7.  ข่ือเมือง ไดแ้ก่ มีตากวน ตาแสง ผูซ่ื้อสัตย ์เป็นหลกัของหมู่บา้น 
   8.  ฝาเมือง ไดแ้ก่ มีโยธาทหารผูแ้กลว้กลา้ คอยคุม้ครอง ประเทศชาติให้เขม้แขง็ 
   9.  แปเมือง ไดแ้ก่ มีเจา้นายตั้งอยูใ่นศีลธรรม ไม่ล าเอียง เป็นท่ีพึ่งของประชาชน 
   10. เขตเมือง ไดแ้ก่ มีผูฉ้ลาดดูพื้นท่ีตั้งบา้นตั้งเมือง เป็นผูว้างผงัสร้างบา้นแปลง
เมือง 
   11.  สติเมือง ไดแ้ก่ มีคหบดี เศรษฐีและทวยคา้ มีผูเ้ก่งทางการคา้วานิช 
   12. ใจเมือง ไดแ้ก่ มีแพทยฉ์ลาดในการเยยีวยารักษาโรค คอยบริบาลรักษา
ประชาชน 
   13.  ค่าเมือง ไดแ้ก่ ท่ีตั้งบา้นเมืองมีภูมิภาคดี มีราคาค่างวด 
   14.  เมฆเมือง ไดแ้ก่ มีเทวดาอารักษม์เหศกัด์ิหลกัเมือง คอยคุม้ครองประชาชนให้
อยูส่บาย 
   4.2.2  คองสิบส่ีส าหรับพระสงฆ์ 
   คองท่ี 1 ใหพ้ระสังฆะเจา้สูตรเฮียน ธรรมค าสอนของพระพุทธเจา้และรักษาศีล 
227 อยา่ใหข้าด 
   คองท่ี 2 ใหบ้วัละบตัรกุฏิวหิาร ปัดตาดกวาดยู ้อยา่ใหว้ดัเศร้าหมอง 
   คองท่ี 3 ใหป้ฏิบติัจดัท า ไปตามศรัทธา ชาวบา้นนิมนตมี์การท าบุญใหท้าน บวด 
ฮด เป็นตน้ 
   คองท่ี 4 เถิงเดือน 8 ใหเ้ขา้วสัสา ตลอดสามเดือน จนเถิงเดือนสิบเอ็ดแฮมค ่าหน่ึง
แต่เดือนสิบเอด็แรมค ่าหน่ึงไปหาเดือนสิบสองเพง็ ให้ฮบัผา้กฐิน ฮกัษาคองผา้เถิงเดือนส่ี 
   คองท่ี 5 ออกวสัสาแลว้ ฤดูเหมนัตะ ภิกขสุังฆะเจา้เขา้ปริวาสกรรม 
   คองท่ี 6 ใหเ้ท่ียวไปบิณบาตร ตามบา้นนอ้ยใหญ่ อยา่ใหข้าด 
   คองท่ี 7 ใหสู้ตร ภาวนา ทุกคืน วนั อยา่ใหข้าด 
   คองท่ี 8 เถิงวนัศีลดบั ศีลเพง็ ใหป้ระชุมกนัท าอุโบสถ สังฆกรรม อยา่ขาด 
   คองท่ี 9 เถิงเทศกาลปีใหม่ ทายกไหวข่ี้วอ แห่น ้าไปสรงพระพุทธรูป พระธาตุเจดีย ์
   คองท่ี 10 สังกาช ปีใหม่ พระเจา้มหาชีวิต ไหวพ้ระ ใหส้รงน ้าในพระราชวงั และ
บาสีพระสังฆะเจา้ใหม่ 
   คองท่ี 11 ศรัทธาชาวบา้นนินมตส่ิ์งใด อนับ่ผิดคองวินยั ก็ใหป้ฏิบติัตาม 
   คองท่ี 12 เป็นสมณะใหพ้ร้อมกนัสร้างวดัวาอาฮาม พระธาตุเจดีย ์
   คองท่ี 13 ใหฮ้บัทานของทายก คือ สังฆะภตัร สลากภตัร เป็นตน้ 
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   คองท่ี 14 พระเจา้มหาชีวิต เสนาขา้ราชการ มีศรัทธานิมนต ์มาประชุมกนั ในสิม
แห่งใดแห่งหน่ึงในวนัเดือนสิบเอด็เพง็ เป็นกาละอนัใหญ่ อยา่ไดข้ดัขืน 
   4.2.3  คองสิบส่ีส าหรับประชาชนทัว่ไป 
   คองท่ี 1 “เม่ือเขา้กลา้เป็นฮวงเป็นหมากแลว้อยา่ฟ้าวกินก่อนใหเ้อาไปท าบุญให้
ทานแก่ผูมี้ศีลกินก่แนลว้จึงกินลุน” 
   หมายความวา่ เม่ือขา้วออกรวงหรือเก็บเก่ียวแลว้อยา่พึ่งน ามารับประทาน ให้
น าไปท าบุญหรือน าไปถวายพระก่อนแลว้ค่อยกินทีหลงั 
   คองท่ี 2 “อยา่โลภล่าย ตายอย ถอยตาชัง่ อยา่จ่ายเงินแดง แปงเงินควา้งและอยา่กก
ล่าวค าหยาบชา้กลา้แขง็ต่อกนั” 
   หมายความวา่ อยา่เป็นคนละโมบโลภมาก คดโกง อยา่เห็นแก่ตวัและอยา่กล่าวค า
หยาบ 
   คองท่ี 3 “ใหพ้ร้อมกนัเฮด็ฮั้วตา้ย และก าแพงออ้มวดัวาอาฮามและบา้นเฮือนของ
ตนแลว้ปุกหอบูชาไวส่ี้แจบา้นและเฮียน” 
   หมายความวา่ ใหพ้ากนัสร้างร้ัวก าแพงลอ้มวดัวาอาราม บา้นเรือนของตนและ
สร้างหอบูชาไวส่ี้มุมของหมู่บา้นและเรือนของตน 
   คองท่ี 4 “เม่ือจกัข้ึนเฮือนนั้นใหส่้วยลา้งตีนเสียก่อนจึงข้ึน” 
   หมายความวา่ ก่อนจะข้ึนไปบนบา้นเรืองใหล้า้งเทา้ใหส้ะอาดเสียก่อน 
   คองท่ี 5 “เม่ือเถิงวนัศีล 7-8-14-15 ค ่า ใหส้มมา กอ้นเส้า แม่คีไฟ หวับนัใด  
และประตูท่ีตนอาศยัอยูทุ่กค ่าคืน” 
   หมายความวา่ เม่ือถึงวนัพระ 7-8-14-15 ค ่า ใหท้  าการคารวะ เตาไฟ บนัไดบา้น
และประต ู
   คองท่ี  6 “เม่ือจกันอนใหเ้อาน ้าส่วยลา้งตีนก่อนจึงนอน” 
   หมายความวา่ ก่อนนอนใหล้า้งเทา้ใหส้ะอาดก่อน 
   คองท่ี 7 “เถิงวนัศีล ใหเ้อาดอกไมธู้ปเทียน ขอขมา ผวัแห่งตนและเถิงวนัอุโบสถ
ใหแ้ต่งดอกไม ้ธูปเทียนไปเคนพระสังฆะเจา้” 
   หมายความวา่ ถึงวนัพระให้น าดอกไม ้ธูปเทียนไปคารวะสามีของตนและ 
ถึงวนัพระ ใหแ้ต่งดอกไม ้ธูปเทียนไปถวายพระสงฆ ์
   คองท่ี 8 “เถิงวนัศีลดบั ศีลเพง็มานั้นใหนิ้มนตพ์ระสังฆะเจา้มาสูตรมุงคุลเฮือน 
และท าบุญใส่บาตรถวายทาน” 
   หมายความวา่ พอถึงวนัแรม 15 ค ่า หรือ ข้ึน 15 ค ่า ใหนิ้มนตพ์ระสงฆม์าเจริญ 
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พระพุทธมนตแ์ละตกับาตรท่ีบา้นของตน 
   คองท่ี 9 “เม่ือพระภิกขมุาบิณฑบาตนั้นอยา่ใหเ้พิ่นคอยทา้ และเวลาใส่บาตรก็ 
อยา่ซูนบาตรยามใส่บาตรนั้นอยา่ใส่เกิบกั้งฮ่มผา้ปกหวัอุม้หลาน หรือถือเคร่ืองศาสตราอาวธุ” 
   หมายความวา่ เม่ือพระสงฆม์าบิณฑบาต อ่าใหท้่านไดร้อคอย เวลาใส่บาตรอยา่ 
ใหถู้กตอ้งบาตรพระ อยา่ใส่รองเทา้ กางร่ม ผา้คลุมหวั อุม้หลาน หรือถือศาสตราวธุใด ๆ ในเวลา 
ใส่บาตร 
   คองท่ี 10 “เม่ือพระภิกษุเขา้ปริวาสกรรม ซ าฮะเบ้ืองตน้แลว้ ใหแ้ต่งขนัดอกไม ้
ธูปเทียนและเคร่ืองอฏัฐบริขารไปถวายท่าน” 
   หมายความวา่ เม่ือพระภิกษุเขา้ปริวาสกรรมเพื่อช าระตนแลว้ ประการแรกให้ 
แต่งขนัดอกไม ้ธูปเทียนไปถวายท่าน 
   คองท่ี 11 “เม่ือเห็นพระภิกขุสังฆะเจา้ กายมา ใหน้ัง่ลงยอมือไหวก่้อน แลว้จึง 
ค่อยจาระจา” 
   หมายความวา่ เม่ือเห็นพระภิกษุเดินผา่นมาให้นัง่ลงยกมือไหวก่้อนแลว้จึงพดู 
   คองท่ี 12 “อยา่เหยยีบย  ่าเงา เจา้พระภิกขตุนมีศีลบริสุทธ์ิ” 
   หมายความวา่ อยา่เหยยีบเงาพระสงฆ ์
   คองท่ี 13 “อยา่เอาอาหารเง่ือนตนกินแลว้ไปทานใหแ้ก่พระสังฆะเจา้และอยา่ 
เอาวา้ใหผ้วักิน จะกลายเป็นบาปไดอ้นัใดในชาติหนา้ก็มีแต่แนวบ่ดี” 
   หมายความวา่ อยา่เอาอาหารเหลือกินไปถวายพระ และอยา่ใหส้ามีรับประทาน 
จะเป็นบาปทั้งชาติน้ีและชาติหนา้ 
   คองท่ี 14 “อยา่เสพเมถุน กามคุณ ในวนัศีล วนัเขา้วสัสา ออกพรรษา วนัมหา 
สงกรานต ์ถา้ด้ือเฮ็ดไดลู้กไดห้ลานมาจะบอกยากสอนยาก” 
   หมายความวา่ เม่ือถึงวนัพระ วนัเขา้พรรษา ออกพรรษา วนัมหาสงกรานต ์หา้ม
เสพเมถุน ถา้ไม่ปฏิบติัตามไดลู้กหลานมาจะเป็นคนสอนยาก 
 5.  โลกทศัน์อีสาน 
 โลกทศัน์อีสานไดรั้บการสืบทอดมาจากบรรพบุรุษและเกิดการสะสมความรู้ความเช่ือ 
กลัน่กรองเป็นโลกทศัน์ในการมองความจริง ของคนอีสาน ซ่ึงส่งผลต่อการด าเนินชีวิตของ 
ชาวอีสานตลอดช่วงชีวิต มีรายละเอียดดงัน้ี 
  5.1  ความเช่ือเร่ืองโลกและมนุษย ์ในคมัภีร์ปฐมมูล กล่าวถึง การเกิดโลกวา่ใน 
ปฐมกาลไม่มีเทวดา ไม่มีพระพุทธเจา้ ไม่มีคน ไม่มีนรก ไม่มีสวรรค ์ไม่มีดิน ไม่มีน ้า ไม่มีดวง
อาทิตย ์ฯ มีเฉพาะอากาศท่ีเวิง้วา้ง เกิดพระธรรมข้ึนมาก่อน จากนั้นลมพดัใหเ้กิดน ้า พดัน ้าให้ 
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เป็นปลาอานนท ์หนุนแผน่ดินเกิดหินเกิดดิน ดินนั้นมีสองแผน่ท่อรอยไก่ ตน้ไมท้่อล าเทียน ดิน
แผน่หน่ึงชายรักษา แผน่หน่ึงหญิงรักษา นากมาก็เกิดพืชและสัตว ์แผน่ดินก็กวา้งออกไปเร่ือย ๆ  
จนจดเป็นแผน่เดียวกนั ชายช่ือ ปุดถงัไคยะสังกะสา หญิงช่ือ อีถิงไคยะสังกะสี ทั้งสองคนช่วย 
สร้างคน สัตว ์และพืช แลว้น าขา้วมาเป็นอาหาร คนรับประทานขา้วแลว้แขง็แรง เสพกามมี 
ทายาทสืบต่อกนัมา พวกเขาไดส้ร้างจกัรวาล ใหเ้ขาพระสุเมรุอยูต่รงกลางทวปีทั้งส่ี คือ  
บุพวเิทหทวปี ชมพทูวปี  อุตรกุรุทวปี อมรโคยานทวปี ในบุพวเิทหทวปี คนมีผวิขาวดงัเงิน  
ใบหนา้เหมือนดวงจนัทร์  อุตรกุรุทวปี คนมีผวิเหมือนแกว้แกมเงิน  ใบหนา้รูปส่ีเหล่ียม อมรโคยาน
ทวปี คนมีผวิสีต่าง ๆ กนั ใบหนา้ข้ีเหร่ เหมือนลิง ชมพทูวปี สีผวิและใบหนา้เหมือนมนุษยโ์ลก  
คนเหล่าน้ีไดบ้  าเพญ็กุศลไวม้าก ก็ยิง่อยา่จะเป็นคนสวยและงดงาม ในทวปีใชภ้าษาท่ีแตกต่างกนั 
ดา้นเหนือเขาพระสุเมรุข้ึนไปเป็นสวรรค ์และพรหมโลก ตอนล่างเขาพระสุเมรุลงไปเป็นแดนนรก 
ปุดถงัไคยะสังกะสาและอีถิงไคยะสังกะสี มีลูกคือ ทา้วอุบง นางพนกกงพาน นางโภคาวะดี นาง
ธรณีศรีสร้อยฟ้า นางเมขลา อีถิงไคยะสังกะสี ตายไปเกิดเป็นดิน ปุดถงัไคยะสังกะสาตายไปเป็นนก
กระแดดเดา้ ในชมพทูวปีมี  พระโพธิสัตวบ์  าเพญ็บารมีหลายชาติ สุดทา้ยไดต้รัสรูเป็นพระพุทธเจา้
(สุภณ สมจิตศรีปัญญา, 2542, หนา้ 2470) 
  ในวรรณกรรมเร่ืองขุนบรม กล่าวา่ มนุษยแ์ละสัตวท์ั้งหลายเกิดจากน ้าเตา้ปุ้ง 2 ผล  
มีมนุษยช์ายหญิงและสัตวต่์าง ๆ อีกมากมาย ต่อมาแถนไดซี้ (เจาะ) น ้าเตา้ปุ้ง สรรพส่ิงทั้งหลายจึง
หลัง่ไหลออกมาดงัความวา่ “ท่านจงซีหน่วยน ้าปุ้งหั้นหน่วยหลวง ชะพร่ังพร้อม ฝงูมูชาย หญิง     
ทั้งงวัควายออกมาในหั้น สายสุดแบ ้หมู หมาเป็ดไก่ก็มี ทั้งชา้งมา้แมวพร้อมห่านหงส์ แมนวา่ฝงู 
ตาลตาวพร้อม เทียมหอมผกับัว่ก็มี กบัทั้งกลว้ยและออ้ย หมากเขือพร้อมออกมาหัน่แลว้” (อภิศกัด์ิ 
โสมอินทร์, 2537, หนา้ 24) 
  นอกจากนั้น ชาวอีสานยงัเช่ือวา่ แถนเป็นเทพเจา้ผูส้ร้างสรรพส่ิง รวมทั้งมนุษย ์
เผา่ต่าง ๆ ดงัในพงศาวดารแห่งประเทศลาว (จารุวรรณ ธรรมวตัร, 2534, หนา้ 3-5) 
วา่ กาลแต่ก่อนนั้น พื้นพิภพยงัเป็นดิน เป็นหญา้ เป็นฟ้า เป็นแถน ผแีลคนก็เทียวไปหากนับ่ขาด  
ต่อมา แถนไดม้อบควายเขาลู่ให ้ปู่ ลางเชิง ขนุคาน และขนุเหล็ก ตั้งบา้นเรือนอยูท่ี่ นานอ้ยออ้ยหนู 
ควายตวันั้นไถนาไดส้ามปีก็ตาย และเกิดน ้าเตา้ปุ้งอกออกจากจมูกควาย ปู่ ลางเชิงไดย้นิเสียงคนร้อง
กอ้งมาจากผลน ้าเตา้จึงเอาเหล็กแดงเผาไฟ เจาะ ผลน ้าเตา้นั้น คนทั้งหลายจึงออกมาจากผลน ้าเตา้ 
ขนุคานเห็นดงันั้นก็เอาส่ิงเจาะผลน ้าเตา้ คนท่ีอยูใ่นผลน ้าเตา้ไดไ้หลออกมาเป็นเวลาสามวนัสามคืน 
คนท่ีไหลออกมาจากรูเหล็กเผาไฟ จะมีผวิพรรณคล ้า ส่วนคนท่ีออกมาจากรูส่ิงจะมีผวิพรรณขาว 
คนเหล่าน้ีไดแ้ยกยา้ยท าไร่ไถนา มีครอบครัวอยูต่ามท่ีต่าง ๆ  
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  5.2  ความเช่ือเร่ืองผี 
  ชาวอีสานเช่ือวา่ ผ ีเป็นส่ิงเหนือธรรมชาติ สามารถใหคุ้ณใหโ้ทษแก่มนุษยไ์ด ้ 
ชาวอีสานจึงมีความรู้สึกเคารพ และเกรงกลวัต่อผ ีแมไ้ม่สามารถมองเห็นดว้ยตาเปล่า แต่ชาวอีสาน
เช่ือวา่มีอยูจ่ริง มีอยู ่2 ประเภท คือ ผดีี เป็นผท่ีีสามารถให้คุณแก่มนุษยแ์ละช่วยอ านวยประโยชน์ 
แก่มนุษยแ์ละผร้ีายเป็นผท่ีีมีจิตใจชัว่ร้าย ให้โทษแก่มนุษย ์  
  ผดีี ไดแ้ก่ ผฟ้ีา ผแีถน ผปีู่ ตา ผบีา้น ผเีรือน ผบีรรพบุรุษ ผีเหล่าน้ีชาวอีสานนิยมเซ่น
ไหว ้บวงสรวง เพื่อใหผ้พีอใจและดลบนัดาลใหไ้ดรั้บความตอ้งการท่ีตอ้งเองปรารถนา  
ในขณะเดียวกนั หากปฏิบติัใหผ้โีกรธ เช่น ไม่ปฏิบติัตามฮีต ตามคอง ผดีีเหล่าน้ีจะลงโทษ  
เพื่อใหบุ้คคลนั้นไดก้ลบัมาแกไ้ข และปฏิบติัตนใหอ้ยูใ่นฮีตคอง  
  ผร้ีาย ไดแ้ก่ ผปีอบ ผโีพง ผกีระสือ ผตีายโหง ผเีหล่าน้ีให้โทษแก่มนุษย ์ทั้งท าใหเ้กิด
ความเจบ็ป่วย ไม่อุดมสมบูรณ์ เช่น เม่ือผปีอบสิงอยูใ่นร่างกายของคน ผูท่ี้ผปีอบอาศยัร่างอยูเ่รียกวา่ 
เป็นปอบ หรือเป็นผปีอบ ผชีนิดน้ีจะออกจากร่างผูเ้ป็นเจา้ของ ไปสิงสู่ร่างของคนอ่ืน (เขา้กิน)  
เพื่อกินเลือดและอวยัวะภายในเป็นอาหาร (ปอบเขา้กิน) บุคคลท่ีถูกปอบเขา้กินส่วนมากจะเป็นคน
อ่อนแอหรือเจบ็ป่วยออด ๆ แอด ๆ (สุภณ สมจิตศรีปัญญา, 2542, หนา้ 2813) 
  5.3  ความเช่ือเร่ืองพญานาค หรือ นาค ชาวอีสานเช่ือวา่นาคอาศยัอยูใ่นล าน ้าโขง ชี 
มูล หรือล าน ้าอ่ืน โดยเช่ือวา่นาคเป็นผูศ้กัด์ิสิทธ์ิในต านานอุรังคธาตุ กล่าวถึงพญานาคทะเลาะกนั
ระหวา่ง พญาสุวรรณนาค และพญาสุทโธนาค ท าใหม้นุษยแ์ละสัตวต่์าง ๆ เดือดร้อน พญาแถน จึง
ใหท้ั้งสองขดุแม่น ้าแข่งกนั ถา้ตนใดขดุถึงทะเลก่อนจะไดป้ลาบึก มาประจ า พญาสุทโธขดุถึงก่อน 
จึงส่งปลาบึกมาอยูท่ี่แม่น ้าโขง (สิทธิพร ณ นครพนม, 2542, หนา้ 4545) 
  5.4  ความเช่ือเร่ืองไสยศาสตร์ 
  ชาวทอ้งถ่ินอีสานมีความเช่ือเร่ืองไสยศาสตร์ มาตั้งแต่คร้ังบรรพกาล เขา้ใจวา่ น่าจะ
ไดรั้บอิทธิพลมาจากคติความเช่ือตามหลกัศาสนาพราหมณ์ ท่ียดึถือพระเวทเป็นคมัภีร์ศกัด์ิสิทธ์ิ  
มีการท่องบ่นสาธยายมนตร์บูชาเทพเจา้ ในสมยัโบราณอีสานโดยเฉพาะผูช้ายนิยมเรียนมนตค์าถา 
ต่าง ๆ เช่น คาถาเมตตา ใชเ้สกใหค้นรักใคร่เมตตาปรานีเรา ดงัความวา่  
  “นะเมตตา โมกรุณา พุทปรานี ธายนิดี  
  ยะเอน็ดู อุอะมะ นะโม พุทธายะ นะมะพะธะ 
  ธะพะมะนะ มะอะอุ อุอะมะ อาคจัฉาหิ หิฉาคจัอา ”  (ปรีชา พิณทอง, 2523, หนา้  
113-114) 
  5.6  ความเช่ือเร่ืองขวญั 
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  ความเช่ือเร่ืองขวญัเป็นอีกความเช่ือหน่ึงท่ีส าคญัสืบเน่ืองอยูก่บัชีวติของคนในภูมิภาค
น้ีมาตั้งแต่ก่อนท่ีจะรับพุทธศาสนา แมข้วญัเป็นส่ิงท่ีมองไม่เห็นสัมผสัได ้แต่ก็เช่ือวา่เป็นส่ิงส าคญั
ส าหรับทุกคนและเป็นศูนยร์วมชีวติ และ ศึกษาพบวา่ ชาวอีสานเช่ือวา่ ขวญัมีอยู ่32 ขวญั กระจาย
อยูใ่นอวยัวะต่าง ๆ แมไ้ม่มีใครบอกไดท้ั้งหมดวา่ขวญัมีอยูท่ี่อวยัวะใดบา้ง (Tambiah, 1970, p. 223)
จากความเช่ือเร่ืองขวญัของชาวอีสาน ส่งผลใหเ้กิดพิธีกรรมต่าง ๆ ท่ีช่วยใหข้วญัอยูก่บัตวัตลอดไป
เพื่อใหบุ้คคลนั้นมีความสุข ปราศจากโรคภยัไขเ้จบ็และอนัตรายต่าง ๆ ทุกระยะของชีวติตั้งแต่แรก
เกิดจนเขา้สู่วยัชรา คือ พิธีกรรมสู่ขวญั ไดแ้ก่ พิธีกรรมสู่ขวญัเด็ก พิธีกรรมสู่ขวญัแต่งงาน พิธีกรรม
สู่ขวญันาค  
  5.7  ความเช่ือเร่ืองบุญ กรรม เป็นหลกัของพุทธศาสนาท่ีมีอิทธิพลต่อโลกทศัน์ของ
ชาวอีสาน ตามความเขา้ใจของคนอีสาน บุญ คือผลของการท าดี ไดแ้ก่ การประพฤติหรือการปฏิบติั
ตามฮีต คลอง ส่วน กรรม คือ ผลของการท าชัว่ หรือการปฏิบติันอกฮีต นอกคลอง คนเกิดมาก็ 
เพื่อใชบุ้ญ หรือ กรรม นั้นเอง บุญกรรมจะตอบสนองและติดตามตวัคนไปทั้งในชาติอดีตชาติ
ปัจจุบนัและชาติหนา้ ชาวอีสานจึงใชโ้อกาสในชาติปัจจุบนัท าบุญสุนทานใหม้ากท่ีสุดเท่าท่ีจะท า
ได ้เพื่อผลบุญจะไดต้อบสนองในชาติหนา้ จึงเห็นวา่ชาวอีสานเป็นนกัวางแผนระยะยาวถึงชาติหนา้ 
  5.8  ความเช่ือเร่ืองพระศรีอาริย ์ชาวอีสานเช่ือวา่ เม่ือส้ินพุทธกาล 5000 ปี โลกจะ 
มีแต่ความเลวร้ายท่ีสะสมกนัมาเป็นเวลานาน ผูค้นระส ่าระส่ายบา้นเมืองตกอยูใ่นภาวะมิคสัญญี 
(Eschatogism) คร้ันส้ินสุดยคุมิคสัญญี แลว้ คนก็จะหนักลบัมารักษาคุณธรรมจริยธรรม  เม่ือส้ิน
พุทธนัดรก็จะมีผูมี้บุญมาเกิด และตรัสรู้เป็นศาสดาของศาสนาพุทธนัน่คือ พระศรีอาริย ์กล่าววา่ 
ยคุน้ีจะเป็นยคุท่ีมีแต่ความอุดมสมบูรณ์ บา้นเมืองอยูเ่ยน็เป็นสุข ความเช่ือเร่ืองพระศรีอาริยมี์
อิทธิพลต่อความรู้สึกนึกคิดความใฝ่ฝัน และพฤติกรรมของชาวอีสานอยา่งยิง่เพราะเป็นเร่ืองเก่ียว
โยงของบุญกรรม คนมีบุญเท่านั้นจึงจะไดเ้ห็นยคุพระศรีอาริย ์ดงัจะเห็นความเช่ือเร่ืองพระศรีอาริย์
ในประเพณีเทศน์มหาชาติ  ท่ีตอ้งฟังเทศน์ใหจ้บ 1000 พระคาถาใน 1 วนั เป็นตน้ 
 6.  สรุป  
 สภาพสังคม เศรษฐกิจ การเมือง และวฒันธรรมในภาคอีสาน เป็นวฒันธรรมลุ่มน ้าโขง
ไดรั้บอิทธิพลมาจากอาณาจกัรลา้นชา้งในอดีต เพราะเดิมดินแดนน้ีเคยเป็นส่วนหน่ึงของอาณาจกัร
ลา้นชา้ง และการอพยพประชากรเขา้มาในภาคอีสานหลายคร้ังจากเหตุผลดา้นการเมือง  
การสงคราม และการแสวงหาท่ีอยูใ่หม่ ชาวอีสานส่วนใหญ่มีวถีิชีวติความเป็นอยูอ่ยา่งเรียบง่าย 
พึ่งพาอาศยักนั มีอาชีพเกษตรกรรมเป็นส่วนใหญ่ ท าไร่ ท านา ปลูกผกัสวนครัว เล้ียงววั กระบือ 
เพื่อใชเ้ป็นแรงงานส าหรับท านา มีความสัมพนัธ์ระหวา่งสมาชิกในหมู่บา้นเป็นอยา่งดี พึ่งพาอาศยั
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กนั  การปกครองในสมยัอดีต ใชร้ะบบอญัญาส่ีในการปกครองประชาชน ประกอบดว้ย เจา้เมือง 
อุปฮาด ราชวงศ ์ราชบุตร ข่ือบา้น แปเมือง ฯ มีหนา้ท่ีปกครองดูแลสารทุกขสุ์กดิบภายในเมือง 
นั้น ๆ ผูค้นในภาคอีสานอยูใ่นสถานภาพท่ีแตกต่างกนัคือ ชนชั้นปกครอง ประกอบดว้ย  
คณะอญัญาส่ี ขา้โอกาส ไพร่ พระ และทาส มีบทบาทและหนา้ท่ีต่าง ๆ การปกครองโดยการบงัคบั
ใชก้ฎหมายจารีต ท่ีไดรั้บการสืบทอดมาจาก อาณาจกัรลา้นชา้ง มีเน้ือหาสาระเก่ียวขอ้งกบัวถีิชีวติ
และการสนบัสนุนระบบอญัญาส่ี โดยแบ่งความร้ายแรงของความผดิตามลกัษณะโทษทางวนิยัของ
พระสงฆ ์คือ ปาระชิก ปาจิตตีย ์สังฆาทิเสต มีบทลงโทษตั้งแต่สถานเบาะ คือ แต่งขนัดอกไมไ้ป 
ขอขมา ถึง ขั้นปรับไหม เฆ่ียน และไม่พบบทลงโทษใหป้ระหารชีวิต สะทอ้นให้เห็นถึงความสงบ
อยูเ่ยน็เป็นสุข กรอปกบัการใชจ้ารีตประเพณีในการกล่อมเกลาใหส้มาชิกเกิดเป็นคนดีในสังคม  
ชาวอีสาน ยดึถือ  ฮีตสิบสอง คองสิบส่ีอยา่งเคร่งครัด เป็นประเพณี 12 เดือน ท่ียึดถือปฏิบติัมา 
จนถึงปัจจุบนั คือ บุญเขา้กรรม บุญคูนลาน บุญขา้วจ่ี บุญผะเหวะ บุญสรงน ้า บุญบั้งไฟ บุญซ าฮะ  
บุญเขา้พรรษา บุญขา้วประดบัดิน บุญขา้วสาก บุญออกพรรษา บุญกฐิน คองสิบส่ีส าหรับผูป้กครอง 
คองสิบส่ีส าหรับพระภิกษุ และคองสิบส่ีส าหรับประชาชนทัว่ไป นอกจากนั้น ชาวอีสานมีความเช่ือ
และโลกทศัน์ในการมองความจริงท่ีมีอิทธิพลต่อการด าเนินชีวติ คือ โลกทศัน์ต่อโลกและชีวติวา่
โลกเกิดข้ึนมาจากแถน เป็นผูส้ร้าง มนุษยคู์่แรกช่ือวา่ ปู่ สังกะสา ยา่สังกะสี เม่ือแถนและเมืองคน 
ไปมาหาสู่กนัได ้ต่อมามนุษยไ์ม่เคารพแถน แถนจึงไดแ้ยกจากกนั ความเช่ือเร่ืองผ ีวิญญาณ ทั้งผดีี 
และผร้ีาย เหล่าน้ีสามารถท าร้ายมนุษยใ์หเ้จบ็ป่วยได ้ความเช่ือพญานาค ความเช่ือไสยศาสตร์  
ความเช่ือขวญั ความเช่ือกรรม และความเช่ือพระศรีอาริย ์เหล่าน้ีเป็นโลกทศัน์ส่วนใหญ่ของ 
ชาวอีสาน ท่ีมีอิทธิพลต่อการด าเนินชีวติ ส่วนมากมีลกัษณะเป็นนามธรรม มีผลกระทบใหเ้กิด 
ความเจบ็ป่วยไดห้ากไม่ปฏิบติัตามฮีตคอง และการละเมิด ความเช่ือหมอธรรมเป็นสถาบนัท่ีอยู่
ภายใตโ้ลกทศัน์อีสาน เป็นความเช่ือท่ีแกไ้ขปัญหาต่าง ๆ โดยเฉาะการถูกอ านาจเหนือธรรมชาติ
บนัดาลใหเ้กิดความเจบ็ป่วย 
 

สรุป 
 การศึกษาประวติัศาสตร์และพฒันาการของสังคมอีสานตั้งแต่การก่อตั้งราชวงศจ์  าปาศกัด์ิ 
พ.ศ. 2256 เร่ิมจากเจา้ราชครูหลวงโพนสะเมก็ไดพ้าไพร่พลอพยพลงมาตามล าแม่น ้าโขงจากนคร
เวยีงจนัทน์ มาตั้งราชวงศจ์  าปาศกัด์ิ ท าใหส้มยันั้นอาณาจกัรลาวลา้นชา้งไดแ้บ่งเป็น 3 อาณาจกัรคือ 
หลวงพระบาง เวยีงจนัทน์ และจ าปาศกัด์ิ ต่อมามีการเคล่ือนยา้ยผูค้นเขา้มาตั้งถ่ินฐานในภาคอีสาน
กลุ่มใหญ่ๆ สองกลุ่ม คือ กลุ่มทา้วจารยแ์กว้ เกิดเป็นเมืองท่ีส าคญัคือ สุวรรณภูมิ ร้อยเอด็ หนองหาน 
ชนบท ขอนแก่น มหาสารคาม พุทไธสง ฯ กลุ่มท่ีสอง คือ กลุ่มพระวอ พระตา เกิดเป็นเมืองท่ีส าคญั 
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คือ หนองบวัล าภู อุบลราชธานี ยโสธร เขมราฐ ฯ กลุ่มท่ีอาศยัอยูแ่ลว้ คือ กลุ่มเขมรป่าดง มีเมืองท่ี
ส าคญั คือ เมืองขขุนัธ์ สังขะ สุรินทร์ รัตนบุรี บุรีรัมย ์กลุ่มยอ่ยท่ีไม่ไดก้ล่าวไวคื้อ กลุ่มเจา้ผา้ขาว 
เจา้โสมพะมิต ซ่ึงเป็นสายเดียวกนักบัพระวอ พระตา เกิดเป็นเมืองท่ีส าคญั คือ กาฬสินธ์ุ สกลนคร 
และกลุ่มพญาภกัดีชุมพล (แล) ตั้งเมือง ชยัภูมิ โดยเฉพาะการเคล่ือนยา้ยผูค้นในกลุ่มพระวอ พระตา 
เป็นเหตุฉนวนสงครามระหวา่งกรุงธนบุรีกบัอาณาจกัรลาวลา้นชา้ง ผลจากสงครามท าใหอ้าณาจกัร
ลาวทั้ง เวยีงจนัทน์ หลวงพระบาง และจ าปาศกัด์ิ เป็นประเทศราชของไทย คร้ังนั้นไดอ้ญัเชิญ 
พระแกว้มรกตเขา้มาประดิษฐานไวท่ี้กรุงเทพ 
 ต่อมาในสมยัรัชกาลท่ี 3 แห่งราชอาณาจกัรไทย เกิดเหตุการณ์กบฏเจา้อนุวงศ ์และเป็น
ฝ่ายแพส้งคราม ท าใหรั้ฐไทยกวาดตอ้นผูค้นฝ่ังซา้ยแม่น ้าโขงมาตั้งถ่ินฐานในภาคอีสานคร้ังใหญ่
ท่ีสุด และเขา้มาควบคุมหวัเมืองอีสานท่ีเคยเป็นบริวารของนครเวยีงจนัทน์ ในสมยัรัชกาลท่ี 5 ได้
พฒันาทั้งดา้นการปกครอง พฒันาดา้นการศึกษา สร้างทางรถไฟ ฯ ต่อมานครรัฐต่าง ๆ ในภูมิภาค
อินโดจีนถูกคุกคามดว้ยมหาอ านาจตะวนัตก มีการก าหนดเขตแดน ภูมิภาคอีสานถูกผนวกเขา้กบัรัฐ
ไทย ชาวลาวผลดัถ่ินในภาคอีสานไดรั้บการปลูกฝังใหมี้จิตส านึกและรักชาติไทย ผา่นวธีิการต่าง ๆ 
ขณะเดียวกนัก็เกรงภยัคอมมิวนิสต ์รัฐบาลไทยในยคุต่าง ๆ จึงด าเนินนโยบายพฒันาภาคอีสาน
จนถึงปัจจุบนั 
 สภาพสังคม เศรษฐกิจ การเมือง และวฒันธรรมในภาคอีสาน เป็นวฒันธรรมลุ่มน ้าโขง
ไดรั้บอิทธิพลมาจากอาณาจกัรลา้นชา้งในอดีต เพราะเดิมดินแดนน้ีเคยเป็นส่วนหน่ึงของอาณาจกัร
ลา้นชา้ง และการอพยพประชากรเขา้มาในภาคอีสานหลายคร้ังจากเหตุผลดา้นการเมือง  
การสงคราม และการแสวงหาท่ีอยูใ่หม่ ชาวอีสานส่วนใหญ่มีวถีิชีวติความเป็นอยูอ่ยา่งเรียบง่าย 
พึ่งพาอาศยักนั มีอาชีพเกษตรกรรมเป็นส่วนใหญ่ ท าไร่ ท านา ปลูกผกัสวนครัว เล้ียงววั กระบือ 
เพื่อใชเ้ป็นแรงงานส าหรับท านา มีความสัมพนัธ์ระหวา่งสมาชิกในหมู่บา้นเป็นอยา่งดี พึ่งพาอาศยั
กนั การปกครองในสมยัอดีต ใชร้ะบบอญัญาส่ีในการปกครองประชาชน ประกอบดว้ย เจา้เมือง 
อุปฮาด ราชวงศ ์ราชบุตร ข่ือบา้น แปเมือง ฯ มีหนา้ท่ีปกครองดูแลสารทุกขสุ์กดิบภายในเมือง 
นั้น ๆ ผูค้นในภาคอีสานอยูใ่นสถานภาพท่ีแตกต่างกนัคือ ชนชั้นปกครอง ประกอบดว้ย  
คณะอญัญาส่ี ขา้โอกาส ไพร่ พระ และทาส มีบทบาทและหนา้ท่ีต่าง ๆ การปกครองโดยการบงัคบั
ใชก้ฎหมายจารีต ท่ีไดรั้บการสืบทอดมาจาก อาณาจกัรลา้นชา้ง มีเน้ือหาสาระเก่ียวขอ้งกบัวถีิชีวติ
และการสนบัสนุนระบบอญัญาส่ี โดยแบ่งความร้ายแรงของความผดิตามลกัษณะโทษทางวนิยัของ
พระสงฆ ์คือ ปาระชิก ปาจิตตีย ์สังฆาทิเสต มีบทลงโทษตั้งแต่สถานเบาะ คือ แต่งขนัดอกไม ้
ไปขอขมา ถึงขั้นปรับไหม เฆ่ียน และไม่พบบทลงโทษใหป้ระหารชีวติ สะทอ้นให้เห็นถึง 
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ความสงบอยูเ่ยน็เป็นสุข กรอปกบัการใชจ้ารีตประเพณีในการกล่อมเกลาใหส้มาชิกเกิดเป็นคนดีใน
สังคม ชาวอีสาน ยดึถือ  ฮีตสิบสอง คองสิบส่ีอยา่งเคร่งครัด เป็นประเพณี 12 เดือน ท่ียดึถือปฏิบติั
มาจนถึงปัจจุบนั คือ บุญเขา้กรรม บุญคูนลาน บุญขา้วจ่ี บุญผะเหวะ บุญสรงน ้า บุญบั้งไฟ บุญซ าฮะ 
บุญเขา้พรรษา บุญขา้วประดบัดิน บุญขา้วสาก บุญออกพรรษา บุญกฐิน คองสิบส่ีส าหรับผูป้กครอง 
คองสิบส่ีส าหรับพระภิกษุ และคองสิบส่ีส าหรับประชาชนทัว่ไป นอกจากนั้น ชาวอีสานมีความเช่ือ
และโลกทศัน์ในการมองความจริงท่ีมีอิทธิพลต่อการด าเนินชีวติ คือ โลกทศัน์ต่อโลกและชีวติวา่
โลกเกิดข้ึนมาจากแถน เป็นผูส้ร้าง มนุษยคู์่แรกช่ือวา่ ปู่ สังกะสา ยา่สังกะสี เม่ือแถนและเมืองคน 
ไปมาหาสู่กนัได ้ต่อมามนุษยไ์ม่เคารพแถน แถนจึงไดแ้ยกจากกนั ความเช่ือเร่ืองผ ีวิญญาณ ทั้งผดีี 
และผร้ีาย เหล่าน้ีสามารถท าร้ายมนุษยใ์หเ้จบ็ป่วยได ้ความเช่ือพญานาค ความเช่ือไสยศาสตร์  
ความเช่ือขวญั ความเช่ือกรรม และความเช่ือพระศรีอาริย ์เหล่าน้ีเป็นโลกทศัน์ส่วนใหญ่ของ 
ชาวอีสาน ท่ีมีอิทธิพลต่อการด าเนินชีวติ ส่วนมากมีลกัษณะเป็นนามธรรม มีผลกระทบใหเ้กิด 
ความเจบ็ป่วยไดห้ากไม่ปฏิบติัตามฮีตคอง และการละเมิด ความเช่ือหมอธรรมเป็นสถาบนัท่ีอยู่
ภายใตโ้ลกทศัน์อีสาน เป็นความเช่ือท่ีแกไ้ขปัญหาต่าง ๆ โดยเฉาะการถูกอ านาจเหนือธรรมชาติ
บนัดาลใหเ้กิดความเจบ็ป่วย 



บทที ่3 
ประวตัศิาสตร์ ความเช่ือ และการเปลีย่นแปลงความเช่ือใน 

พธีิกรรมหมอธรรมในภาคอสีาน 
 
 ความเช่ือหมอธรรมด ารงอยูใ่นวถีิชีวติชาวอีสานทามกลางการเปล่ียนแปลงของสังคม
วฒันธรรม เศรษฐกิจ การเมือง ภายใตโ้ลกทศัน์ ความเช่ือเร่ืองผ ีวญิญาณ ไสยศาสตร์ เวทมนตร์ 
คาถา บาป-บุญ กรรม ฯลฯ รวมทั้งมุมมองดา้นสุขภาพ ส่งผลใหร้ะบบความเช่ือหมอธรรมมี
พฒันาการปรับเปล่ียนไปตามบริบททางสังคมและสถานการณ์ต่าง ๆผูว้จิยัน าเสนอเป็นประเด็น 
ดงัน้ี   
 

ประวตัิและพฒันาการของความเช่ือหมอธรรมในภาคอสีาน 
 ความเช่ือหมอธรรมสันนิษฐานวา่เกิดข้ึนในอาณาจกัรลาวลา้นชา้ง จากการเขา้มา 
ของพุทธศาสนา หลงัจากนั้นปรากฏชดัเจนข้ึนเม่ือมีผูค้นยา้ยถ่ินเขา้มาในภาคอีสานหลายคร้ัง  
ดว้ยเหตุผลทางการเมือง อาทิ กลุ่มเจา้ราชครูหลวงโพนสะเมก็ กลุ่มพระวอ พระตา ฯ ในอดีต 
การเรียนธรรมถือเป็นเร่ืองปกติท่ีชายฉกรรจค์วรศึกษาเล่าเรียน เพราะเช่ือวา่สามารถคุม้ครอง
ป้องกนัภยนัตรายใหก้บัตนเองและคนอ่ืน ๆ ได ้เห็นไดจ้ากประวติับุคคลส าคญัในอดีตมีเน้ือหา
เก่ียวกบัการแสดงอภิหาร เช่น หายตวั ยอ่แผน่ดิน ลงน ้าไม่เปียก ฯลฯ ดงันั้นชายชาวอีสานมกั
แสวงหาส านกัหมอธรรมและเรียนบทพระธรรมท่ีมีความศกัด์ิสิทธ์ิ ท าใหค้วามเช่ือหมอธรรม
ปรากฏชดัเจนข้ึนในภูมิภาคอีสานตั้งแต่ตอนนั้นเป็นตน้มา  
 1.  การเกิดข้ึนของหมอธรรมในอาณาจกัรลา้นชา้งและแพร่เขา้มาในภาคอีสาน 
 คติความเช่ือหมอธรรมมีอยูอ่ยา่งแพร่หลายในกลุ่มวฒันธรรมไทยลาว ทั้งในประเทศลาว 
และภาคอีสานของประเทศไทย เพราะในอดีตภาคอีสานอยูภ่ายใตก้ารปกครองของราชอาณาจกัร 
ศรีสัตนาคนหุตลา้นชา้งร่มขาว สันนิษฐานวา่เกิดข้ึนปรากฏชดัเจนในสมยัของพระยาฟ้าหลา้ธรณี
ศรีสัตนาคนหุต (เจา้ฟ้างุม้) กษตัริยข์องราชอาณาจกัรศรีสัตนาคนหุตลา้นชา้งร่มขาว (พ.ศ. 1896-
1914) ไดน้ าเอาพระพุทธศาสนาลทัธิลงักาวงศ ์หรือหินยานมาจากประเทศเขมร โดยก่อนหนา้น้ี 
ไพร่ฟ้าประชาชนพากนันบัถือ ผฟ้ีา ผแีถน ผพี่อ ผแีม่ ผีด ้า ตามลทัธิของจีน ในคร้ังนั้น สมเด็จ 
พระนางแกว้กญัญาอคัรมเหสี ไดท้อดพระเนตรเห็นไพร่ฟ้าประชาชน ตลอดจนเสนาอ ามาตย ์
ราชมนตรี เจา้ขนุมูลนายในและนอกพระราชวงั พากนัถือผ ีท าพลีกรรม ฆ่าชา้ง ฆ่าควาย บูชาผดี ้า 
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ก็ทรงสังเวชพระทยั ดว้ยเหตุท่ีนางเคยนบัถือพุทธศาสนา เคยไดส้มาทานศีลกินทาน มาแต่ยงัอยู่
ประเทศเขมร นางจึงไปเขา้เฝ้าพระราชสวามี ขอให้น าเอาพุทธศาสนามาประดิษฐานในประเทศลาว 
เพื่อพระนางเจา้จะไดป้ฏิบติั  เม่ือพระองคท์รงทราบเร่ืองราวแลว้ จึงไดพ้ระราชสาส์น ขอเอา
พระพุทธศาสนามาเผยแพร่ในลาว กบัพระเจา้นครหลวง (สืบทอด  ศุภมาร์ค, 2528, หนา้ 57-58) 
นบัตั้งแต่นั้นมาพระมหาเถระก็ไดแ้นะน าสั่งสอนประชาชนลาวใหน้บัถือพุทธศาสนา และพุทธ
ศาสนาจึงไดต้ั้งมัน่ลงในประเทศลา้นชา้งตั้งแต่นั้นมา เม่ือประชาชนไดรั้บนบัถือพุทธศาสนาเป็น
ศาสนาประจ าตนแลว้ ก็เกิดการปรับเปล่ียนคติความเช่ือทางศาสนา เกิดการผสมผสานความคิด
ความเช่ือดั้งเดิมทั้งความเช่ือเร่ืองผ ีความเช่ือเร่ืองไสยศาสตร์ และความเช่ือศาสนาพราหมณ์ 
โดยยกใหพุ้ทธศาสนาเป็นความคิดความเช่ือหลกั และ หมอผ ีหรือ ผูน้ าทางพิธีกรรมบางคนได้
ปรับเปล่ียนเป็นหมอธรรม และเกิดหมอธรรมข้ึนชดัเจนตั้งแต่ตอนนั้นเป็นตน้มา  
 หลงัจากนั้นความเช่ือเร่ืองหมอธรรมไดแ้พร่กระจายไปทัว่ภูมิภาคอาณาจกัรลา้นชา้ง 
พร้อมกบัการเผยแพร่พุทธศาสนา โดยแรกเร่ิมเช่ือวา่ พระสงฆเ์ป็นผูน้ าในการเผยแพร่ ต่อมาในยคุ
สมยัของพระครูโพนสะเมก็ ไดน้ าพาผูค้นอพยพจากเมืองเวยีงจนัทน์ลงมาทางตอนใต ้เม่ือผา่นองค์
พระธาตุพนมไดน้ าพาชาวบา้นบูรณพระธาตุพนม ต่อมาท่านไดน้ าพาผูค้นลงมาทางตอนใตแ้ละ 
ไดรั้บค าเชิญจากนางแพงนางเพาให้เป็นผูป้กครองอาณาจกัรนครจ าบากนาคบุรีศรี (จ  าปาศกัด์ิ)  
เม่ือท่านพระครูฯ เป็นผูป้กครองบา้นเมืองแลว้ไดใ้ชธ้รรมในการปกครองบา้นเมือง (เติม  
วภิาคยพ์จนกิจ, 2542, หนา้ 40) การปกครองโดยธรรมดงักล่าวเช่ือวา่เป็นลกัษณะระบบความเช่ือ
หมอธรรมท่ีมีขอ้ขะล า เวทมนตค์าถา ไสยศาสตร์ ผสมผสานกบัหลกัการทางพุทธศาสนามาใช ้
ในการปกครอง  ต่อมาท่านเห็นวา่ การปกครองในเพศบรรพชิตขดัต่อหลกัการทางพุทธศาสนาบาง
ประเด็น จึงเล็งเห็นและไดอ้ญัเชิญเจา้หน่อกษตัริย ์สถาปนาเป็นพระเจา้สร้อยศรีสมุทรพุทธางกรู 
ข้ึนครองนครจ าปาศกัด์ินคับุรีศรีเป็นปฐมกษตัริยน์ครจ าปาศกัด์ิ ต่อมาไดข้ยายพื้นท่ีการปกครองไป
ในท่ีต่าง ๆ โดยในภาคอีสสานนั้นมอบหมายให ้จารยแ์กว้ น าไพร่พล ไปรักษาบา้นท่ง ตั้งเป็นเมือง
สุวรรณภูมิ ข้ึนกบันครจ าปาศกัด์ิ เม่ือ พ.ศ. 2256 ปัจจุบนัคืออ าเภอสุวรรณภูมิ จงัหวดัร้อยเอด็ ซ่ึง
เช่ือวา่ศิษยเ์หล่านั้นไดเ้รียนวิชาธรรมจากท่านพระครู ฯ และน าเอาระบบจารีตแบบหมอธรรมมา
ประกอบใชใ้นการปกครองบา้นเมืองดว้ย ต่อมามีการยา้ยถ่ินของผูค้นจากอาณาจกัรลา้นชา้งเขา้มา
ตั้งถ่ินฐานในภูมิภาคอีสานหลายคร้ัง ซ่ึงการเดินทางท่ียากล าบาก ผูน้ ากลุ่ม และชายชาตรีนิยมเรียน
วชิาธรรม เพื่อปกป้องคุม้ครองทั้งตนเองและบริวาร และน าเอาวชิาธรรมเขา้มาและเผยแพร่ขยายไป
ทัว่ทอ้งถ่ินภาคอีสานและสืบทอดมาจนถึงปัจจุบนั จากการส ารวจเบ้ืองตน้ของโครงการอนุรักษ์
เอกสารใบลานในภาคตะวนัออกเฉียงเหนือ มหาวทิยาลยัมหาสารคาม พบเอกสารใบลานประเภท
เวทมนตค์าถา ธรรม เป็นจ านวนมาก กระจายในหลายจงัหวดั  อาทิ จงัหวดัมหาสารคาม จงัหวดั
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ร้อยเอด็ จงัหวดักาฬสินธ์ุ จงัหวดัยโสธร จงัหวดัอ านาจเจริญ ฯ ช้ีใหเ้ห็นวา่ชาวอีสานในอดีตน่าจะ
เรียนเวทมนตค์าถาเป็นจ านวนมาก 
 2.  หมอธรรม 
 หมอธรรม เป็นบุคคลท่ีมีคุณลกัษณ์พิเศษ มีพลงัอ านาจเหนือธรรมชาติ ท่ีสามารถดูแล
สุขภาพทั้งร่างกายและจิตใจใหป้ลอดภยัจากการกระท าของภูติผปีีศาจ คุณไสย ตั้งแต่แรกเร่ิมข้ึน
ของฮกัษา เป็นลูกเผิง่ลูกเทียน จนกระทัง่คอบลาออกจากลูกเผิง่ลูกเทียน อาจกล่าวไดว้า่ ตั้งแต่แรก
เกิด จนส้ินชีวิต เป็นระบบการดูแลซ่ึงกนัและกนัของชาวอีสานท่ีมีพฒันาการมาจากอดีต และใน
ปัจจุบนัหมอธรรมถือเป็นหมอพื้นบา้นประเภทหน่ึงมีหนา้ท่ีดูแลรักษาสุขภาพของคนในทอ้งถ่ิน ค า
วา่ “หมอธรรม” แยกค าไดเ้ป็น “หมอ” + “ธรรม” ซ่ึง “หมอ” หมายถึง ผูมี้ความรู้ความสามารถ 
เช่ียวชาญในเร่ืองเฉพาะนั้น ๆ (อธิราชย ์นนัขนัตี, 2551, หนา้ 52) และ “ธรรม” หมายถึง เวทมนตร์
คาถาประเภทหน่ึง ใชส้ าหรับป้องกนั ขบัไล่ภูตผ ีปีศาจ ธรรมมีหลายชนิด เช่น ธรรมหลวง ธรรมจืด 
ธรรมแปดหม่ืนส่ีพนัพระธรรมขนัธ์ ธรรมนวโกฏิ เป็นตน้ (ปรีชา พิณทอง, 2532, หนา้ 695) 
 ในทอ้งถ่ินอีสานนั้นจะพบเห็นหมอธรรมท่ีเป็นพระสงฆ ์ซ่ึงชาวอีสานไม่ถือวา่เป็น 
ส่ิงท่ีผดิปกติ หรือผดิกบัหลกัพระวนิยั ตรงกนัขา้มกบัยกยอ่งชมเชยพระสงฆรู์ปนั้นท่ีช่วยเหลือ
สงเคราะห์ แกไ้ขปัญหาใหก้บัสังคม ช่วยเหลือเพื่อนมนุษย ์ท่ีพึงกระท า และในต านานทางพุทธ
ศาสนาจะพบวา่พระสงฆย์งัเป็นท่ีพึ่งพา ใหค้วามช่วยเหลือสังคมหรือส่วนรวม ดงัเช่นในต านาน
พระอุปคุตผาบมาร ผูเ้ป็นพระอรหนัต ์ท่ีช่วยเหลือขจดัปัดเป่า ปราบมารร้าย ในสมยัท่ีพระเจา้อโศก
มหาราชไดจ้ดังานสมโภชเฉลิมฉลองเจดียท่ี์ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา้  
เป็นเวลา 7 ปี 7 เดือน 7 วนั แต่เกรงวา่จะมีมารมาผจญมิให้งานสมโภชคร้ังน้ีส าเร็จไปดว้ยดี  
จึงไดเ้สด็จไปนิมนตอ์ญัเชิญพระอุปคุตมาปกป้องคุม้ครองใหง้านส าเร็จลุล่วงไปดว้ยดี ซ่ึงเป็น
ตวัอยา่งหน่ึงท่ียกข้ึนมาในการช่วยเหลือ หรือสงเคราะห์สังคมนั้นเอง จากขอ้มูลขา้งตน้สนบัสนุน
ความเช่ือวา่ หากพระสงฆต์อ้งการท่ีจะน าแบบอยา่งของพระสงฆใ์นอดีตมาเป็นแนวทางใน 
การปฏิบติัเพื่อเขา้สู่มรรคผลนิพพาน ก็เช่ือวา่เป็นเร่ืองท่ีท าได ้เพราะถือเอาตามต านานทางพุทธ
ศาสนา และตอ้งการช่วยเหลือเพื่อนมนุษยด์ว้ยกนั 
 3.  บทธรรม 
 บทธรรม เป็น เคร่ืองมือในการสาธยายก าจดัผร้ีายของหมอธรรม มีบทเป็นคาถาอาคม 
และมีพลงัอ านาจเหนือไสยศาสตร์ทั้งปวง เพราะการสาธยายธรรมมุ่งเพื่อรักษา ป้องกนัภูตผปีีศาจ 
ไม่มุ่งร้ายมนุษย ์แต่ไสยศาสตร์ มีบางบทท่ีมุ่งท าร้ายมนุษย ์อาทิ ใส่คุณไสย ใส่ของ ใส่ตะปู  
ชาวอีสานเช่ือวา่ พระธรรม จึงมีพลงัอ านาจบริสุทธ์ิและรักษาคุณไสยไดท้ั้งปวง บทพระธรรมแต่ 
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ละหอ้งมีหลายหอ้งยอ่ยและแต่ละครูไม่เหมือนกนั แมว้า่จะเป็นหอ้งเดียวกนั อาทิ ธรรมแปดหม่ืน
สายหลวงปู่ พิบูลย ์จงัหวดัอุดรธานี กบัธรรมแปดหม่ืนสายหลวงปู่ พรหมา จงัหวดัอุบลราชธานี 
ธรรมแปดหม่ืนหลวงปู่ บุญกูม้ ธรรมแปดหม่ืนฉบบัอาจารยส์วงิ บุญเจิม มีการแต่งคาย และบท 
ต่าง ๆ ไม่เหมือนกนั เป็นตน้ ชาวอีสานไม่ถือเป็นเร่ืองแปลกเพราะถือตามภาษิตวา่ “หนงัสือ 
กอ้มต่างคนต่างมี กอ้นข้ีซี กอ้นนอ้ยก่อนใหญ่” หากแต่ใครเรียนครูใดจะตอ้งปฏิบติัตามครู 
อยา่งเคร่งครัด ตวัอยา่งบทพระธรรม  
  “...สาธุเนอ้องคพ์ระพุทธเจา้ ตนเป็นเคา้แก่โลกโลกา ผูข้า้ขออาราธนามาผาบ (ผาบ 
หมายถึง ปราบปราม) ผสีาง ผอียูน่างน าไม ้ผีอยูใ่ตน้ างู ผีอยูภู่แลอยูถ่  ้า ผคี  ่าม  ่า (ค ่าม  ่า หมายถึง มืด
มิด  อึมครึม ไม่มีทางออก) หาเทียวกินคน สาละวน ผหุีงผีห่า ผป่ีาไมแ้ลจอมดอย ผทีั้งหลายฝงูน้ี 
ดว้ยอ านาจพระพุทโธ ดว้ยอ านาจพระธมัโม ดว้ยอ านาจพระสังโฆ จงมาขบัผทีั้งหลายใหอ้อก 
นอกป่าแลนอกดง...”  (มหาบุญศรี ตาแกว้, ม.ป.ป, หนา้ 276) 
 บทธรรมสันนิษฐานวา่ไดรั้บแบบอยา่งมาจากการการเจริญพระพุทธมนตห์รือการสวด
พระปริตรของพระสงฆ ์ดงัปรากฏในต านานพระปริตร มีความวา่ 
 “ตามคติศาสนาพราหมณ์นั้นนิยมวา่ ผูท้รงพระเวทอาจจะร่ายเวทมนตร์ให้เกิดสิริมงคล
หรือป้องกนัแกไ้ขภยนัตรายแก่มหาชนได ้สันนิษฐานวา่พวกลงักาแมท่ี้นบัถือพุทธศาสนาก็ยอ่ม 
มีเวลาปรารถนาสิริมงคล และมีเวลาหวาดหวัน่ต่อภยนัตรายตามธรรมดาสามญัมนุษยค์งจะ 
ตอ้งขอใหพ้ระสงฆเ์ถรานุเถระช่วยหาทางในพระพุทธศาสนาสงเคราะห์ เพื่อใหเ้กิดสิริมงคล 
หรือป้องกนัภยนัตรายให้แก่ตน พระสงฆมี์ความกรุณาจึงคิดวธีิสวดปริตรข้ึนใหส้มประสงค ์
ของประชาชน.ดว้ยคิดคน้ในพระไตรปิฎกเลือกเอาพระสูตรและปาฐะพระคาถาสรรเสริญคุณ 
พระรัตนตรัย อนัมีต านานอา้งวา่เกิดข้ึนเน่ืองดว้ยเหตุการณ์ต่าง ๆ มาสวนเป็นมนตพ์อจะยกตวัอยา่ง
ดงัเลือกเอารัตนสูตร ซ่ึงมีต านานวา่พระอานนทเ์คยถือคุณพระรัตนตรัยระงบัโรคระบาดอนัเกิด 
แก่ความอดอยากท่ีเมืองเวสาลี มาใชเ้ป็นมนตส์วด...” (กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, 2514, หนา้  
210-211) 
 ตามต านานขา้งตน้ท่านอาจารยใ์นคร้ังโบราณ จึงน าบทสวดสรรเสริญพระรัตนตรัยมา
ดดัแปลงแกไ้ข ใหเ้ป็นเวทมนตค์าถาส าหรับใชป้้องกนัภยัไขเ้จบ็ทั้งหลาย เม่ือบรรพบุรุษอพยพ 
เขา้มาตั้งถ่ินฐานในภาคอีสานไดน้ าเอาคติความเช่ือดงักล่าวมาดว้ย ดงันั้นนกัปราชญโ์บราณของ
ชาวอีสานหรือครูธรรมจึงไดน้ าเอาพุทธมนตใ์นพระพุทธศาสนา เช่น รัตนสูตร กรณีเมตตาสูตร 
เป็นตน้ มาประยกุตเ์ขา้กบัไสยศาสตร์ต ารับพระเวทตามคมัภีร์ศาสนาพราหมณ์ คือ อาถรรพเวท  
ซ่ึงเป็นคมัภีร์ประกอบดว้ยเวทมนตร์คาถาเรียก ผสีาง เทวดา ใหช่้วยป้องกนัอนัตรายและแกอ้าถรรพ ์
ท าพิธีแช่งใหเ้ป็นอนัตรายเป็นตน้ (วเิชียร พลหาญ, 2535, หนา้ 31) ซ่ึงต่อมาธรรมเหล่าน้ีไดมี้ 
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การบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษรใหช้นรุ่นหลงัไดเ้รียนไดศึ้กษา ในลกัษณะของใบลานขนาดสั้น 
หรือท่ีเรียกวา่ ใบลานกอ้ม  
 ตวัอยา่งบทธรรม ท่ีน าเอาบทสวดบารมี 30 ทศั มาปรับแต่งเป็นบทธรรม  
 “... คุณพระปัญญาปาระมี 30 ทศั คุณพระปาระมีวดัแวดลอ้มระวงัดี ทานะปาระมียายยงั
ไปเป็นหอกดาบ อธิฐานะปาระมีผาบเป็นปืน อุเบกขาปาระมียนืเป็นปืนตั้งต่อ วริิยะปาระมีก่อเป็น
เวยีง ระวงัดีเป็นตาย ขนัติปาระมียายยงัไปทัว่ทุกแห่ง แขง้ ๆ ผาบหมู่ผมีาร ฝงูผสีางคางลายผา่ย 
เพพงัหนี...” (ปัญญาปารมี ฉบบัลายมือหลวงปู่ โชติ ธมฺมธโร วดัพระแท่น อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์จงัหวดั
อุดรธานี) 
 ผูว้จิยัเห็นวา่ ความเช่ือเร่ืองไสยศาสตร์ เวทมนต ์คาถาน้ีชาวอีสานเช่ือวา่ มีอยูจ่ริง 
สามารถใชไ้ดจ้ริง แมไ้ม่มีหลกัประกนัความจริงนั้นก็ตาม แต่ไดรั้บการอบรมสั่งสอนใหเ้ช่ือ  
ปรากฏในวรรณกรรมอีสานหลายเร่ือง อาทิ วรรณกรรมเร่ืองสังขสิ์นไช ซ่ึงสินไชเรียนวชิาอาคม
ส าเร็จและสามารถต่อสู้ชนะยกัษ ์วทิยาธร สัตวดุ์ร้ายต่าง ๆ ได ้เป็นตน้ (ประมวล พิมพเ์สน, 2551) 
 4.  ลกัษณะของธรรม 
 ลกัษณะของธรรม เป็นการน าเอาภาษาบาลี มาผกูเป็นบทเวทมนตร์ กบัภาษาถ่ินอีสาน 
โดยแต่ละค ามีความหมายท่ีเช่ือวา่เป็นสิริมงคลหรือขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้าย กล่าวคือ อกัขระแต่ละตวั 
ท่ีปรากฏในบทธรรมท่ีเป็นภาษาบาลีนั้น โดยเช่ือวา่พระพุทธองคท์รงแสดงธรรมดงักล่าวดว้ย
พระองคเ์องและทรงใชภ้าษาบาลี บทสวดท่ีเป็นภาษาบาลีอนัถือวา่มีท่ีมาดั้งเดิมจากพระโอษฐข์อง
พระพุทธเจา้จึงมีความศกัด์ิสิทธ์ิและมีพลงัอ านาจเหนือธรรมชาติ (อธิราชย ์นนัขนัตี, 2551, หนา้ 60) 
ตวัอยา่งบทพระธรรมท่ีใชอ้กัขระภาษาบาลีท่ีผสมผสานกบัภาษาถ่ินอีสานท่ีอา้งถึงอ านาจพระ
รัตนตรัย 
 “...พุทโธเพิก ธมัโมเพิก สังโฆเพิก พุทโธก าจดั ธมัโมก าจดั สังโฆก าจดั โอมพุทธานุ
ภาเวนะ โอมธมัมานุภาเวนะ โอมสังฆานุภาเวนะ...” 
 ตวัอยา่งบทพระธรรมท่ีอา้งถึงพระเจา้หา้พระองค ์ 
 “สาธุ สาธุ สาธุ โอกาสะ ขา้พเจา้ขออาราธนาพระกกุสันโธเจา้ จงเสด็จลงมาบงั 
อยูต่าขา้งซา้ยแห่งขา้พเจา้ทอญ ขา้พเจา้ขออาราธนาพระโกนาคมโน เจา้จงเสด็จลงมาบงัอยูต่าขา้ง
ขวาแห่งขา้พเจา้เทอญขา้พเจา้ขออาราธนาพระกสัสโป พระโคตโมเจา้ จงเสด็จลงมาบงัอยูหู่ทั้งสอง 
แห่งขา้พเจา้เทอญ ขา้พเจา้ขออาราธนาพระศรีสักยะมุนีเจา้ ลงเสด็จลงมาบงัอยูน่าภีแห่งขา้พเจา้
เทอญ ขออาราธนาคุณ พระธรรมเจา้แปดหม่ืนส่ีพนัพระธรรมขนัธ์จบพระไตรปิกฎ จงเสด็จลงมา
บงัอยูเ่กษเกลา้เกศา แห่งขา้พเจา้เทอญ ขา้พเจา้ขออาราธนาพระศรีอริยเมตไตรเจา้ จงสถิตอยูชิ่วหา
ปลายล้ินแห่งขา้พเจา้เทอญ...” 
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 “...นะ คือ กะกุสันโธ มาบงัตาซา้ยแห่งผูข้า้ โม คือโกนาคะมะโน มาบงัตาขวาแห่ง 
ผูข้า้ พุท คือ กสัสะโป มาบงัหูทั้งสองแห่งผูข้า้ ธา คือ ศากยมุนี มาบงัอยูห่วัใจแห่งผูข้า้  ยะ คือ อาริ
ยะเมตตรัยมาอยูห่นา้ผากแห่งผูข้า้...” 
 นอกจากนั้นกลุ่มหมอธรรมเช่ือวา ธรรม หรือพระธรรม มีคุณค่าควรใหค้วามเคารพ
เปรียบดงัเช่นพระพุทธรูป เพราะเช่ือวา่ ในพระธรรมมี “หลวงปู่ ” คืออ านาจศกัด์ิสิทธ์ิมีลกัษณะ
นามธรรม รักษาต าราธรรมนั้นไว ้สอดคลอ้งกบัความเช่ือในอานิสงของการสร้างคมัภีร์ใบลาน
ทัว่ไปของชาวอีสาน คือ การจารอกัขระหน่ึงตวัในใบลานเพื่อสืบทอดพระศาสนา มีอานิสงบุญ
เท่ากบัการสร้างพระพุทธรูปหน่ึงองค ์ธรรมมีอกัขระค าภาษาบาลี จึงถือวา่เป็นของสูง ตอ้งเก็บรักษา
ไวใ้นท่ีสมควร หมอธรรมบางคนหา้มผูห้ญิงจบัตอ้งต าราธรรมโดยเด็ดขาด (พระมหาเอกพงษ ์ 
เอกชิวโร, สัมภาษณ์, 1 ตุลาคม 2555) ผูว้จิยัตั้งขอ้สังเกตวา่ หมอธรรมพยายามสร้างความลึกลบั
ใหก้บับทพระธรรม น่าคน้หา มีกฎเกณฑท่ี์ซบัซอ้น เพื่อใหเ้กิดความรู้สึกมีคุณค่าและเช่ือมัน่ 
ถึงความศกัด์ิสิทธ์ิ 
 5.  ประเภทของธรรม 
 บทธรรมมีลกัษณะหลากหลาย สามารถแยกประเภทไดต้ามเกณฑต่์าง ๆ อาทิ แยกตาม
สถานภาพทางสังคม คือ ธรรมส าหรับพระภิกษุ และธรรมส าหรับฆราวาส โดยใช ้การแต่งคาย 
เป็นเกณฑ ์กล่าวคือ ธรรมส าหรับพระภิกษุนั้น จะมีการแต่งคายท่ีประกอบดว้ย ผา้ไตรจีวร บาตร 
พระพุทธรูป ฯ และมีขอ้หา้มท่ีอยูภ่ายใตก้ารปฏิบติัตามศีล 227 ขอ้ ส่วน ธรรมส าหรับฆราวาส  
มีการแต่งคายประกอบดว้ยผา้ขาว เหลา้ ดาบ หอก ฯ และมีขอ้หา้มครอบคลุม ศีล 5 ขอ้ (ยทุธพงศ ์
มาตยว์เิศษ, สัมภาษณ์, 15 เมษายน 2556) แต่ในความเป็นจริงแลว้พระสงฆส์ามารถเรียนธรรม 
ฝ่ายฆราวาส และฝ่ายฆราวาสสามารถเรียนธรรมฝ่ายบรรพชิตไดไ้ม่ถือวา่ผดิหลกัการใดถา้สามารถ
ปฏิบติัตามฮีตคอง ขะล าได ้อยา่งเคร่งครัด จึงพบเห็น ฆราวาสในอดีตหลายท่าน บวชเป็นฤษี 
นกับวช อาศยัตามถ ้า ภูเขา ปฏิบติัธรรมต่าง ๆ หลายท่าน เป็นตน้ 
 การศึกษาของ อธิราชย ์นนัขนัตี (2551, หนา้ 98-100) แบ่งประเภทบทธรรมตามช่ือ ดงัน้ี 
 1.  ธรรมห้องพระพุทธ เป็นช่ือหอ้งธรรมท่ีกล่าวถึงพระพุทธเจา้ เช่น ธรรมพระเจา้ 5 
พระองค ์กล่าวถึงอ านาจของพระพุทธเจา้หา้พระองค ์คือ พระกกุสันโธ พระโกนาคมโน พระกสัส
โป พระโคตโม และพระศรีอริยเมตตรัยโย ธรรมในหอ้งน้ีส่วนมากผูท่ี้เรียนมกัเป็นพระสงฆ ์ 
เหตุเพราะเช่ือวา่มีขอ้ขะล า ขอ้หา้มในการปฏิบติัมาก หากเป็นพระสงฆซ่ึ์งปฏิบติัตามพระวนิยัของ
พระพุทธเจา้อยูแ่ลว้จึงสามารถเรียนธรรมหอ้งน้ีไดดี้ ธรรมพระเจา้ 500 ชาติ เป็นช่ือต านาน
พระพุทธเจา้สมยัเสวยชาติเป็นพระโพธิสัตว ์บ าเพญ็บารมี 500 ชาติ จนเกิดเป็นพระพุทธเจา้ 
นอกจากนั้นยงัมี ธรรมมิกราชาพระศรีอาริยเมตไตรย ธรรมพระเจา้ 16 พระองค ์ธรรมพระเจา้ 28  



68 

พระองค ์ธรรมพระเจา้พนัพระองค ์
 2.  ธรรมห้องพระธรรม เป็นช่ือหอ้งธรรมท่ีกล่าวถึงพระธรรม หรือหลกัธรรมค าสอน
ทางพุทธศาสนา เช่น ธรรมแปดหม่ืนส่ีพนัขนัธ์ เป็นช่ือพระไตรปิฎก จ านวน 84,000 พระธรรมขนัธ์ 
ธรรมพระไตร คือ พระรัตนตรัยสาม ประกอบดว้ย พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ 
 3.  ธรรมพระสงฆ ์และพระอริยบุคคล เป็นช่ือธรรมกล่าวถึงพระอรหนัต ์พระอริยะสงฆ์
ในอดีต เช่น ธรรมอุปคุต คือ พระอุปคุต เป็นผูป้กป้อง และก าจดัมาร ในงานสมโภชเฉลิมฉลอง
เจดียป์ระดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ จนงานส าเร็จลุล่วงไปดว้ยดี ดว้ยความเช่ือในอ านาจของ 
พระอุปคุตในต านานทางพุทธศาสนา นกัปราชญอี์สาน แต่งบทธรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัพระอุปคุต เป็น
ตน้ ธรรมพระอรหนัตา  
 4.  ธรรมบรรลุ หรือธรรมบนัดาล เป็นลกัษณะของการเรียนธรรมไม่เป็นบท เป็นหอ้ง 
เม่ือเรียนแลว้ จะให้หลวงปู่  หรือ พระธรรมมาทรงตนตวั เรียกวา่ ติด หรือธรรมติด โดยจะสาธยาย
ค าพดูออกมา เรียกวา่ ภาษาธรรม 
 ผูว้จิยัไดค้น้ควา้พบประเภทของธรรมเพิ่มเติม คือ 
 1.  ธรรมผูเ้ก่ียวขอ้งในประวติัพุทธศาสนาและผูไ้ดรั้บมอบหมายจากพระพุทธเจา้  
เป็นการใชช่ื้อของบุคคลในประวติัพุทธศาสนามาแต่งเป็นบทธรรม คือ ธรรมมหาเถรต าแย  
โดยมหาเถรต าแย เป็นอาจารยข์องหมอชีวกโกมารภณัฑ ์ผูเ้ป็นหมอของพระพุทธเจา้ นอกจากนั้น 
มีความเช่ือวา่ สมยัหน่ึงท่ีพระพุทธเจา้เป็นพระโพธิสัตวเ์สวยชาติเป็นฤษี มีอิทธิฤทธ์ิช่วยเหลือ 
ขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้าย ภูตผปีีศาจ นอกจากน้ียงัพบวา่ มี ธรรมพระยาเวสสุวรรณ ธรรมฟ้าสมัง่กินผ ี
ธรรมบงับด เป็นตน้ 
  2.  ธรรมจากจารีตอีสาน เป็นช่ือธรรมจากจารีตประเพณีมาแต่งเป็นบทพระธรรม  
อาทิ ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน เป็นเคร่ืองบูชาพระพุทธเจา้ใน งานบุญผะเหวด เทศน์มหาชาติ  
โดยหมอธรรมเช่ือวา่ ธรรมห้องน้ี เป็นหอ้งสุดทา้ย เป็นห้องใหญ่ ครอบจกัรวาลทั้งหมดของบท
ธรรม ธรรมฟ้าหยาด ธรรมกาบแกว้ ธรรมหลวง ธรรมเกา้โกฏิ ธรรมมูล  
 ประเภทธรรมตามสายธรรม 
 1.  สายธรรมหลวงปู่ โพนสะเมก็ (พ.ศ. 2174-2263) เป็นสายธรรมท่ีมีการกล่าวอา้งมาก
ท่ีสุด ถือเป็น ปรมจารยห์มอธรรม เช่ือวา่เป็นหมอธรรมท่ีมีบารมีมาก สามารถรวมคนบูรณพระธาตุ
พนมท่ีเป็นเสาหลกัพุทธศาสนาในดินแดนลุ่มแม่น ้าโขง ไม่ปรากฏช่ือสานุศิษยท่ี์เรียนมาโดยตรง 
แต่พบหลกัฐาน บทธรรม ท่ียืนยนัวา่เป็นของหลวงปู่ โพนสะเมก็ คือบทธาตุ สวดสาธยาย นะมะพะ
ทะ มะพะทะนะ พะทะนะมะ ทะนะมะพะ เป็นดินน ้าลมไฟ หากใครส าเร็จบทธาตุน้ี จะสามารถ
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แยกร่าง ถอดจิตได ้ (โสภา ประทุมตรี, สัมภาษณ์, 6 กุมภาพนัธ์ 2556) บทธาตุน้ีเป็นท่ีนิยมเรียน
เพราะเป็นการท าจิตใจใหเ้ป็นสมาธิ จากการศึกษาพบบทธาตุทุกส านกัหมอธรรม 
 2.  สายธรรมสมเด็จลุน (พ.ศ. 2379-2463) นครจ าปาสัก ประเทศลาว เป็นปรมาจารยห์มอ
ธรรมท่ีชาวลาวใหค้วามเคารพนบัถือมาก มีปาฏิหาริยต่์าง ๆมากมาย มีการสร้างรูปเหรียญ วตัถุ
มงคล จากลูกศิษยท่ี์เคารพนบัถือ บทธรรมท่ีปรากฏชดัเจนคือ แกว้ส่ีดวง แกว้มณีโชติ เป็นท่ีนิยม
เรียนของหมอธรรมเป็นจ านวนมาก ต่อมา นกัปราชญช์าวอีสานไดพ้ิมพเ์ป็นภาษาไทยท าใหมี้ 
การแพร่หลายเป็นจ านวนมาก มีศิษยค์นส าคญั คือ หลวงปู่ ญาท่านโทน หลวงปู่ ญาท่านสวน  
หลวงปู่ บุญมี โชติปาโล หลวงปู่ ทองมา ถาวโร พระอาจารยส์มพงษ ์ฯลฯ จากการศึกษาพบ 
บทแกว้ส่ีดวง แกว้มณีโชติ เกือบทุกส านกัหมอธรรม 
 3.  สายธรรมหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั (พ.ศ. 2356-2489) หรือ หลวงพอ่บา้นแดง จงัหวดั
อุดรธานี มีบทพระธรรมท่ีหมอธรรมรุ่นหลงัแสวงหา คือ ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน ธรรมแปดหม่ืนส่ี
พนัธ์ขนัธ์ ธรรมพระไตร โดยไดสื้บทอดมาจาก หลวงปู่ ไมเ้ทา้หนกัหม่ืน ภูอาก ประเทศลาว ตาม
ประวติั หลวงพ่อพิบูลยใ์ชธ้รรมดงักล่าวสร้างปาฎิหาริยป์ราบจระเข ้ปราบภูตผ ีปีศาจ รักษาคนเป็น
บา้ รักษาคนเป็นปอบ ระหวา่งนั้นท่านไดอุ้ปการะ หลวงปู่ ต่ิง มาพ านกัในวดัพระแท่น เรียนธรรม
พระเจา้หา้ร้อยชาติ ไม่พดูพร ่ าเพร่ือ หากไดพ้ดูท่ีไหน เป็นการพยากรณ์เหตุการณ์ล่วงหนา้ วา่จะเกิด
เหตุภยนัตรายทางทิศนั้น ตอ้งระมดัระวงัตวั เม่ือท่านมรณภาพลงมีศิษยค์นส าคญัท่ีสืบทอด คือ 
หลวงปู่ โชติ ธมฺมธโร หลวงปู่ บุญกูม้ อินทศิลา ประทุมตรี หลวงปู่ ทอง หลวงปู่ หน่อย หลวงปู่ ฉว ี
หลวงปู่ ชม หลวงปู่ สม ฯ แต่การสืบทอดวชิาธรรมนั้น เป็นการเรียนปากต่อปาก จึงมีการขาดหาย
เป็นบางส่วน ธรรมสายน้ีเป็นท่ีแสวงหาของหมอธรรมรุ่นหลงัอยา่งมาก เพราะ ธรรมสายน้ีไม่นิยม
เผยแพร่ใหมี้การเรียนนอกสาย  
 4.  สายธรรมหลวงพอ่ทองมา ถาวโร จงัหวดัร้อยเอด็ เป็นศิษยข์องหลวงปู่ โชคชยั ท่ีสืบ
ทอดมาจากหลวงปู่ ฮวด เรียนวชิาธรรมหลายห้อง แต่ธรรมท่ีสร้างช่ือเสียง คือ ธรรมพระไตร มีศิษย์
ท่ีสืบทอดวชิาธรรม อาทิ หลวงปู่ สมสิทธ์ิ วดัท่าม่วง จงัหวดัร้อยเอด็ (พระอาจารยส์มยั, สัมภาษณ์,  
7 กุมภาพนัธ์ 2556) 
 5.  สายธรรมหลวงปู่ บุญกูม้ (อินทศิลา ประทุมตรี) จงัหวดัอุดรธานี เป็นศิษยข์อง หลวงปู่
พิบูลย ์เรียนธรรมหลายหอ้ง แต่ท่ีสร้างช่ือ คือ ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน ธรรมฟ้าหยาดแกว้มณียม 
ธรรมพระเจา้หา้ร้อยชาติ ธรรมบงับด (กณัหา ผนัผอ่น, สัมภาษณ์, 15 มีนาคม 2556) ปัจจุบนัลูกชาย
ไดสื้บวชิาธรรมเหล่าน้ี และยงัรับของรักษาจากลูกเผิง่ลูกเทียนของหลวงปู่ บุญกูม้ แทนบิดา จนถึง
ปัจจุบนั โดยชาวบา้นเช่ือวา่ แมว้า่ หลวงปู่  บุญกูม้จะเสียชีวติแลว้ แต่พลงัอ านาจของธรรม ยงัคง 
ปกปักรักษาคุม้ครองใหป้ลอดภยั 
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 6.  สายธรรมหลวงพอ่เจริญ ฐานยตุโต จงัหวดัอุดรธานี เป็นส านกัหมอธรรมท่ีด ารงอยู่
ในปัจจุบนั โดยพระอาจารยเ์จริญไดร้วบรวมบทธรรมต่าง ๆ จากหลายสาย ทั้งของหลวงปู่ โพนสะ
เมก็ หลวงปู่ สมเด็จลุน หลวงปู่ พิบูลย ์ฯ คน้ควา้ และสืบทอดใหลู้กศิษยต์ามสมควร มีบทพระธรรม
ท่ีสร้างช่ือ คือ ธรรมเผิง่พนัน ้ ามนัหม่ืน ธรรมอรหนัตา ธรรมจืด ธรรมธรณีสารจืด ธรรมพระไตร 
ธรรมฟ้าสมัง่กินผ ีธรรมพระอุปคุต ฯ ปัจจุบนั มีส านกัสาขา คือ วดัป่าเจริญธรรม อ าเภอหนองหาน 
จงัหวดัอุดรธานี และ วดัป่าเจริญธรรม อ าเภอเชียงยนื จงัหวดัมหาสารคาม มีการประกอบพิธีกรรม
ในปัจจุบนั 
 7.  สายธรรมพระอาจารยส์มสิทธ์ิ จงัหวดัร้อยเอ็ด เป็นส านกัหมอธรรมท่ีรวมรวมบท
ธรรมของหลวงปู่ ทองมาและ นอกสาย ส่วนมากไดรั้บสืบทอดมาจาก ธรรมท่ีสร้างช่ือคือ ธรรมเผิง่
พนัน ้ามนัหม่ืน มีเครือข่ายหมอธรรมรุ่นใหม่เป็นจ านวนมาก มีการส่ือสารผา่นเฟสบุค๊   
 8.  สายธรรมอาจารยพ์นั อ าเภออุบลรัตน์ จงัหวดัขอนแก่น ธรรมท่ีสร้างช่ือเสียงคือ  
ธรรมเฮือนหิน ธรรมมิกราชาอริยเมตรัย ธรรมพระแส้ 
 9.  สายธรรมฤษีโสฬส จงัหวดัขอนแก่น สืบวชิาธรรมบรรลุ บนัดาล มีการสอนธรรม 
เพื่อรักษาตวัเอง ตั้งธาตุ ตั้งขนัธ์ ธรรมบนัดาล (ฤษีโสฬส, สัมภาษณ์, 11 เมษายน 2556)  
กบัผูท่ี้สนใจ ปัจจุบนัยงัประกอบพิธีกรรม 
 10. สายธรรมผัน่ บา้นนาดอกไม ้จงัหวดัเลย เป็นธรรมบรรลุ บนัดาล มีการสืบทอดธรรม 
แต่ไม่ปรากฏผูสื้บทอดแน่ชดั 
 11.  สายธรรมหลวงปู่ หงษ ์วดัเพรชบุรี จงัหวดัสุรินทร์ มีธรรมท่ีสร้างช่ือคือ ธรรมบนัดล 
บนัดาล มีผูสื้บทอดมาหลายสาย แต่ไม่เปิดเผยช่ือ 
 จากประเภทของธรรมตามสายธรรมน้ีจะเห็นภาพของการเรียนธรรมตามล าดบั และ 
การแสวงหาบทธรรมเพื่อศึกษาเล่าเรียน มีสายธรรมท่ีน่าสนใจคือ สายธรรมหลวงปู่ โพนสะเมก็ 
สายธรรมหลวงปู่ สมเด็จลุน ท่ีมีการศึกษาอยา่งกวา้งขวาง และหมอธรรมรุ่นหลงัยอมรับนบัถือเป็น
ปรมาจารย ์ต่อมา สายธรรมหลวงปู่ พิบูลย ์เป็นสายธรรมท่ีมีผูสื้บทอดมาก รองลงมา กลุ่มหมอธรรม
รุ่นหลงัแสวงหาเป็นจ านวนมาก สายธรรมหลวงปู่ บุญกูม้ แมว้า่ท่านเสียชีวติแลว้ ยงัมาข้ึนของรักษา
กบับุตรชาย สายธรรมหลวงพอ่เจริญ ฐานยตุโต มีสาขาแยกยอ่ย และกลุ่มหมอธรรมรุ่นหลงัมี
เครือข่ายกบักลุ่มอ่ืน ๆ ดว้ย  
 6.  ความเช่ือและโลกทศัน์ของหมอธรรม 
 ความเช่ือและโลกทศัน์ของหมอธรรม เป็นระบบความเช่ือทางวฒันธรรมในการดูแล
รักษาสุขภาพของคนในทอ้งถ่ินอีสาน เป็นการระบบชีวิตของคนท่ีสัมพนัธ์กนัทั้งระบบ
ประกอบดว้ย ร่างกาย ขวญั วิญญาณ โดยมีของฮกัษาเป็นส่ิงท่ีปกป้องคุม้ครองระบบชีวิตทั้งหมดให้
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มีดุลยภาพท่ีดี และปกป้องคุม้ครองจากอ านาจเหนือธรรมชาติ อาทิ ผีร้าย คุณไสย มนตด์ า ท่ีจะมา
ท าร้ายใหเ้กิดความเจบ็ป่วย ความเช่ือและโลกทศัน์ของหมอธรรมจึงเป็นกรอบคิดในการมอง 
ความจริง และส่งผลต่อพฤติกรรมต่าง ๆ ในชีวิตประจ าวนั มีรายละเอียดดงัน้ี 
  6.1  ความเช่ือสาเหตุความเจ็บป่วย 
  ความเช่ือสาเหตุของความเจ็บป่วยของหมอธรรมเกิดจากอ านาจเหนือธรรมชาติ 
ไม่สามารถมองเห็น หรือตรวจสอบได ้แต่เช่ือวา่มีอยูจ่ริง และส่งผลใหเ้กิดความเจบ็ป่วยได ้ 
มีรายละเอียดดงัน้ี 
   6.1.1  ความเจบ็ป่วยเกิดจากอ านาจของผ ี 
   ความเช่ือเร่ืองผ ีเป็นลกัษณะมีอ านาจเหนือธรรมชาติ ไม่สามารถมองเห็นได ้ 
แยกไดส้องประเภท คือ ผดีี ไดแ้ก่ ผฟ้ีา ผแีถน ผเีช้ือ ผีตาแฮก ผมีเหศกัด์ิ ผบีา้น ผเีรือน อาทิ เม่ือคน
ไปละเมิดพื้นท่ีดอนปู่ ตา ปู่ ตาจะท าโทษส่งผลใหเ้กิดความเจบ็ป่วย หรือ ผปีู่ ตาตอ้งการใหเ้ป็น  
ขะจ ้า แต่เจา้ตวัไม่ยนิยอม จึงท าใหเ้กิดความเจบ็ป่วย หมอล าผฟ้ีาตอ้งการให้เป็นนางเทียมพี่นอ้ง 
มีเร่ืองทะเลาะววิาทกนั ผูเ้ช้ือจะลงโทษใหเ้จบ็ป่วยในเครือญาติ เป็นตน้ เห็นไดว้า่ ในมุมมองของ 
หมอธรรม ผดีี สามารถท าร้ายมนุษยไ์ด ้ ผร้ีาย ไดแ้ก่ ผปีอบ ผเีป้า ผโีพง ผีตายโหง ผแีม่หมา้ย  
เป็นผท่ีีท าร้ายมนุษยแ์บบไม่มีเหตุผล เพื่อตอ้งการกิน เรียกวา่ ผปีอบกิน ถา้หากปล่อยไวไ้ม่รีบรักษา
ใหท้นัเวลา จะเสียชีวติ  
   6.1.2  ความเจบ็ป่วยเกิดจาก คุณไสย มนตด์ า เสน่ห์ยาแฝก 
   คุณไสย มนตด์ า เสน่ห์ยาแฝก เป็นวชิาท่ีใชเ้วทมนตค์าถามุ่งผลใหเ้กิดผลร้าย  
ผูท่ี้ถูกใส่ จะมีอาการพดูไม่รู้เร่ือง เสียสติ ละเมอ เพอ้ฝัน มีพฤติกรรมแตกต่างจากเดิมมากจน 
น่าแปลกใจ (พระมหาเอกพงษ ์ เอกชิตมาโร, สัมภาษณ์, 7 กุมภาพนัธ์ 2556) หากไม่รีบรักษา 
จะเสียชีวติได ้คุณไสย ไดแ้ก่ การเสกตะปูเขา้ทอ้ง เสกหนงัควายเขา้ทอ้ง ใส่น ้ามนัพราย เหล่าน้ี  
เม่ือรักษาในพิธีกรรมหมอธรรมจะอาเจียนออกมา  
   6.1.3  ความเจบ็ป่วยเกิดจากผิดของฮกัษา 
   ของฮกัษา เป็นพลงังานชนิดหน่ึงมีลกัษณะเป็นนามธรรม ไม่สามรถอธิบาย  
ขนาดและรูปร่างได ้ชาวอีสานวา่ของฮกัษามี 2 ประเภทท่ีส าคญั คือ อยูน่ าธรรม หมายถึง คอบเขา้
ของฮกัษากบัหมอธรรม และ อยูน่ าผ ีหมายถึง คอบเขา้ของฮกัษากบั หมอล าผฟ้ีา หมอล าทรง ผปีู่ ตา 
ผหีมอ มูลเหตุของการเกิดความเจบ็ป่วยของลูกเผิง้ลูกเทียนอยูน่ าธรรม อาจเกิดจาก ผดิขะล าขั้น
ร้ายแรง อาทิ ผดิลูกผดิเมียคนอ่ืน เรียนธรรมแต่งคายไม่ครบ เรียกร้องอามิสสินจา้ง เรียนมนตด์ า 
ไม่สามารถควบคุมได ้เม่ือผิดของฮกัษาจะมีอาการผดิขะล า เสียสติ พดูไม่รู้เร่ือง วกิรนจริต  
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หวาดกลวั ฯ ส่วนการผดิขะล าสถานเบา อาจเจบ็ป่วยเล็กนอ้ย แต่งขนัหา้คอบบอก อาการจะหายไป 
เช่น กินขา้วงานศพ กินอาหารท่ีขะล า ฯมูลเหตุของลูกเผิง้ลูกเทียนอยูน่ าผ ีอาจเกิดจาก เม่ือเจา้ก๊ก 
ครูบาของพิธีกรรมเก่ียวกบัผีฟ้า ผแีถน ผหีมอ ออกด าออกแดง เป็นปอบ จะกินลูกเผิง้ลูกเทียนของ
ตนเอง โดยท าใหเ้กิดความเจ็บป่วย ลกัษณะอากาจจะเจบ็ป่วยเร้ือรัง รักษาไม่หาย เป็นตน้ 
  ความเจบ็ป่วยท่ีเกิดจากโชคเคราะห์หรือกรรม กรรม ท่ีส่งผลใหเ้กิดความเจบ็ป่วย  
เกิดจาก กรรมในอดีต (ตรวจสอบไม่ได)้ และกรรมในปัจจุบนั เม่ือส่องธรรมแลว้ไม่พบความ
ผดิปกติ แต่มีอาการเจบ็ป่วย ความเจบ็ป่วยมกัจะเป็นโรคเร้ือรัง อาทิ ปวดแขนขา ปวดหวั รู้สึก 
ไม่สบายในร่างกาย หงุดหงิด หมอธรรมมกัแนะน าใหแ้ต่งแก ้เสียเคราะห์ บนบานศาลกล่าว  
ท าบุญตกับาตร อุทิศส่วนกุศล ปล่อยนกปล่อยปลา เป็นตน้ 
  6.2  ของฮกัษา 
  ของฮกัษา เป็นลกัษณะนามธรรม อยูน่อกผสัสะของมนุษย ์มีอ านาจพิเศษเหนือ
ธรรมชาติปกป้องคุม้ครองชีวิตและรักษาชีวติของผูท่ี้เคารพนบัถือ และช่วยเตือนภยัเม่ือเกิด
สถานการณ์ท่ีส่งผลร้ายต่อชีวิต (ยทุธภณัฑ ์เตชะแกว้, 2540, หนา้ 123) การนบัถือของฮกัษา เดิมนั้น 
ตอ้งมาคอบของฮกัษาตามขั้นตอน มี 2 กลุ่มใหญ่ คือ 1.  อยูน่ าธรรม หมายถึง การคอบของฮกัษากบั
หมอธรรม 2.   อยูน่ าผ ีหมายถึง การคอบของฮกัษากบัผูน้ าพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัผ ีอาทิ หมอล าผฟ้ีา  
ผทีรง หมอเหยา ผหีมอ เป็นตน้ เม่ือคอบของฮกัษาแลว้ เรียกวา่ ลูกเผิง้ลูกเทียน การคอบของฮกัษา  
มี 2 รูปแบบ คือ มาคอบของฮกัษาโดยตรง และ ผูป่้วยมารักษาโรคในพิธีกรรม 
  การคอบของฮกัษากบัหมอธรรม หรืออยูน่ าธรรม จะไดรั้บการปกป้องคุม้ครอง และ
รักษาชีวติจากหลวงปู่  การรักษาชีวติหมายถึง การรักษาสมดุลของ ร่างกาย วิญญาณ และขวญั ให้
สมบูรณ์ เม่ือไหร่ก็ตามหากส่วนใดส่วนหน่ึงเกิดความบกพร่อง จะส่งผลใหเ้กิดความเจ็บป่วย การ
คอบของฮกัษากบัหมอธรรมมีหลายช่วงอาย ุข้ึนอยูก่บัความเช่ือและศรัทธา อาทิ เด็กเม่ือแรกเกิด 
พอ่แม่ จะน ามาคอบของฮกัษากบัหมอธรรม เพราะเช่ือวา่ เม่ือเด็กเกิดใหม่ จะมีแม่เก่าแม่หลงั  
มาก่อกวนท าใหเ้ด็กร้องไห ้ตอ้งการมาเอาชีวิตเด็กคืน เรียกวา่ โรคก าเลิด ดว้ยความกลวัดงักล่าว 
เม่ือคลอดลูกแลว้ พอ่แม่หรือญาติ จะน าขนัดอกไม ้มาคอบของฮกัษากบัหมอธรรม และเม่ือคอบ
ของฮกัษาแลว้ ไม่สามารถคอบของฮกัษาซอ้นกบัหมอธรรมคนอ่ืนได ้ตอ้งคอบของฮกัษาออก
เสียก่อน หรือไดรั้บอนุญาตจากหมอธรรมก่อน และหากไปคอบของฮกัษาซอ้นกบัผ ีถือวา่เป็น
ขอ้ขะล าท่ีร้ายแรง หลวงปู่ จะลงโทษอยา่งรุนแรง เพราะเช่ือวา่ ธรรมมีอ านาจเหนือผี และมีความ
ใกลชิ้ดพุทธศาสนา และเม่ืออยูข่องฮกัษาน าธรรม ลูกเผิง้ลูกเทียนจะตอ้งยกเลิกการนบัถือผทีั้งหมด 
อาทิ ผปีู่ ตา ผบีา้นผเีรือน ใหใ้ชข้องฮกัษาแทนผีเรือนและใชห้ิ้งพระพุทธรูปประจ าบา้นเป็น
สัญลกัษณ์ 
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  ในปัจจุบนัการคอบของฮกัษามีการปรับเปล่ียนใหท้นัสมยั เขา้ถึงไดง่้าย โดยหมอ
ธรรมจะปลุกเสก วตัถุมงคลต่าง ๆ ข้ึนเพื่อใหลู้กเผิง้ลูกเทียนไดน้ าไปติดตวั และแสดงสัญลกัษณ์ 
วา่นบัถือของฮกัษาอนัเดียวกนัวตัถุมงคลท่ีสร้างข้ึน มกัเช่ือมโยงกบัหลวงปู่  (12 มีนาคม 2556)  
อาทิ หลวงปู่ บุษราคมั หลวงปู่ ศรีโสภณฯ หลวงปู่ ส่ีกญัญา เป็นตน้ และสร้างผา้ยนัต ์ตะกรุด  
ของขลงัต่าง ๆ เม่ือคอบของฮกัษาแลว้ จะตอ้งปฏิบติัตามฮีตคอง ขะล าอยา่งเคร่งครัด เพราะจะท าให้
หลวงปู่ พอใจแลว้ใชพ้ลงัปกป้องคุม้ครองอยา่งเตม็ท่ี อน่ึงหากผดิขะล า จะท าใหข้องฮกัษาเส่ือมลง 
มีผลท าใหพ้ลงัอ านาจของผ ีคุณไสย มนตด์ า สามารถท าร้ายใหเ้กิดความเจบ็ป่วยได ้ ผูรั้บเอา 
ของฮกัษาใดไปปฏิบติัตาม จะตอ้งเอาใจใส่ดูแล วนัพระวนัศีล น าดอกไมธู้ปเทียนไปสมมากบั 
ฮา้นพระพุทธรูปประจ าบา้นเรือนของตน หรือมาไหวพ้ระสวดมนตก์บัหมอธรรม เป็นประจ า 
  เม่ือคอบเของรักษาต่อหมอธรรมแลว้ตอ้ปฏิบติัไดด้งัน้ี 1.  ข้ึนขนัดอกไมใ้น 
วนัพระทุกคร้ังต่อห้ิงพระพุทธท่ีบา้นของตนเอง โดยใชพ้ระพุทธรูปประจ าเป็นบา้นระลึกถึงฮา้น 
พระธรรมและหลวงปู่  หากมีโอกาส ควรน าขนัดอกไมไ้ปคารวะธรรมท่ีฮา้นพระธรรมของ 
หมอธรรม 2.  ข้ึนของฮกัษาประจ าปี ไม่ใหข้าด ตามท่ีหมอธรรมก าหนด อาทิ วนัเขา้พรรษา  
วนัออกพรรษา วนัสงกรานต ์ 3.  เม่ือมีสมาชิกใหม่เพิ่มข้ึนในครอบครัว อาทิ เด็กเกิดใหม่  
การแต่งงาน สะใภห้รือลูกเขย เขา้บา้นจะตอ้งคอบบอกของฮกัษา (แทนผบีา้นผเีรือน)  
4.  เม่ือ เจบ็ป่วยไม่สบาย ในขั้นตน้นั้นตอ้งไปรักษาตวัท่ีโรงพยาบาล หรือไปหาหมอเป็นเบ้ืองตน้ 
ก็ใหบ้อกกล่าวของรักษา โดยแต่งขนัดอกไม ้ขนัหา้ ต่อหนา้ห้ิงพระท่ีบา้นของตน หากยงัไม่หาย 
ตอ้งเดินทางไปหาหมอธรรม เพื่อใหว้นิิจฉยัและรักษาโรคต่อไป 5.  เม่ือลูกเผิง้ลูกเทียนตอ้งไป 
คอบของรักษาใหม่ ในกรณีผูห้ญิงแต่งงานแลว้ตอ้งยา้ยไปอยูบ่า้นสามี กรณีท่ี สามีอยูน่ าธรรม หาก
สามีอยูน่ าผ ีไม่จ  าเป็นตอ้งคอบเขา้ของฮกัษาใหม่ (คูณ บวัก่อ, สัมภาษณ์, 15 มีนาคม 2556) 
  สาระส าคญัของของฮกัษา มีลกัษณะคลา้ยกบัผเีรือน แต่มีลกัษณะปกป้องคุม้ครอง
รักษาชีวติใหส้มดุลทั้งระบบ คือ ร่างกาย วิญญาณ ขวญั ใหส้มบูรณ์ และติดตวัผูน้บัถือไป
ตลอดเวลา อน่ึงความเช่ือของฮกัษาเป็นลกัษณะพุทธศาสนาแบบชาวบา้น เพราะมีการให้
ความหมาย สัญลกัษณ์ ทางพระพุทธศาสนาแทนท่ีไดอ้ยา่งลงตวั และสร้างบทบาทหนา้ท่ีแทนผี
เรือน ของฮกัษายงัเช่ือมโยงไปถึงพลงัอ านาจของหลวงปู่  ท่ีมีพลงัอ านาจพิเศษ ศกัด์ิสิทธ์ิและมี
อ านาจสูงสุดในโครงสร้างสังคมหมอธรรม 
  6.3  หลวงปู่   
  ความเช่ือหลวงปู่  ต่อเน่ืองมาจากความเช่ือของฮกัษา เพราะหลวงปู่ มีพลงัอ านาจสูงสุด
ในโครงสร้างทางสังคมหมอธรรม และคอยควบคุมดูแลพฤติกรรมของหมอธรรมและลูกเผิง้ลูก
เทียนทั้งหมดในระบบ โดยใช ้ฮีตคอง ขะล า เป็นกฎเกณฑใ์นการควบคุม เม่ือผูศ้รัทธาไดอ้ยูน่ า
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ธรรมแลว้ หลวงปู่ จะคอยสอดส่องดูแล หลวงปู่ จะมีขอบเขตอ านาจมากกวา่ของฮกัษา เพราะของ
ฮกัษา เป็นพลงัอ านาจท่ีคอยปกป้องคุม้ครองกบัผูศ้รัทธาเท่านั้น แต่ หลวงปู่ มีพลงัอ านาจเขา้ไปถือ
หมอธรรมในการขบัไล่ส่ิงชัว่ร้าย หรือเขา้ฝัน นิมิต และดลบนัดาลใหเ้กิดส่ิงท่ีเป็นมงคลแก่ชีวติ 

(พระสิทธิชยั, สัมภาษณ์, 16 มีนาคม 2556) พลงัอ านาจของหลวงปู่ เช่ือมโยงไปถึง พระพุทธรูป 
องคต่์าง ๆ มีลกัษณะเป็นพุทธศาสนาแบบชาวบา้น  
  จากการศึกษาภาคสนาม (16 มีนาคม 2556) พบวา่ สมาชิกในสังคมหมอธรรมให้
ความเคารพกบัพระพุทธรูปองคต่์าง ๆ เพราะเช่ือวา่ เป็นสัญลกัษณ์ของหลวงปู่  อน่ึงโลกทศัน์ของ
ชาวอีสานเช่ือวา่ พระพุทธรูปส าคญัมกัจะมีอ านาจพิเศษ หรือเทวดารักษา ส่งผลใหพ้ระพุทธรูป 
มีความศกัด์ิสิทธ์ิ จึงพบเห็นต านานความศกัด์ิสิทธ์ิของพระพุทธรูป เช่น หลวงพระใส จงัหวดั
หนองคาย หลวงพ่อพระแสน จงัหวดัสกลนคร พระต้ิวพระเทียม จงัหวดันครพนม พระยนื จงัหวดั
มหาสารคาม เป็นตน้ และหมอธรรมมกัจะเรียกหลวงปู่ รวมกบัพระพุทธรูป อาทิ หลวงปู่ พระพอ่
พระใส หลวงปู่ พระเจา้ศรีโสภณ หลวงปู่ ฟ้าหยาด ซ่ึงแสดงใหเ้ห็นวา่ หมอธรรมไม่ไดแ้ยก
พระพุทธรูปศกัด์ิสิทธ์ิและหลวงปู่ พลงัอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิออกจากกนั  
  ในการประกอบพิธีกรรมรักษาโรค หมอธรรมจะนิมนตห์ลวงปู่ มาถือ เรียกวา่  
ลงธรรม (สุรนิตย ์นวลตา, สัมภาษณ์, 16 มีนาคม 2556) เม่ือหลวงปู่ มาถือแลว้ จะสาธยายคาถา 
ภาษาธรรม เช่ือวา่มีความศกัด์ิสิทธ์ิขจดัส่ิงชัว่ร้ายใหอ้อกไปจากร่างกายของผูป่้วย บางคร้ัง 
หมอธรรมจะสาธยายภาษาธรรม โดยท่ีตนเองไม่มีประสบการณ์มาก่อน เรียกวา่ พระธรรมพาไป 
(พระสังฆ,์ สัมภาษณ์, 16 มีนาคม 2556) หากมีผมีาสูนมาเทียมผูป่้วย เม่ือไดรั้บฟังและเผชิญกบัพลงั
อ านาจของภาษาธรรมแลว้ จะมีอาการสะบั้น มีอาการสั่นอยา่งแรง หรือ ออกปาก สารภาพวา่เป็น 
ผตีนใด ตอ้งการส่ิงใด (อคัรพงษ ์เกตุจุนา, สัมภาษณ์, 16 มีนาคม 2556) ผลความส าเร็จคร้ังน้ีท าให้
หมอธรรมและลูกเผิง้ลูกเทียนเช่ืออยา่งสนิทวา่ หลวงปู่ มีอ  านาจศกัด์ิสิทธ์ิจริง จากประสบการณ์
ความศกัด์ิสิทธ์ิ ท าใหผู้ศ้รัทธาไดแ้ต่งค าบูชาข้ึนยิง่สร้างบรรยากาศแห่งความศกัด์ิสิทธ์ิใหแ้น่นแฟ้น
ข้ึน ดงัน้ี 
  ค ากล่าวบูชาพระศรีรัตนสักยมุณี (หลวงพอ่บุษราคมั )  
   “นะโม ตสัสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมาสัมพุทธสัสะ (3 จบ) 
  สักยะมุนี จะ สัมพุทโธ   โลกะนาโถ  นะราสะโภ 
  เอวงั ปัญญาคุโณ เสฏโฐ   ปะริสุทธิคุโณ  วะโร  
  กรุณาธิคุโณ อคัโค   ติปปะเภทา วเิสสโต 
  ขา้พเจา้ขอนอบนอ้มแด่องค ์หลวงพอ่บุษราคมั ผูท้รงเป็นท่ีพึ่งของสรรพสัตว ์ผูท้รง
ประกอบดว้ยพระคุณอนัประเสริฐยิง่ทั้ง 3 คือ พระปัญญาธิคุณ พระบริสุทธิคุณ และพระกรุณาธิคุณ 
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ขอความเจริญดว้ยอาย ุวรรณะ สุขะ พละ ปฏิภาณธนสารสมบติัจงมาบงัเกิดแก่ขา้พเจา้ในกาลบดัน้ี
ดว้ยเทอญ” 
  และปรากฏวา่ เม่ือมีผูศ้รัทธาไดม้ากราบไหว ้ประสบผลส าเร็จดงัท่ีไดก้ล่าวบนบานไว ้
ท าใหเ้ช่ือวา่เป็นผลจากหลวงปู่  ต่อมาหมอธรรมไดส้ร้างพระเคร่ืองจ าลองหลวงปู่ องคต่์าง ๆ เพื่อให้
ผูศ้รัทธาบูชาติดตวัเป็นของฮกัษา ผูว้จิยัตั้งขอ้สังเกตวา่ เหตุท่ีความเช่ือในเร่ืองความศกัด์ิสิทธ์ิของ
พระพุทธรูปน้ีในบางบทธรรมไดก้ล่าวถึงความศกัด์ิสิทธ์ิของพระพุทธปฏิมากร และพระบาง ใหม้า
ช่วยคุม้ครองใหป้ลอดภยัหรือมาช่วยใหมี้อ านาจในการก าจดัส่ิงชัว่ร้าย ดงัความวา่ “...พระแกว้อยู่
กลาง พระบางอยูเ่กลา้ ขา้ขอไหวพ้ระพุทธเจา้อยูทุ่กเวลา...” ซ่ึงสะทอ้นใหเ้ห็นถึงความเช่ือใน 
ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิของชาติพนัธ์ลาวไดอ้ยา่งชดัเจน สอดคลอ้งกบับริบทของชาวอีวานท่ีเป็นกลุ่ม
วฒันธรรมไทยลาวในอดีตเคยอพยพมาจากประเทศลาว  
 7.  พิธีกรรมรักษาโรคของหมอธรรม 
 พิธีกรรมรักษาโรคของหมอธรรมแต่ละส านกัธรรม มีความแตกต่างกนัในรายละเอียด 
อาทิ การถอดของดว้ยใบพลู ดว้ยไข่ ดว้ยเหยยีบเหล็กแดงฯ (ทองค า มูลค าหยาด, สัมภาษณ์, 10 
เมษายน 2556) แต่นิยมใชม้ากท่ีสุดคือ การอาบน ้ามนต ์พิธีกรรมรักษาความเจบ็ป่วยของหมอธรรม
ตั้งอยูบ่นพื้นฐานของความเช่ือส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ อ านาจเหนือธรรมชาติ เวทมนตค์าถา ในการขจดัส่ิงชัว่
ร้ายและบนัดาลใหเ้กิดสิริมงคล จากการศึกษาภาคสนาม (วดัโนนสวา่ง ต าบลหมากหญา้ อ าเภอ
หนองววัซอ จงัหวดัอุดรธานี, 1 พฤษภาคม 2556) สรุปไดด้งัน้ี 
  7.1  องคป์ระกอบในการรักษา 
   7.1.1  หมอธรรม เป็นผูน้ าในการประกอบพิธีกรรมรักษาโรค ตั้งแต่การรับคาย
รักษา นัง่ธรรมส่อง วนิิจฉยัโรค ประกอบพิธีกรรมรักษา คอบเขา้ของฮกัษา  
   7.1.2  ผูม้ารับการรักษา หมายถึงผูท่ี้มีความเช่ือและศรัทธาในพิธีกรรมมารับการ
รักษา เรียกไดว้า่เป็นผูป่้วย ต่อมาเม่ือคอบเขา้ของฮกัษาเรียกวา่ ลูกเผิง้ลูกเทียน  
   7.1.3  คายรักษา หรือเรียกวา่ คายปัว แยกเป็น 2 ลกัษณะ คือ คายรักษา ส าหรับ
ประชาชนท่ีตอ้งการมาอาบน ้ ามนตเ์พื่อความเป็นสิริมงคล หรือมาคร้ังแรก หรือยงัไม่ทราบอาการ
อยา่งแน่ชดั ประกอบดว้ย ดอกไม ้5 คู่ เทียน 5 คู่ เรียกวา่ ขนัหา้ และ คายรักษาในกรณีท่ีเจบ็ป่วย
อยา่งรุนแรง เม่ือหมอธรรมผูว้นิิจฉยัโรควา่มีความร้ายแรง ไดแ้ก่ ตดัผีเช้ือ ผปีอบกิน ปอบผฟ้ีา  
ปอบกิน 9 ตวั จะตอ้งแต่งคายดงัน้ี 1.  ขนั 5 จ านวน 3 ขนั 2.  ขนั 8 จ านวน 3 ขนั 3.  เทียนเล่มบาท 6 
คู่ 4.  เทียนเล่มใหญ่ 5 คู่เบ้ีย 5.  ขนัหมากเบง็ซา้ยขวา 1 คู่ 6.  ผา้ขาว 1 วา 7.  ห่อนิมนต ์6 ห่อ  
8. เงิน 108 บาท 
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   7.1.4  สถานท่ีในการประกอบพิธีกรรม โดยแต่ละส านกัหมอธรรมจะจดัเตรียม
สถานท่ีแบ่งแยกอยา่งเหมาะสม อาทิ ส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี  
จะจดัลานอาบน ้ามนต ์หอ้งน ้ าส าหรับเปล่ียนเส้ือผา้ ท่ีพกัส าหรับผูป่้วยท่ีตอ้งรักษาเป็นเวลานาน 
สถานท่ีส าหรับสักยนัต ์สถานท่ีส าหรับบูชาวตัถุมงคล สถานท่ีส าหรับตอกตกรุด เป็นตน้ 
  7.2   การเตรียมความพร้อมก่อนเร่ิมประกอบพิธีกรรม 
   7.2.1  การเตรียมความพร้อมของหมอธรรม แรกเร่ิมก่อนเปิดส านกัหมอธรรม 
ในการรักษาโรคนั้น หมอธรรมจะมาถึงตรวจเช็คสถานท่ีและความพร้อมทั้งหมด พบอาจารยห์มอ
ธรรม เพื่อขอค าแนะน าในการปฏิบติัประกอบพิธีกรรมรักษาโรค หลงัจากนั้นจะคารวะพระธรรม 
แรกเร่ิมจากการไหวพ้ระสวดมนต ์ตั้งจิตอธิษฐานใหห้ลวงปู่  ครูบาอาจารยใ์หม้านิยมสมพรใน 
การปฏิบติัรักษาโรคใหป้ระสบความส าเร็จ หลงัจากนั้นจะกล่าวอาราธนาธรรม ดงัน้ี  
   “นะโม ตสัสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธสัสะ (3 จบ) 
   สาธุ สาธุ ขา้พเจา้ขอปฏิปฏิบติับูชาตามค าสั่งสอนแห่งสัพพญัญูโคดมเป็นเจา้ 
ขา้พเจา้จงขออยา่งพระรัตนะ พระขทุทกาปีติ พระอุพเพงคาปีติ พระผรณาปีติ จกัขุจงมาละเอียด มา
บงัเกิด มาปรากฏในจกัขทุวาร กายทวาร มโนทวาร ในกาลบดัน้ีก็ขา้เทอญ นิพพานปัจจะโยโหตุ 
(กราบ) 
   สาธุ สาธุ ขา้พเจา้ขอดวงแกว้ดวงดี ดวงปิติดวงวเิศษ น าคุณครูบาอาจารย ์คือ 
องคส์ัมมาสัมพุทโธโคดมเป็นเจา้ คือตน้พระอรหนัตา มาพร้อมพระอินทร์ ขอใหม้านิยมสมพร
พร้อมขา้พเจา้ทุกตนทุกองคก์็ขา้เทอญ นิพพานปัจจะโยโหตุ (กราบ) 
   สาธุ สาธุ ขา้พเจา้ขอน าครูสิทธ์ิและครูเคา้ ครูเหงา้และครูเดิม ครูนอ้ยและครูพนั 
ครูจนัทร์และครูโกฏิ คุณศีลและคุณธรรม คุณพระธรรมขนัธ์เจา้ ท่ีมีแปดหม่ืนส่ีพนัพระธรรมขนัธ์ 
ขอใหม้านิยมสมพรพร้อมขา้พเจา้ทุกตนทุกองคก์็ขา้เทอญ นิพพานปัจจะโยโหตุ (กราบ) 
   โอกาสะ อาราธนานงักะโรมิ อาราธนานงักะโรมะ พุทธานุสติ ธมัมานุสติ 
สังฆานุสติ สีลานุสติ จาคานุสติ เทวตานุสติ มรณานุสติ อุปสมานุสติ มุทุตา อุเบกขา เมตตาเจโต 
กรุณเจโต ปัสสาวาต นิสสาวาต คุณพระสูตร คุณพระวินยั คุณพระอภิธรรมเจา้ทั้งเจด็คมัภีร์ คุณ
พระสังคิณี จงมาเป็นท่ีย ั้งท่ีเพิ่ง เมตตาแก่ขา้พเจา้ ในกาลบดัน้ีก็ขา้เทอญ นิพพานปัจจะโยโหตุ 
(กราบ) 
   สาธุ สาธุ ขา้พเจา้ขอดวงจิตดวงใจ รัตนะขนัธะสันดาน ขอแก่พระพุทธเจา้  
ขอแก่พระธรรมเจา้ ขอแก่พระสังฆะเจา้ จงมาหลิงดูขา้พเจา้มาก ๆ เทอญ คือ พระสูตร พระวนิยั  
พระเจด็คมัภีร์ พระสังคิณี ใหม้าเบ่ียง อาทุนะสันทะปัญจะวริิยะหงั เป็นเคร่ืองอนัดี สะ เวยีนไว ้ 
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นะตงั ตั้งใหม้ัน่ องัสุมิมิ คือรูปพระขนัธ์ เดินให้เท่ียงมัน่ ขา้พเจา้ขอเอาคาถาสีละทาเน พาธานิตงั 
ตอ้งสูตร พระจิต ตั้งไวบ้นหวัเดชะแกลว้กลา้ ขา้พองคจ์งมารักษา ของขนัธ์ทั้งหา้ คือรูปขนัธ์ เวทนา
ขนัธ์ สัญญาณขนัธ์ สังขารขนัธ์ วญิญาณขนัธ์ เป็นเท่า กราบต่อเทา้ไหวเ้ทิง คุณครูบาอาจารย ์
ขา้พเจา้ขอเอาคาถายอดไตรมาตอ้มจิต วสิังสัมมา เอกาสุทะสังตอ้งจิต (กราบ) 
   อิติปิโส ภะคะวา อะระหงั สัมมาสัมพุทโธ วชิชาจะระณะสัมปันโน สุคะโต โลกะ
วทิู อนุตตะโร ปุริสสะธมัมะสาระถิ สัตถาเทวะมนุสสานงั พุทโธ ภควาติ พุทธงัชีวติตงั ญาวะนิ
พพานงั สะระณงัคจัฉามิ 
   สวากขาโต ภะคะวะตาธมัโม สันทิฏฐิโก อะกาลิโก เอหิปัสสิโก โอปะนะยโิก 
ปัจจตัตงัเวทิตพัโพ วิญญูหีติ ธมัมงัชีวติตงัญาวะนิพพานงั สะระณงัคจัฉามิ  
   สุปะฏิปันโน ภะคะวะโต สาวะกะสังโฆ อุชุปะฏิปันโน ภะคะวะโต สาวะ
กะสังโฆ ญายะปะฏิปันโน ภะคะวะโต สาวะกะสังโฆ สามีจิปะฏิปันโน ภะคะวะโต สาวะกะสังโฆ 
ยะทิทงั จตัตาริปุริสะยคูานิ อฏัฐะปุริสะปุคคะลา เอสะภะคะวะโตสาวะกะสังโฆ อาหุเนยโย ปาหุ
เนยโย ทกัขิเณยโย อญัชลี กรณีโย อนุตรังปุญญกัเขตตงัโลกกสัสาติ สังฆงัชีวติตงั ญาวะนิพพานงั 
สะระณงัคจัฉามิ” 
   ต่อจากนั้นหมอธรรมจะนัง่ท าสมาธิ เพื่อระลึกถึงคุณครูบาอาจารย ์ระลึกถึงคุณ
พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ์คุณศีล คุณธรรม คุณพระอรหนัตา ใหม้าช่วยเหลือปัดเป่าโรคภยัไข้
เจบ็แก่ผูม้ารับการรักษาในแต่ละวนั 
   7.2.2  การเตรียมพร้อมของผูศ้รัทธามารับการรักษาโรค เม่ือเขา้มาถึงสถานท่ี 
กราบบูชาพระรัตนตรัย แลว้ยกคายรักษาข้ึนเหนือศีรษะตั้งจิตอธิษฐานตอ้งการหายเจบ็ป่วยต่าง ๆ 
แลว้นอ้มมอบคายรักษาใหก้บัหมอธรรม  
  7.3  ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม 
   7.3.1  การตรวจวินิจฉยัโรคของหมอธรรม เม่ือหมอธรรมรับคายรักษาแลว้  
จะนัง่ธรรม หรือเรียกวา่ ธรรมส่อง ซกัครู่แลว้จะสอบถามถึงความประสงคใ์นการมารับการรักษา 
เคยไปรับการรักษามาบา้งแลว้ หากพิเคราะห์ดูแลว้ อาการเจบ็ป่วยน่าจะไม่เก่ียวขอ้งกบัการรักษา 
ในพิธีกรรมหมอธรรม จะแนะน าใหไ้ปตรวจและใหห้มอวินิจฉยัก่อน หากพบวา่ มีลกัษณะอาการ 
ท่ีเกิดจากการกระท าของผีร้าย อาทิ เด๋ียวเจบ็ เด๋ียวปวด เด๋ียวปวดหวั เด๋ียวหาย คิดอยากไปก็ไป 
ละเมอ เพอ้ ไม่ไดส้ติ ท าร้ายตวัเอง ฯ เม่ือซกัถามจนแน่ใจแลว้หมอธรรมจะแนะน าใหไ้ปเปล่ียน
เส้ือผา้ และมารอบท่ีลานอาบน ้ามนต ์ในบางกรณีท่ีหมอธรรมยงัไม่ทราบสาเหตุท่ีแน่ชดั อาจให้
ผูป่้วย  อาบน ้ามนตล์องดูเพื่อสังเกตอาการ ภายหลงัจากการใชค้าถาอาคมแลว้ดูอาการตอบสนอง
ของผูป่้วย  และอาจวินิจฉยัโรคภายหลงั หากผูป่้วย หรือญาติของผูป่้วยยงัเคลือบแคลงสงสัย หรือ 
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ยงัไม่มัน่ใจในการรักษาในพิธีกรรมหมอธรรม 
   7.3.2  การประกอบพิธีกรรมรักษาโรค หมอธรรมจะเร่ิมสวดคาถาขบัไล่ผร้ีาย 
พร้อมกบั การตกัน ้ามนตอ์าบใหก้บัผูป่้วย โดยผูป่้วยจะนัง่เหยยีดขาหนัหนา้ไปทางทิศตะวนัตก  
   ตวัอยา่งบทสวดธรรมจืด (อธิราชย ์นนัขนัตี, 2551, หนา้ 87) 
   “สาธุ สาธุ สิทธิพระพุทโธจืด  สิทธิพระธมัโมจืด พระสังโฆจืด ขา้พระเจา้จกัขอ
โอกาสราธนาเอาบารมีญาณย  าธรรมของสัพพญัญูเจา้อนัไดแ้ปดหม่ืนส่ีพนัพระธรรมขนัธ์เจา้น้ี 
ขอใหล้งมาซ่อยจืด จืดทั้งเฮือน จืดทั้งยา้วจืดทั้งเสาไมม้อก จืดทั้งเสาไมแ้ก่น จืดทั้งแผน่ปฐพี 
จืดทั้งพญามารอนัมีมือถือเคร่ืองหอกงา้วหลาวแหลมอนัคมกลา้ ข่ีชา้งยนัเหยยีบแผน่ฟ้ามาเนืองนนั  
พระจอมธรรมคึ์ดแจง้จอด คนิงเถิงยอดแกว้พระบารมีธรรมวา่ ทานะศีลงัมีดงัน้ี เคา้ดว้ยเดชเตชะ 
พระบารมีพระพุทธิเจา้ พระธรรมเจา้ พระสังฆะเจา้ พระปัจเจกะโพธิเจา้ พระอรหนัตาเจา้ อนัได้
แปดหม่ืนส่ีพนัพระองคข์อใหล้งมาซ่อยจืด ผนีารายณ์ พระธรรมเจา้จืดเสีย พรายผีเป้า พระธรรมเจา้
จืดเสีย เป้าโพงผพีระธรรมเจา้จืดเสีย ผโีพงวา่นปอบ กาสือ พระธรรมเจา้จืดเสีย ผถืีอไฟแมบแวน่ 
พระธรรมเจา้จืดเสีย ผฮูีแ้ล่นมาสูญเทียมคน พระธรรมเจา้จืดเสีย ผบิีนบนมาทางอากาศ พระธรรม
เจา้จืดเสีย ผนีาคราช ผีเงือกผีงู พระธรรมเจา้จืดเสีย ผหุีนลูบ่ฮูพ้ระพุทธศาสนา พระธรรมเจา้จืดเสีย  
ผญีาติกา มนัมาล่อลวงกินหมู กินไก่ พระธรรมเจา้จืดเสีย ผเีป็นนกออหลอ นกไซมนัฮอ้งแขง็เขด็ 
พระธรรมเจา้จืดเสีย ผมีดเทจ็กล่าวถอ้ยมุสา พระธรรมเจา้จืดเสีย ผมีเหเทวา ยอตนข่มเพิ่น พระธรรม
เจา้จืดเสีย ผขี่มเหงคนกินหมูกินควาย พระธรรมเจา้จืดเสีย ผภูีตผพีายผตีายปัจจุบนั พระธรรมเจา้จืด
เสีย ผตีายเขาฆ่าเขาฟัน ชา้งแทงควายซน พระธรรมเจา้จืดเสีย ผหีมอมนตบ์ริศาจพายเกลา้เกา้หวั  
ทืบเฮือนยา้ว พระธรรมเจา้จืดเสีย ผมีกัสูญเจา้บ๋าเหลา้กอ้งพอพนั พระธรรมเจา้จืดเสีย ผมีกัรบมกังนั 
มกัเสียงป่ี เสียงแคน พระธรรมเจา้จืดเสีย ผขีา้สามแสน ผแีมนตาทอก พระธรรมเจา้จืดเสีย ผบีริศาจ 
ชั้นนอกบ่ฮูจ้กัคุณพระศาสนา พระธรรมเจา้จืดเสีย ผอีนัธพาลลกัลานกินเหลา้ พระธรรมเจา้จืด ผี
มนตย์า่เฒ่าออกด าออกแดง พระธรรมเจา้จืด ผพีายซ าแซกเลือด แซกลม พระธรรมเจา้จืดเสีย ผมีี
อาคมมนตอ์วดวชิา พระธรรมเจา้จืดเสีย ผเีทียวโลกโลกาบาปหนาใจพาล พระธรรมเจา้จืดเสีย ผี
เทียวสงสารใจพาลพาโล  
   สิทธิพระพุทโธ สัพพญัญุตญาโนดว้ยเดชเตชะพระบารมีพระพุทธิเจา้ พระธรรม
มะเจา้ พระสังฆเจา้ พระปัจเจกกะพุทธิเจา้ พระอรหันตะเจา้อนัไดแ้ปดหม่ืนส่ีพนัพระองค ์จงปลง
ประสิทธ์ิพระธรรมจืดให้แก่ก ูกจูกัจืดไปเบ้ืองซา้ย ไดส้ามพนัวา กจูกัจืดเบ้ืองขวาไดส้ามพนัโยชน์ 
พุทธะ มาซ่อยโผด ปะสิทธิเม พระสงฆม์าซ่อยโผด ประสิทธิเม อะหงั วนัทา ปะสิทธิเม  พุทโธเม  
สุละนิปากาลงั สังโฆเม สาระณงัปากาลงั เทวาเมสาระณงัปะกาลงัปาลีมิตตานุ ภาเวนะ มะระเสนา 
ปะลาชิตาทิสะโตทิสาปะลายนัติ อะเสสะโต”  



79 

   ตวัอยา่งธรรมธรณีสารจืด  
   สิทธิการครูอาจารยพ์อ่หมอ ใหก้แูก ้ช่ือวา่พระธรณีสาร พระองการตนวิเศษตั้ง
พระเนตรในโลกโลกา ปฐมาดิเรก ตั้งในเขตอนัจงัไร พระธรรมไขบอกไวต้ั้งแต่ไมธ้รณี อนับ่ดีเกิด
เหตุ พระวเิศษอนัอุดมทั้งอาคมส่ีดา้น พอ่หมอใหก้แูก ้ทั้งตั้งบา้นแลยา้วเฮือนไมล้ าเปิงฟ้าผา่ ทั้งผป่ีา
แลโป่งหนอง พอ่หมอใหก้แูก ้ขดุสระคลองแลเลิงควด ตั้งพระนวดแลตั้งเหมือง ฝังหลกัเมืองแลตนั
ด่าน ตั้งบา้นใหม่แลขดุผ ีพอ่ครูกดีูกวา่ผทีั้งคา้ยไป กจูกัยา้ยไปใส่ก็ดบั ยา้ยไปทบัก็จืด กจูกัจืดทั้งชา้ง
งาหนาย กจูกัจืดทั้งควายเขาหล่อน กจูกัจืดทั้งต่อนดินขวาง กจูกัจืดทั้งวา้งผีโป่ง กจูกัจืดทั้งนาหลวง 
กจูกัจืดทั้งทางเทียวแลวงัชา้งน ้า กจูกัจืดทั้งผภูี กจูกัจืดทั้งฮูผเีงือก กจูกัจืดทั้งเชือกแสงพลาย กจูกัจืด
ทั้งควายหางดอก กจูกัจืดทั้งดอกไมเ้กิดเป็นเห็ด กจูกัจืดหมด กจูกัจืดใหถ้ว้น กจูกัจืดให้มวล 
ไปเป่ือยเป็นช่ืน  
   โอมสิทธิการครูอาจารย ์พอ่หมอใหก้จืูด กจูกัจืดทั้งชา้งขวางเยยี กผูากจืูด กจูกัจืดกู
จกัจืดทั้งเฮือขวางทา้ย กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งไมค้มมอน กผูากจืูด กจูกัจืดขอนฟ้าผา่ กจูกัจืดทั้งตา
แเหลวหลวง กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งบ่างฮอ้ง กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งทอ้งผาพาย กจูกัจืดทั้งสายฟ้าฟาด กจูกั
จืดทั้งลายผาจวาง กจูดัจืดทั้งงวงผาแอน กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งแท่นผเีซา กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งเผาเฮือน
ฮูบ กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งฮ่มเฮือนขวาง กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งเล่ือมชาย กจูกัจืดทั้งยา้ยเฮือนลง กผูากจืูดกู
จกัจืดทั้งดงผีฮา้ย กผูากจืูด กูจกัจืดทั้งกลว้ยสองปี กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งผสีองหนา้ กจูกัผากจืูด กจูกัจืด
ทั้งป่าชายบา้น กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งกอ้นน ้า กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งด่านกินคน กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งมนต์
เจา้ กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งเขา้น่ึงแดง กจืูด กจูกัจืดทั้งแซงพร้าวขาด กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งธาตุฝังผ ีกผูา   
กจืูด กจูกัจืดทั้งฝีขา้ง กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งชา้งผา่นสามฮาว กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งนมขวางลูก กผูากจืูด 
กจูกัจืดทั้งปลูกพร้าวออกสองตา กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งควายหนา้ชนแอก กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งแฮก    
ไมแ้ล่นชนคน กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งขดุโพนมา้งฮูปลวก กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งถมนาเหมียงนา กผูากจืูด 
กจูกัจืดทั้งตึกแหถืกงูกา้นป่อง กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งตนัตอ้นถืกงูจงอาง  กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งชา้งคอไพ 
กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งใส่ไซถืกเอ่ียนด่อน กผูากจืูด กจูกัจืดตั้งตอ้นถืกงูซวง กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งเทียว
ทางพบหนอนไต่ กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งป ้ าไมบ้่พน้ตอ กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งน ้าซ่างยอด กผูากจืูด กจูกั
จืดทั้งไปคา้พบลางฟาน กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งปลูกซานถืกฮูนาค กผูากจืูด กจูกัจืดทั้งฟากเฮือนดอก
เกิดเป็นเห็ด กผูากจืูด กจูกัจืดใหห้มด กจืูดใหม้วลกจูกัใหเ้ป่ือยเป็นช่ืน โอมสวาหะ พุทโธสวาหะจืด 
ธมัโมสวาหะจืด สังโฆสวาหะจืด พุทธงัสวาหะจืด ธมัมงัสวาหะจืด สังฆงัสวาหะจืด พุทธะสวาหะ
จืด ธมัมะสวาหะจืด สังฆะสวาหะ จืด พุทธะจืด ธมัมะจืด สังฆะจืด  นะจืด โมจืด พุทจืด ธาจืด ยะจืด 
นะอะอุจืด อุอะนะจืด สิทธิสวาหะจืด (ธรณีสารจืด. เอกสารใบลานสั้น อกัษรธรรมอีสาน 14 ลาน 
28 หนา้ลาน) 
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   ในการท่องสวดคาถาธรรมนั้น หมอธรรมจะอาบน ้าและใหผู้ป่้วยด่ืมน ้ามนต ์
พร้อมกบัสังเกตอาการ หากผูป่้วยมีอาการปกติ จะหยุด ส่วนผูป่้วยท่ีมีอาการออกปาก สารภาพ หรือ
สะบั้น ตวัสั่น หรือ อาเจียน หมอธรรมจะอาบน ้ามนตต่์อไป และสลบักบัการนิมนตห์ลวงปู่ มาถือ 
เพื่อใชค้าถาธรรมสาธยายขบัไล่ส่ิงชัว่ร้าย เม่ือเสร็จส้ินการอาบน ้ามนตแ์ลว้ ผูป่้วยจะมาผกูแขนกบั
หมอธรรมเป็นสัญลกัษณ์วา่ เป็นลูกเผิง้ลูกเทียนของหมอธรรมนั้น หากผูป่้วยยงัไม่หายขาด จะมารับ
การรักษาต่อเน่ือง 5 วนั 7 วนั 1 เดือน ตามแต่การวินิจฉยัของแต่ละคน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 3-1  ขอ้ปฏิบติัในการอาบน ้ามนต ์
 
 8.  พิธีกรรมไล่ปอบ ฝังหลกับา้น 
 พิธีกรรมไล่ปอบ และฝังหลกับา้นเป็นอีกพิธีกรรมหน่ึงท่ีส าคญั ในกรณีท่ีเกิดเหตุร้ายแรง
ในระดบัชุมชนหมู่บา้น การประกอบพิธีกรรมไล่ปอบ เร่ิมจาก ชาวบา้นสังเกตสถานการณ์ใน
หมู่บา้น พบวา่ มีคนเสียชีวิตอยา่งไม่ทราบสาเหตุต่อเน่ือง บางรายมีสุขภาพร่างกายแขง็แรง การตาย
ไม่ทราบสาเหตุและต่อเน่ืองท าใหช้าวบา้นเกิดความหวาดกลวั (ค าพา สุวรรณ, สัมภาษณ์, 3 
พฤษภาคม, 2556) จากการศึกษาพิธีกรรมไล่ปอบ ของส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง พบวา่ แรกเร่ิม 
ชาวบา้นน าโดยผูใ้หญ่บา้นเดินทางมาพบหมอธรรม แต่งขนัดอกไมม้าคอบบอกคณะหมอธรรมและ
เล่าเร่ืองราวความเดือดร้อนต่าง ๆ ปรากฏการณ์การตายอยา่งต่อเน่ือง จ านวน 7 ราย ภายใน 2 เดือน
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ท่ีผา่นมา ซ่ึงเป็นจ านวนมากไม่เคยเกิดข้ึนมาก่อน รวมทั้ง บางรายมีสุขภาพแขง็แรง การร่วมรับฟัง
และรับขนัดอกไมใ้นคร้ังน้ี อาจารยห์มอธรรมอาจมารับดว้ยตนเองเพราะเป็นเร่ืองใหญ่และส าคญั 
หลงัจากนั้น หมอธรรมจะส่องธรรมดู และซกัถามต่าง ๆ เก่ียวกบั ภูมิศาสตร์หมู่บา้น จ านวน
ประชากร ขอ้มูลพื้นฐานต่าง ๆ จนเป็นท่ีแน่ใจแลว้วา่ เหตุการณ์ดงักล่าว เกิดจาก ปอบอาละวาด  
การมาเชิญหมอธรรมคร้ังน้ีจ  าเป็นตอ้งเป็นมติของชาวบา้นทั้งหมด เพราะการประกอบพิธีกรรม
จ าเป็นตอ้งไดรั้บค ายินยอมจากชาวบา้น ต่อมาคณะหมอธรรมจะรับไปประกอบพิธีกรรมไล่ปอบ 
โดยก าหนดวนัเวลา ท่ีชดัเจน ใหเ้ตรียมวสัดุอุปกรณ์ต่าง ๆ และอาจมีค่าใชจ่้ายเพื่ออ านวยความ
สะดวกใหค้ณะหมอธรรมเดินทาง และจดัเตรียมอุปกรณ์ต่าง ๆ  
 พิธีกรรมไล่ปอบในภาคอีสานมีหลายรูปแบบ อาทิ เซียงขอ้ง ซ าฮะ เป็นตน้ จากการศึกษา
บา้นโคกพฒันา ต าบลโพนงาม อ าเภอหนองหาน จงัหวดัอุดรธานี (3 พฤษภาคม 2556) พบวา่  
การไล่ปอบของส านกัหมอธรรมกรณีศึกษา มีลกัษณะเหมือนบุญซ าฮะ มีการประกอบพิธีกรรมแบบ
สงฆ ์ผสมผสาน มีรายละเอียดดงัน้ี 
  8.1  องคป์ระกอบ 
   8.1.1  หมอธรรม เป็นผูน้ าในการประกอบพิธีกรรม และมีจ านวนมาก เพราะตอ้ง
เดินไปจบัปอบในบริเวณหมู่บา้นทั้งหมด 
   8.1.2  คาย เป็นเคร่ืองบูชาครู โดยหมอธรรมหรือชาวบา้นจะตอ้งเตรียมให้
เรียบร้อยในวนัประกอบพิธีกรรม ประกอบดว้ย  1.  ขนั 5 จ านวน 3 ขนั 2.  ขนั 8 จ านวน 3 ขนั  
3.  เทียนเล่มบาท 6 คู่ 4.  เทียนเล่มใหญ่ 5 คู่ 5.  ขนัหมากเบง็ซา้ยขวา 1 คู่ 6.  ผา้ขาว 1 วา  
7.   ห่อนิมนต ์6 ห่อ 8.  เงิน 108 บาท 
   8.1.3  กระบอกไมไ้ผ ่และผา้ขาวส าหรับปิด ตอ้งการเป็นจ านวนมาก เพราะตอ้ง 
ใชใ้นการเรียกปอบเขา้ไปใส่กระบอกไมไ้ผแ่ลว้ปิดฝา 
   8.1.4  หญา้คาถกั ใชส้ าหรับรอบประร าพิธี เม่ือเสร็จส้ินจะแบ่งกนัไปติดไวท่ี้
บา้นเรือนของชาวบา้น 
   8.1.5  กระทงหนา้ววั (สามเหล่ียม) ใส่เคร่ืองอยูเ่คร่ืองกิน อาทิ ขา้ว ปลา ผลไม ้
เป็นตน้ 
   8.1.6  โอ่งน ้ามนต ์จ านวน 6 ใบ ใส่น ้าใหเ้ตม็เพื่อใชใ้นการท าน ้ามนตป์ะพรมรอบ
หมู่บา้น 
   8.1.7  กรวด แฮ่ ชาวบา้นจะน ามาเอง เม่ือเสร็จส้ินพิธีจะน าไปหวา่นรอบบา้นเรือน
ของตนเอง 
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   8.1.8  สายสิญย ์ใชโ้ยงรอบหมู่บา้น หรือโยงจากบา้นเรือนทุกหลงัแลว้น ามารวม
ไวใ้นมณฑลพิธี 
   8.1.9  เสาไม ้ใชเ้ป็นหลกับา้น ใชไ้มม้งคล และเขียนอกัขระคาถาอาคมโดยหมอ
ธรรมเรียบร้อย 
  8.2  ขั้นตอนประกอบพิธีกรรม 
  เม่ือเตรียมวสัดุอุปกรณ์ครบเรียบร้อยแลว้ เม่ือเร่ิมพิธี ใหผู้น้  าหมู่บา้น ไหวพ้ระ 
สวดมนต ์รับศีล เจริญพระพุทธมนต ์หลงัจากนั้น หมอธรรมจะเร่ิมท าพิธีกรรม โดยการอาราธนา
ธรรมและสวดคาถาบทต่าง ๆ ตามล าดบั หมอธรรมบางส่วนจะท าน ้ามนต ์หลงัจากนั้น หมอธรรม 
และผูช่้วย จะน ากระบอกไมไ้ผท่ี่เตรียมไว ้เดินจบัปอบรอบหมู่บา้น โดยขณะนั้น หมอธรรมจะ
นิมนตห์ลวงปู่ มาถือ ออกปากสาธยายภาษาธรรมไล่ปอบไปดว้ย เม่ือเจอปอบตรงไหน จะจบัใส่
กระบอกไมไ้ผแ่ละปิดดว้ยผา้ขาว ในส่วนของชาวบา้นจะช่วยอ านวยความสะดวกในการประกอบ
พิธีกรรม เม่ือเสร็จส้ินจบัปอบใส่กระบอกไมไ้ผแ่ลว้ จะน ามารวมกนั เพื่อเตรียมตวัเผา หลงัจากนั้น 
อาจารยห์มอธรรมจะน าพาชาวบา้นฝังหลกับา้นโดยก าหนดในบริเวณกลางหมู่บา้น หรือศาลา
กลางบา้น และฝังหลกับริวารในรอบ ๆ และใหช้าวบา้นน ากระทงหนา้ววัไปทิ้งในทิศต่าง ๆ  
นอกหมู่บา้น ชาวบา้นจะตกัเอาน ้ามนตแ์ละหินกวด ท่ีเตรียมมา กลบัไปหวา่นรอบบา้นของตนเอง 
พระใหพ้ร อนุโมทนาพิธี เป็นการเสร็จส้ินพิธีกรรม และหมอธรรมจะแนะน าใหช้าวบา้นปฏิบติัตาม
ฮีตคอง การปฏิบติัต่อหลกับา้น อาทิ วนัพระวนัศีล ใหน้ าดอกไม ้ขนัหา้ มาคอบคารวะ ในแต่ละปี
จะตอ้งประกอบพิธีกรรมบุญซ าฮะ หากมีการจดังานบุญ หรือกิจกรรมต่าง ๆ ควรแต่งขนัหา้มาคอบ
คารวะทุกคร้ัง  
 9.  พิธีพุทธาภิเษก 
 พิธีพุทธาภิเษก ถือเป็นพิธีกรรมแบบพุทธศาสนาแบบชาวบา้น มีบรรยากาศของ 
ความศกัด์ิสิทธ์ิ การขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้าย เสกวตัถุมงคล เพื่อเป็นตวัแทนของ ของฮกัษา นิมนตพ์ระ
สวดคาถาพุทธาภิเษก ชาวบา้นสวดลกัขี 108 จบ จากการศึกษาส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง ต าบล
หมากหญา้ อ าเภอหนองววัซอ จงัหวดัอุดรธานี (6 มิถุนายน 2556) พบวา่ ส านกัหมอธรรมจดัพธีิ
พุทธาภิเษกแบบเผิง่พนัน ้ามนั ในตอนกลางคืนของวนัข้ึนของฮกัษาประจ าปี คือ เขา้พรรษา  
ออกพรรษา และวนัแสดงมุฑิตาจิต อาจารยห์มอธรรม โดยมีจุดประสงคเ์พื่อปลุกเสกวตัถุมงคล 
เป็นของฮกัษาใหผู้ศ้รัทธาไดบู้ชาไวติ้ดตวั ใหลู้กเผิง้ลูกเทียนไดมี้โอกาสเสริมสร้างบารมี และรับ
พลงัพิเศษเหนือธรรมชาติใหเ้กิดความเจริญรุ่งเรืองและความเป็นมงคล เพื่อใหพ้ลงัศกัด์ิสิทธ์ิขบัไล่
ส่ิงชัว่ร้ายในร่างกายของผูป่้วย อาทิ คุณไสย มนตด์ า ผีร้าย ท่ีท าใหเ้กิดความเจบ็ป่วย (คูณ บวัก่อ, 
สัมภาษณ์, 6 มิถุนายน 2556) 
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 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม เม่ือมีความพร้อมเพียงกนั คณะหมอธรรมจะแต่งขนั
ดอกไมนิ้มนตอ์าจารยห์มอธรรม เพื่อคารวะพระธรรมเผิง้พนัน ้ามนัหม่ืน ถือเป็นธรรมหอ้งใหญ่
สูงสุดในการเรียนธรรม หลงัจากนั้น ประธานในพิธีจะจุดเทียนชยั พระพิธีกรรมเจริญพระคาถา 
จุดเทียนชยั หลงัจากนั้นพระพิธีกรรมจะเจริญพระคาถาพุทธาภิเษก เร่ิมจากการอาราธนาธรรม  
หอ้งเผิง้พนัน ้ามนัหม่ืน ตามล าดบั หมอธรรมจะนิมนตห์ลวงปู่ มาถือแลว้ สาธยายภาษาธรรม ใน
ส่วนของญาติโยมจะนัง่ท าสมาธิ หากคนใดมีอาการออกปาก ร้องโหยหวน เป็นผลจากการถูกพลงั
อ านาจของธรรม หมอธรรมจะร่วมกนัเสกคาถาใหส่ิ้งชัว่ร้ายนั้นออกไป การสวดคาถาพุทธาภิเษก 
สลบักบัการสวดลกัขี 108 จบ จนหมด ในส่วนหมอธรรมท่ีหุงน ้ามนัทิพมนตจ์ะเร่ิมเตรียมอุปกรณ์            
จนอาจารยห์มอธรรมไดเ้ขา้ไปเร่ิมพิธีกรรม จึงเร่ิมหุงน ้ามนัทิพยม์นต ์งานพิธีกรรมจะส้ินสุดในเวลา
เชา้ประมาณ 5.00 น.  
 10.  สรุป 
 หมอธรรม คือบุคคลท่ีมีความเช่ียวชาญในการสาธยายบทธรรม โดยใชพ้ิธีกรรมขบัไล่ 
ส่ิงชัว่ร้าย ภูตผปีีศาจ ถอดคุณไสย และคุม้ครองป้องกนัความปลอดภยัใหก้บัลูกเผิง่ลูกเทียนท่ีข้ึน
ของฮกัษา คติความเช่ือหมอธรรมสันนิษฐานวา่เกิดข้ึนในอาณาจกัรลา้นชา้ง หลงัจากการยอมรับนบั
ถือพุทธศาสนาเป็นศาสนาหลกั นกัปราชญท์อ้งถ่ินไดแ้ต่งบทธรรมโดยน าเอาบทสวดมนตท์างพุทธ
ศาสนา ท่ีเป็นภาษาบาลีมาแต่งผกูกบัภาษาถ่ิน โดยเช่ือวา่ ภาษาบาลีเป็นภาษาท่ีพระพุทธเจา้ทรง
แสดงธรรม จึงถือวา่เป็นค าท่ีออกมาจากพระโอษ มีความศกัด์ิสิทธ์ิในตวั เช่น พุทโธจืด ธมัโมจืด 
สังโฆจืด พุทโธเพิก ธมัโมเพิก สังโฆเพิก ผูว้จิยัเห็นวา่การใชพ้ิธีกรรมรักษาความเจบ็ป่วยท่ี
เก่ียวขอ้งกบัภูตผีวญิญาณ ถือเป็นพิธีกรรมทอ้งถ่ินท่ีเคยมีอยูก่่อนท่ีพุทธศาสนาจะแพร่เขา้มา 
ในขณะท่ีพิธีกรรมหมอธรรมถูกท าใหเ้ป็นพุทธ ไม่วา่จะเป็นบทสวดท่ีเป็นภาษาบาลี การอา้งถึง
พระพุทธเจา้ การใชพ้ระพุทธรูปเป็นองคป์ระกอบส าคญัของพิธีกรรม รวมทั้งเปิดโอกาสให้
พระสงฆไ์ดเ้รียนควบคู่ไปกบัการปฏิบติัตามหลกัพุทธศาสนา แสดงใหเ้ห็นวา่พุทธศาสนา 
ไม่สามารถตอบสนองความตอ้งการของสังคมไดท้ั้งหมด ยงัจ าเป็นตอ้งใชพ้ิธีกรรมและความเช่ือ
ดั้งเดิมคอยสนบัสนุนเติมเตม็ส่วนท่ีขาดหายไป เช่น ค าอธิบายสาเหตุความเจบ็ป่วยท่ีเกิดจาก 
การกระท าของภูตผ ีความแห้งแลง้ของภูมิภาคท่ีเกิดจากแม่แลง้ โรคห่าท่ีเกิดจากผปีอบอาละวาด 
การประกอบพิธีกรรมหมอธรรมเป็นการแสดงถึงอ านาจของพุทธท่ีอยูเ่หนืออ านาจความเช่ือทอ้งถ่ิน
อ่ืนใด ๆ เช่นเดียวกบัการยอมใหพ้ระพุทธเจา้มีอ านาจอยูเ่หนือ นาค ครุฑ เทวดา กุมภณัฑ ์เงือก  
ภูตผ ีท่ีปรากฏในวรรณกรรมทอ้งถ่ิน 
 บทธรรม หรือ พระธรรม เป็นคาถาอาคมประเภทหน่ึง ถือเป็นของศกัด์ิสิทธ์ิ เทียบเท่าได้
กบัพระพุทธรูปควรค่าแก่การเคารพบูชา มีหลายประเภทท่ีส่ือใหเ้ขา้ใจความหมายของความเป็น
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พุทธ อาทิ ธรรมพระเจา้ 5 พระองค ์ธรรมพระเจา้ 16 พระองค ์ธรรมพระไตร ธรรมแปดหม่ืนส่ีพนั
ขนัธ์ ธรรมพระอุปคุต ธรรมมหาเถรต าแย ธรรมฟ้าหยาด ธรรมเผิง่พนัธ์น ้ามนัหม่ืน  ธรรมบรรลุ 
แบ่งตามประเภทสายธรรม ไดแ้ก่ 1.  สายธรรมหลวงปู่ โพนสะเมก็ นครจ าปาสัก ประเทศลาว         
2.  ธรรมสายสมเด็จลุน นครจ าปาสัก ประเทศลาว 3.  ธรรมสายหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั วดัพระแท่น 
อ.พิบูลยรั์กษ ์จ.อุดรธานี 4.  ธรรมสายหลวงปู่ ทองมา ถาวโร อ.เสลภูมิ จ.ร้อยเอด็ สืบทอด 
สายธรรมมาจากหลวงปู่ สมเด็จลุน 5.  สายธรรมหลวงปู่ บุญกูม้ ถ ้าแคน ภูโน จ.กาฬสินธ์ุ สืบทอด
สายธรรมมาจากหลวงพอ่พิบูลย ์6.  สายธรรม หลวงพอ่เจริญ ฐานยตุโต จงัหวดัอุดรธานี สืบทอดมา
จากหลายส านกั อาทิ หลวงปู่ โพนสะเมก็ หลวงปู่ สมเด็จลุน หลวงปู่ พิบูลย ์ฯ ยงัประกอบพิธีกรรม
ในปัจจุบนั 7.  สายธรรมพระอาจารยว์ุฒิชยั จงัหวดัร้อยเอ็ด สืบวชิาธรรมจากธรรมชาย ศิษยธ์รรม
ของหลวงปู่ ทองมา ถาวโร 8.  สายธรรมอาจารยธ์รรมเพชร กุดลิงจอ้ จงัหวดัอุดรธานี เรียนวิชา
ธรรมจาก ธรรมพรหมา ศิษยห์ลวงพอ่พิบูลย ์ยงัคงประกอบพิธีกรรมในปัจจุบนั 9.  สายธรรมฤษี
โสฬส จงัหวดัขอนแก่น สืบวิชาธรรมบรรลุ บนัดาล ปัจจุบนัยงัประกอบพิธีกรรม ผูว้จิยัเห็นวา่ 
บทพระธรรมท่ีส่ือความหมายถึงพุทธโดยใชช่ื้อหอ้งธรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัประวติัพุทธศาสนาและ
ประเพณีพิธีกรรมทอ้งถ่ิน เป็นความพยายามเช่ือมโยงบทพระธรรมวา่เป็นคมัภีร์อนัศกัด์ิสิทธ์ิ  
มีท่ีมาตามต านานพุทธศาสนาจริง คลา้ยกบัวรรณกรรมทอ้งถ่ินอีสานท่ีมกัข้ึนตน้ดว้ยค าภาษาบาลี
และกล่าวอา้งวา่เป็นค าเทศสอนของพระพุทธเจา้ มีจุดมุ่งหมายเพื่อสอนศีลธรรมและเรียกศรัทธา
มากกวา่ความเขา้ใจในหลกัเหตุผลและความเป็นจริง ในส่วนสายธรรมนั้นส่วนมากเป็นพระ
ปรมาจารยผ์ูท้รงวทิยาคมและมีบทบาทส าคญัในการสร้างประวติัศาสตร์ลาวและอีสานในอดีต 
แสดงถึงความเป็นมาท่ีชดัเจน น่าเช่ือถือ สร้างความเช่ือมัน่ใหก้บัผูศึ้กษารุ่นต่อมา  
 โลกทศัน์และความเช่ือในพิธีกรรมหมอธรรม มีบรรยากาศของความศกัด์ิสิทธ์ิ พลงั
อ านาจเหนือธรรมชาติ ท่ีส่งผลกระทบใหเ้กิดความเจบ็ป่วย โดยเช่ือวา่ สาเหตุของความเจบ็ป่วยเกิด
จากอ านาจของผีร้ายคุณไสย มนตด์ า จึงท าให้ตอ้งมีพิธีกรรมรักษา ปกป้อง โดยผูศ้รัทธาจะมาคอบ
เขา้ของฮกัษาจากหมอธรรม โดยเช่ือวา่ จะมีพลงัอ านาจของหลวงปู่ มาปกป้องคุม้ครองในระบบชีวติ 
คือ ร่างกาย วิญญาณ และขวญั ใหเ้กิดสภาวะสมดุลทั้งร่างกาย การรักษาความโรคของหมอธรรม
เป็นพิธีกรรมท่ีบ าบดัท่ีเกิดจากอ านาจของผร้ีาย หมอธรรมจะเร่ิมประกอบพิธีกรรมท่ีไดเ้รียนมา
ตามล าดบัขั้นตอน การวนิิจฉยัโรค ดว้ยการนัง่ธรรม เม่ือพบวา่เจบ็ป่วยทีเกิดจากอ านาจเหนือ
ธรรมชาติ จะอาบน ้ามนตต์ามขั้นตอน หากไม่พบความผิดปกติ จะแนะน าใหไ้ปรักษาท่ีโรงพยาบาล
ตามระบบแพทยส์มยัใหม่ การรักษาโรคเป็นเร่ืองของปัจเจกชน หากเกิดความเดือดร้อนในระดบั
ชุมชน หรือเช่ือวา่เกิดจากอ านาจของผปีอบอาละวาด ผูน้ าหมู่บา้นและชาวบา้นจะมานิมนตห์มอ
ธรรมประกอบพิธีกรรมไล่ปอบ จนท าให้เกิดความสบายใจ หลงัจากนั้นหมอธรรมจะก าหนดฮี
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ตคองใหช้าวบา้นปฏิบติัและคอยสอดส่องดูแลเพื่อนบา้นทุกคนอยา่งใกลชิ้ด นอกจากนั้นเม่ือถึงวนั
ข้ึนของฮกัษาประจ าปี หมอธรรมจะจดัพิธีกรรมพุทธาภิเษกเพื่อใหเ้กิดความสิริมงคลแก่ลูกเผิง้ 
ลูกเทียน เสริมสร้างบารมีแก่หมอธรรม ขจดัส่ิงชัว่ร้ายให้ออกไปจากร่างกาย และเสกวตัถุมงคลให้
เป็นของฮกัษา แมว้า่ ความเช่ือและโลกทศัน์ของหมอธรรมดงักล่าวไม่สามารถตรวจสอบดว้ย 
ผสัสะได ้แต่ชาวอีสานมีความเช่ือวา่มีอยูจ่ริง อยา่งไรก็ตามในภาวการณ์ปัจจุบนัพบวา่ มีชาวบา้น 
มาพึ่งบารมีของหมอธรรมเป็นจ านวนมาก นั้นแสดงวา่ ความเช่ือและพิธีกรรมของหมอธรรมยงัมี
หนา้ท่ีตอบสนองความตอ้งการของสังคมไดเ้ป็นอยา่งดี  
 อยา่งไรก็ตามการด ารงอยูข่องหมอธรรมในปัจจุบนัมีความแตกต่างจากในอดีต เช่ือวา่
เป็นผลกระทบจากนโยบายการพฒันาประเทศ และการเปล่ียนแปลงทางดา้นเศรษฐกิจ สังคม  
และวฒันธรรม สายธรรมท่ีไดรั้บผลกระทบ และมีเน้ือหาท่ีน่าสนใจ คือ สายธรรมหลวงพอ่พิบูลย์
แซ่ตนั วดัพระแท่น อ.พิบูลยรั์กษ ์จ.อุดรธานี ถือเป็นตวัแทนของพิธีกรรมทอ้งถ่ินท่ีไดรั้บการ
สนบัสนุนจากชาวบา้นเป็นอยา่งดีท่ีไดรั้บผลกระทบจากนโยบายการพฒันาประเทศ แต่ละช่วงเวลา 
อาทิ เหตุการณ์กบฏผีบุญภาคอีสาน การปกครองคณะสงฆม์ณฑลอุดรท่ีให้อ านาจการปกครองแก่
พระสงฆฝ่์ายธรรมยติุ ต่อมา หลวงปู่ บุญกูม้ สานุศิษย ์คนส าคญัไดรั้บผลกระทบจากนโยบาย 
การเฝ้าระวงัภยัคอมมิวนิสตใ์นภาคอีสาน และรุ่งเรืองมีช่ือเสียงในยคุสงครามอินโดจีนหลงั 
การตั้งฐานทพัอเมริกาในจงัหวดัอุดรธานี สุดทา้ยสายธรรมพระครูพิพฒัน์วทิยาคม ในปัจจุบนัท่ี
ต่อสู้กบัความทนัสมยัและระบบการแพทยแ์ผนปัจจุบนั ถือเป็นตวัแทนหมอธรรมท่ีสะทอ้นให้ 
เห็นพฒันาการและการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนแต่ละช่วงเวลาท่ีน่าสนใจ มีเน้ือหาในหวัขอ้ถดัไป
ตามล าดบัดงัน้ี 
 

หมอธรรม: กรณศึีกษาหลวงพ่อพบูิลย์ แซ่ตัน วดัพระแท่น อ าเภอพบูิลย์รักษ์ จังหวดั
อดุรธานี 
 หลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั เป็นหมอธรรมท่ีมีอิทธิพลต่อวงการหมอธรรมในภาคอีสาน 
อยา่งมากในปัจจุบนั ถือวา่เป็นปรมาจารยค์นส าคญั นิยมเรียกสายธรรมน้ีวา่ “ธรรมปู่ ใหญ่” “ธรรมปู่  
บา้นแดง” สายธรรมหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั เร่ิมเป็นท่ีรู้จกัและมีช่ือเสียงเม่ือ พ.ศ. 2443 เป็นตน้มา        
ในระหวา่งการด าเนินกิจกรรมในพิธีกรรมหมอธรรมของหลวงพอ่พิบูลยน์ั้น เกิดเหตุการณ์กบฏผี
บุญในภาคอีสาน พ.ศ. 2444-2445 ส่งผลใหท้างราชการเขา้ใจผดิและไดค้วบคุมตวัหลวงพอ่พิบูลย ์
ไปไตร่สวน แต่ไม่พบความผิดจึงไดรั้บการปล่อยตวั หลงัจากนั้นผูป้กครองคณะสงฆม์ณฑลอุดร 
(ธ) เห็นวา่พฤติกรรมหมอธรรมของหลวงพ่อพิบูลย ์ผดิหลกัพระวนิยัฝ่ายธรรมยติุนิกาย จึงได ้
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น าตวัไปไตร่สวนคร้ังท่ีสอง และถูกกกับริเวณ ส่งผลใหพ้ิธีกรรมหมธรรมสายหลวงพอ่พิบูลยไ์ดรั้บ
ผลกระทบต่อนโยบายดงักล่าว ปัจจุบนัหมอธรรมรุ่นหลงัไดสื้บทอดปฏิปทาสายธรรมอยา่ง
กวา้งขวางและกล่าวถึงมากท่ีสุดสายหน่ึง ผูว้จิยัขอน าเสนอเป็นประเด็นดงัต่อไปน้ี 
 1.  ประวติัหลวงพ่อพบิูลย ์แซ่ตนั 
 หลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั เกิดท่ีจงัหวดัร้อยเอด็ บิดาช่ือสา มารดาช่ือโสภา นามสกุล แซ่ตนั 
บิดาเป็นคนจีน มารดาเป็นคนจงัหวดัร้อย มีอาชีพท าไร่ท านาและคา้ขายจนมีฐานะมัน่คง ตามปกติ 
นายพิบูลย ์มีอุปนิสัยชอบท าบุญบ าเพญ็ทานแก่ภิกษุ และคนทุกขค์นจนผูต้กทุกขไ์ดย้าก ต่อมาได้
เดินทางมาคา้ขายท่ีบา้นพระเจา้ ต าบลมะอึ อ าเภอธวชับุรี จงัหวดัร้อยเอด็ (ปัจจุบนั คือ บา้นพระเจา้ 
ต าบลพระเจา้ อ าเภอเชียงขวญั จงัหวดัร้อยเอด็) และแต่งงานกบัหญิงชาวบา้น แต่ไม่ทราบช่ือ อยู่
ดว้ยกนัมาหลายปีไม่มีบุตร จึงไดป้รึกษากนัและตกลงกนัไปขอบุตรมาสืบวงศส์กุล โดยขอและได้
บุตรสาวของนางจนัที อาย ุ5 ปี นามใดไม่ปรากฏ พอเจริญวยัมาอายไุดป้ระมาณ 18 ปี จึงไดแ้ต่งงาน 
หลงัจากนั้น นายพิบูลย ์จึงไดล้าอุปสมบทเป็นพระภิกษุ ส่วนภรรยาไดบ้วชเป็นแม่ชี นายพิบูลยไ์ด้
บวชพร้อมกนักบั นายฮวด (สมจิตร พนัธ์ุโพธ์ิ, 2555) ชาวบา้นพระเจา้ พอบวชแลว้ไดจ้  าพรรษา 
อยูก่บัอุปัชฌาย ์ต่อมาหลวงพ่อพิบูลย ์ไดล้าพระอุปัชฌาย ์พร้อมกบั หลวงพอ่ฮวด ธุดงคไ์ปเรียน
กมัมฏัฐานท่ี ภูอาก ประเทศลาว ประวติัตั้งแต่ช่วงน้ีไป มีเร่ืองราวเก่ียวกบัเวทมนตค์าถาและ
อภินิหาร เพื่อช่วยเหลือผูต้กทุกขไ์ดย้ากมาตลอด (พระครูมญัจาภิรักษ,์ 2556, หนา้ 3) และมี 
วตัรปฏิบติั ท่ีเรียกวา่ “พระคองลาว”  คือพระสงฆท่ี์ปฎิบติัตามแบบฉบบัลา้นชา้ง เช่นการห่มผา้ 
แบบเรียบง่าย ถือเอาตามความสะดวก หรือการรัดหนา้อกดว้ยผา้เหลือง รวมทั้งมีวตัรปฏิบติัท่ี
ใกลชิ้ดกบัชาวบา้นอยา่งเป็นกนัเองในประเพณีต่าง ๆ อาทิ บุญบั้งไฟ เส็งกลอง เม่ือ พระพิบูลย ์ 
ไดร้ ่ าเรียนวชิาอาคม พร้อมกบัพระรูปอ่ืน ๆ กบัพระอาจารยผ์ูว้เิศษ เป็นเวลาหลายปี จนบรรลุธรรม 
(พระครูมญัจาภิรักษ,์ 2556, หนา้ 3) พระอาจารยไ์ดม้อบหมายใหห้ลวงพอ่พิบูลยมุ์่งเดินทางกลบัมา
สู่ภาคอีสาน เพื่อสร้างวดั โดยวดัแห่งแรกไดส้ร้างคือ วดัเกาะแกว้เกาะเกษ อ าเภอกุมภวาปี จงัหวดั
อุดรธานี ติดกบัล าปาว ในระหวา่งท่ีจ  าพรรษาอยูว่ดัน้ีหลวงพอ่พิบูลยไ์ดแ้สดงอภินิหาร ปราบจระเข ้
ได ้ไดเ้ป็นท่ีกล่าวขานเร่ืองความศกัด์ิสิทธ์ิ หลงัจากท่ีหลวงพอ่พิบูลยจ์  าพรรษาท่ีวดัเกาะแกว้เกาะ
เกศไดร้ะยะหน่ึงจึงเดินทางไปกราบพระอาจารย ์ซ่ึงพระอาจารยบ์อกวา่ วดัท่ีไปสร้างยงัไม่ใช่วดั 
ท่ีไดรั้บมอบหมาย หลวงพอ่พิบูลย ์จึงไดเ้ดินทางไปตามค าบอกของพระอาจารย ์ระหวา่งทาง 
มีเหตุการณ์ปาฏิหาริยว์า่ นายเวยีง ไดน้ าไมเ้ทา้มาถวายหลวงพอ่พิบูลย ์ดว้ยไดรั้บค าสั่งก่อนหนา้วา่  
ตาปะขาวน ามาฝากไวแ้ลว้ให้มอบใหก้บัเจา้ของ และเป็นเหตุใหห้ลวงพอ่พิบูลยไ์ดไ้มเ้ทา้ ชาวบา้น 
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จึงมกัเรียกช่ือ หลวงพอ่พิบูลยว์า่ “หลวงพอ่ไมเ้ทา้หนกัหม่ืน”  หลงัจากนั้นไดเ้ดินทางต่อไป 
ระหวา่งการเดินทางนั้นมี  ปาฎิหาริย ์ท่ีหลวงพอ่พิบูลยไ์ดแ้สดงไว ้จนเป็นท่ีเคารพศรัทธาเป็น
จ านวนมาก จนกระทัง่หลวงพอ่พิบูลยไ์ดพ้บวดัร้างแห่งหน่ึง (ต่อมาคือวดัพระแท่น) โดยวดัร้าง 
แห่งน้ีชาวบา้นเช่ือวา่ เป็นวดัท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ หากใครก็ตามท่ีเขา้มาจะมีอนัเป็นไป แต่หลวงพอ่พิบูลย ์
ไม่กลวัภยัดงักล่าว และไดน้ าพาชาวบา้นถากป่า และพบวา่ ในบริเวณวดันั้นมี แท่นพระโบราณ 
และมีซากโบสถเ์ก่า อยูท่่ามกลางป่าไมแ้ดง หลวงพอ่พิบูลยพ์ฒันาและก่อตั้งวดัข้ึนและไม่ปรากฏวา่
มีเภทภยัใดๆ ท าใหช้าวบา้นในหมู่บา้นใกลเ้คียงไดเ้ดินทางมาสมทบพฒันาวดัดงักล่าว เม่ือพฒันา
วดัไดร้ะยะหน่ึง หลวงพ่อพิบูลยไ์ดรั้กษาผูป่้วย โดยใชว้ชิาธรรม ท่ีไดร้ ่ าเรียนมาจากพระอาจารย ์ 
รดน ้ามนต ์รักษาควบคู่กบัสมุนไพร ช่ือเสียงของหลวงพ่อพิบูลยแ์ผอ่อกไปอยา่งกวา้งขวาง มี
ชาวบา้นมารับการรักษา โดยส่วนมากเช่ือวา่ ผฟ้ีา ผทีรง ผีปอบ นางฟ้า นางเทียม ผป่ีา ผดีง เขา้ทรง
เขา้สิง (พระครูมญัจาภิรักษ,์ 2556, หนา้ 9) ท าใหเ้กิดความเจบ็ป่วย ดงันั้นหลวงพอ่พิบูลย ์ไดอ้าบ
น ้ามนต ์ผกูแขน ช าระไล่ผ ีเหล่านั้นออกไป ข่าวไดแ้พร่ออกไปและสร้างความศรัทธาใหก้บั
ชาวบา้นเป็นจ านวนมาก หลวงพอ่พิบูลยไ์ดพ้ฒันาวดัควบคู่กบัการรักษาความเจบ็ป่วยของผูค้นใน
สังคมตามความเช่ือ ท าใหบ้ริเวณรอบ ๆ วดั มีผูค้นเขา้มาจบัจองพื้นท่ีปลูกบา้นสร้างเรือน เกิดเป็น
ชุมชน ต่อมาตั้งช่ือบา้นวา่ บา้นแดง   
 ช่ือเสียงของหลวงพ่อพิบูลยไ์ดแ้พร่กระจายไปอยา่งรวดเร็วในสมยันั้น เพราะผูค้นมีความ
เช่ือเร่ืองของภูติผ ีวิญญาณ ท่ีมีอ านาจท าร้ายใหเ้กิดความเจ็บป่วย จ าเป็นตอ้งสืบหา ผูท่ี้มีวชิาธรรม
มาปราบปราบ และขอพึ่งบารมี เรียกวา่ ขอเป็นลูกเผิง่ลูกเทียน ผูค้นจากจงัหวดัต่าง ๆไดม้าพึ่งบารมี 
อาทิ ขอนแก่น บา้นขามเป้ีย หนองไฮ บา้นแฮด หนองเขง็จากล าชี จงัหวดัขอนแก่น บา้นแต ้บา้นเลิง
แฝกบวัแกว้  จงัหวดัมหาสารคาม ผูม้าพึ่งบารมีของหลวงพอ่พิบูลยจ์  านวนหน่ึง มีความศรัทธามาก 
จึงยา้ยภูมิล าเนามาตั้งถ่ินฐาน ท าใหบ้า้นแดงเกิดการขยายตวัของชุมชน หลวงพ่อพิบูลยเ์ล็งเห็นวา่
หมู่บา้นน้ีจะขยายตวัเป็นชุมชนใหญ่ในอนาคต จึงวางแผนและน าพาชาวบา้นตดัถนน วางผงัชุมชน 
โดยตดัถนนและซอกซอยต่าง ๆ ก าหนดพื้นท่ีสาธารณะจดัตั้งธนาคารขา้วเปลือกและธนาคารโค
กระบือ เพื่อใหช้าวบา้นไดแ้จกจ่าย หรือกูม้าเพื่อต่อยอดการท าเกษตรกรรม  
 นบัตั้งแต่การพฒันาวดัร้าง และก่อตั้งหมู่บา้นแดง เม่ือ พ.ศ. 2443 เป็นตน้มา ไดเ้กิดเหตุ
วุน่วาย จลาจลข้ึนในภาคอีสาน คือ เกิดกลุ่มผบุีญข้ึนโดยเฉพาะ ช่วง พ.ศ. 2444 เป็นตน้มา เกิดผูน้ า 
ท่ีอา้งตนเองวา่เป็นผูมี้บุญ เป็นพระยาธรรมิกราช มาเกิดเพื่อช่วยปัดเป่าส่ิงชัว่ร้ายและจะน าพา
ชาวบา้นไปเกิดในยคุของพระศรีอริยเมตไตรย คือพระพุทธเจา้ในอนาคตกาล ท าใหเ้กิดความ
แตกต่ืนทัว่ภาคอีสาน จนในท่ีสุดกลุ่มผบุีญไดเ้ขา้ยดึและต่อสู้กบัหวัเมืองอีสานหลายแห่ง แต่สุดทา้ย
ไดถู้กปราบปรามและลงโทษตามความผดิ ผลของการกบฏผบุีญคร้ังน้ี ท าใหส่้วนกลางไดจ้ดัตั้งกอง
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ต ารวจเพื่อดูแลใหป้ระชาชนปฏิบติัตามกฎหมายบา้นเมือง สร้างระบบการศึกษา โดยใหป้ระชาชน
เรียนอกัษรไทย จดัเรียนแบบกรุงเทพ และส่งเจา้นาย หรือขา้ราชการชั้นผูใ้หญ่มาตรวจราชการใน
ภาคอีสาน อยา่งไรก็ตาม หลวงพอ่พิบูลย ์ยงัประกอบพิธีกรรมหมอธรรมอยา่งต่อเน่ือง เป็นท่ีจบัตา
มองของเจา้หนา้ท่ีอยา่งใกลชิ้ด ในท่ีสุดไดค้วบคุมตวัหลวงพอ่พิบูลยม์าไตร่สวน เม่ือ พ.ศ. 2466 
 2.  กบฏผบุีญในภาคอีสาน ระหวา่ง พ.ศ. 2443-2466 
 การใชช่้วงเวลา พ.ศ. 2443-2466 เพื่อใหส้อดคลอ้งกบั ช่วงเวลาท่ีหลวงพอ่พิบูลยไ์ด้
ประกอบพิธีกรรมหมอธรรมทีวดัพระแท่นบา้นแดง และถูกควบคุมตวัไตร่สวนคร้ังแรก โดย 
ท่ีหลวงพอ่พิบูลยไ์ดเ้ร่ิมตน้พฒันาวดัร้างเป็นวดัพระแท่น ก่อตั้งหมู่บา้นแดง ปฏิบติัตามปฏิปทา 
“พระคองลาว” คือมีศาสนากิจท่ีเก่ียวขอ้งกบัวถีิชีวติชาวบา้น ประกอบพิธีกรรม รดน ้ามนต ์ไล่ผ ี
ปราบปอบ รักษาความเจบ็ป่วยอนัเกิดจากการกระท าของผ ีกระท าดงักล่าวมีความคลา้ยกบั
เหตุการณ์กบฏผบุีญอยา่งไร มีรายละเอียดดงัน้ี 
 กบฏผบุีญ เกิดจาก ผูค้นในทอ้งถ่ินมีปฏิกิริยาต่อตา้นนโยบายของรัฐ เคยเกิดข้ึนใน 
ภาคอีสานมีหลายคร้ังอาทิ  1.  กบฏบุญกวา้ง จงัหวดันครราชสีมา พ.ศ. 2242 2.  กบฏเชียงแกว้ 
เมืองจ าปาศกัด์ิ พ.ศ. 2334 3. กบฏสาเกียดโงง้ เมืองนครจ าปาศกัด์ิ พ.ศ. 2363  4. กบฏสามโบก 
จงัหวดัขอนแก่น พ.ศ. 2442-2444 5.  กบฏผูมี้บุญ พ.ศ. 2444-2445 เกิดข้ึนทัว่ภาคอีสาน อาทิ 
กาฬสินธ์ุ ชยัภูมิ นครราชสีมา บุรีรัมย ์มหาสารคาม นครราชสีมา เลย จ าปาศกัด์ิ อุบลราชธานี   
6.  กบฏผูมี้บุญหนองหมากแกว้ จงัหวดัเลย พ.ศ. 2467 7.  กบฏหมอล านอ้ยชาดา หรือ กบฏเกือก
ขาว จงัหวดัมหาสารคาม พ.ศ. 2476-2477 8.  กบฏหมอล าโสภา พลตรี จงัหวดัขอนแก่น พ.ศ. 2483   
สืบเน่ืองกนัเป็นเวลายาวนาน มีสาเหตุส าคญัคลา้ยกนั คือ ต่อตา้นอ านาจรัฐท่ีพยายามเขา้ไปควบคุม
เก็บภาษีจากหมู่บา้นและพยายามคิดฟ้ืนฟูนครเวยีงจนัทน์รวมทั้งน าคนอีสานไปข้ึนกบัเวยีงจนัทน์ 
การเกิดกบฏผบุีญกลุ่มแรกในช่วง พ.ศ. 2443-2466 คือ กบฏสามโบก ประมาณ พ.ศ. 2442-2444  
(สุวทิย ์ธีรศาสวตัร, 2549, หนา้ 504) ท่ีบา้นสะอาด ต. สะอาด อ.น ้าพอง จ.ขอนแก่น ผูน้ าประกาศ
ตนเป็นพระศรีอาริยห์รือผูมี้บุญ ใชพ้ิธีกรรมและความศกัด์ิสิทธ์ิในอยูย่งคงกระพนั ไม่ยอมเสีย 
ส่วยใหรั้ฐ สุดทา้ยถูกเจา้หนา้ท่ียงิเสียชีวติ (สุวทิย ์ธีรศาสวตัร, 2549, หนา้ 505) ต่อมาเกิดกบฏผบุีญ
อีสาน พ.ศ. 2444-2445 เป็นเหตุการณ์ในวงกวา้งในภาคอีสาน แรกเร่ิมมีข่าวลือ ค าพยากรณ์  
ทัว่ภาคอีสาน จากเอกสารใบลาน หนงัสือพญาอินทร์ ต านานพื้นเมืองกรุง หนงัสือทา้วธรรมิกราช  
มีเน้ือหาวา่ กรวด จะกลายเป็นเงินทอง ไหมจะกลายเป็นงู หมูและกระบือจะกลายเป็นยกัษ ์รากไม้
จะกลายเป็นไหม ฟักเขียวจะกลายเป็นชา้ง ดอกจานจะกลายเป็นคร่ัง เงินจะกลายเป็นเหล็ก หญิงสาว
ไม่มีสามีใหเ้ท่ียวหาสามี และใหเ้อาค่าสินสอด 1 อฐั มิฉะนั้นยกัษจ์ะจบักิน ตอนทา้ยจะเกิดความ
โกลาหล เกิดแผน่ดินไหว ฟ้ามืดเจด็วนัเจด็คืน ฟ้าร้องฟ้าผา่ คนท่ีท าบุญท าทาน รักษาศีล 5 ศีล 8 
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เท่านั้นจะรอดพน้ พระยาธรรมิกราชจะใหค้าถาไวป้้องกนัตวั ใครไม่เช่ือจะตายภายใน 7 วนั หาก
ใครเช่ือจะอายยุนื ค  าท านายดงักล่าวไดลื้อไปทัว่ภาคอีสาน เจา้หนา้ท่ีปกครองเห็นวา่เป็นค าของคน
โง่เขลาเล่าลือกนั จึงมิไดร้ะงบัจริงจงั ผูท่ี้ตั้งตนเป็นผูมี้บุญองคส์ าคญั คือ องคม์ัน่อา้งตวัวา่เป็นเจา้
ปราสาททอง หลวงวชิา เป็นองคฟ้์าเล่ือน มีผูติ้ดตาม คือ องคเ์ขียว องคล่ิ์นก่าน องคที์ องคพ์ระบาท 
องคเ์มตไตร องคเ์หลือง ฯ นอกจากนั้นยงัมีผูต้ ั้งตวัเป็นผูมี้บุญจ านวนมาก นงลกัษณ์ ล้ิมศิริ (2524 
อา้งถึงใน สุวทิย ์ธีรศาสวตัร, 2549, หนา้ 514-518) ท าการวจิยัเร่ือง ความส าคญัของกบฏหวัเมือง
อีสาน พ.ศ. 2325-2449 ไดร้วบรวมจากรายช่ือผูท่ี้ถูกจบักุม ดงัน้ี 
 
ตารางท่ี 3-1  รายช่ือผูมี้บุญท่ีถูกจบักุมในภาคอีสาน ช่วงปลาย พ.ศ. 2443-2445 
 
พืน้ทีเ่กดิเหตุ ผู้มีบุญหรือแกนน า เหตุทีถู่กจับกุม 
ขอนแก่น นายบุญมี ตั้งตนเป็นผูว้ิเศษ ท าน ้ามนตร์ดตดักรรมตดัเวร 
ชยัภูมิ นายบุญรอด ตั้งตนเป็นผูรั้กษาคนเจบ็ป่วยดว้ยคาถาเวทมนต ์ 

เอาขมิ้นมาทามือ เทา้ ประทบัผา้เป็นผา้ยนัต ์
เก็บไวบู้ชา 

กาฬสินธ์ุ นายอ ่า  
นายบุดดี  
นายจนัทา  
นายจุ่น 

ตั้งตวัเป็นผูมี้บุญ นายอ ่าเป็นองคม์งักะลอดน ้า  
นายบุดดีเป็นเจา้แกว้  
นายจนัทาเป็นเจา้บุญรอด  
นายจุ่นเป็นนอ้งลาวผา้สามชุด 

ยายหยา่  
ยายหยอง  
พระเกษแกว้จุลา 

ยายหยา่ ยายหยอง ประกาศตนเป็นพระศรีอาริย
เมตไตรยกลบัชาติมาเกิด ท าพิธีเส่ียงทาย ใหโ้ชคลาภ
แก่ชาวบา้น ตั้งตวัเป็นผูมี้บุญ 

มุกดาหาร องคพ์ระราชสีห์ชุมพล  
หรือ องคพ์ลดัสี 

ตั้งตนเป็นผูว้ิเศษนุ่งขาวห่มขาว หมวกขาว มีประคด 
ถือเทียนและดอกพุดซอ้น เห็นต ารวจวิง่ไล่ฟัน 

นครราชสีมา 
อ าเภอ 
บวัใหญ่ 

นายภูมี นายยนั นายเพีย นายภูมีเป็นองคท์องราชบุตรเจา้อนุวงศ ์มีคาถา
ล่องหนหายตวั 

นายแหยม ตั้งตวัเป็นพระศรีอาริย ์
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ตารางท่ี 3-1 (ต่อ) 
 
พืน้ทีเ่กดิเหตุ ผู้มีบุญหรือแกนน า เหตุทีถู่กจับกุม 

 นายบุญ ตั้งตวัเป็นทา้วมหาพรหมผูว้ิเศษ มีคาถาบอกให้
ชาวบา้นอยูเ่ยน็เป็นสุข บอกชาวบา้นวา่ เดือน
สิงหาคม จะมียกัษม์าจบักิน นายบุญท าน ้ามนตแ์ละ
ดา้ยสายสินญ ์จะมีแทวดาเอาลูกศรและพระขรรคม์า
ใหป้ราบยกัษ ์

นายโทน ตั้งตนเป็นผูว้ิเศษ อา้งวา่พระอินทร์เสกใหมี้ฤทธ์ิ 
แขง็แรง ปัญญาดี สามารถเหาะเหินเดินอากาศได ้
เสกตน้กลว้ยใหเ้ป็นงูใหญ่ เสกกรวด เป็นเงินทอง  

บุรีรัมย ์
อ าเภอ 
ประโคนชยั 

เด็กชายสุข อาย ุ10 ขวบ เป็นผูว้เิศษ ท าน ้ามนตแ์กโ้รคต่าง ๆ 
นายพัว่ นายดก ตั้งตนเป็นผูว้ิเศษ นายพัว่เป็นทา้วกาละนาค นายดก

เป็นทา้วดาบส 
มหาสารคาม 
บา้นบาหาด 

ทา้วบุญรอด  
ทา้วเลา้  พระแสง  
นายธรรมมา  
นายเหล็ก  
นายบวัลา 

ตั้งตนเป็นผูว้ิเศษ พระแสงตั้งตนเป็นพระโพธิสัตว์
และพระอินทร์ นายธรรมมา เป็นทา้วอินแปลง  
นายสา เป็นทา้วสีโห  
นายเหล็กเป็นพระยาธรรมมิกราช  
นายบวัลาเป็นพระเกตุสัตฐา 

อ.กนัทรวิชยั องคเ์กษแกว้จุลาจล
พิษณุ 

ตั้งตวัเป็นผูว้ิเศษ 

ร้อยเอด็ 
บา้นหนองเลา 
หนองซ า อ.
พนมไพร 

นายเหล็ก ตั้งตวัเป็นพระยาธรรมมิกราช 
องคอ์นมานแกว้ ตั้งตวัเป็นพระยาธรรมมิกราช 
นายเขม้ ตั้นตวัเป็นองคเ์หล็ก บอกชาวบา้นกรวดทรายจะเป็น

เงินทอง หมูและควายเผอืกจะเป็นยกัษ ์
 ตั้งตวัเป็นผูว้ิเศษ 
 ตั้งตวัเป็นผูว้ิเศษ 
 ตั้งตวัเป็นผูว้ิเศษ 
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ตารางท่ี 3-1 (ต่อ) 
 
พืน้ทีเ่กดิเหตุ ผู้มีบุญหรือแกนน า เหตุทีถู่กจับกุม 
ศรีสะเกษ 
อ.ขขุนัธ์ 

นายมา  
นายเด  
นายเซียงมา  
นายกาด า 
นายเซียงหอม 
นายเซียงสร 

ตั้งตวัเป็นผูว้ิเศษ 

อ.ราษีไศล องคม์า้ยุน่สอน 
องคเ์ทียนไชย 
องคจ์านลงั 
นายหมา  
นายสีดา 
นายสน 

ตั้งตวัเป็นผูว้ิเศษ 

สกลนคร ทิดเขม้ 
นายปุ้ย 
นายจนั 
นายใบ 

ทิดเขม้ตั้งตวัเป็นทา้วษิณุกรรมเทวบุตร มีนายปุ้ย 
เป็นล่าม  
นายจนัเป็นทา้วสุริวงศ ์ 
นายใบเป็นทา้วสีทน ตั้งตวัเป็นผูว้เิศษท าน ้ามนต์
รักษาคนเจบ็ไข 

สุรินทร์ นายพิน นายพินตั้งตวัเป็นพระชมพ ูท าน ้ามนต ์ผกูขอ้มือ 
อา้งวา่กนัผไีด ้

องคอ์ารักขนาดพง 
นายดี  
นายเทียม 

ตั้งตวัเป็นผูว้ิเศษ 

อุดรธานี นายบุญมี 
 

ตั้งตวัเป็นพระยาธรรมมิกราช นุ่งขาว ห่มขาว  
ท าน ้ามนตรั์กษาคนป่วยไข ้ 
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ตารางท่ี 3-1 (ต่อ) 
 
พืน้ทีเ่กดิเหตุ ผู้มีบุญหรือแกนน า เหตุทีถู่กจับกุม 
อุบลราชธานี โพธิราช 

องคเ์ลย  
ราชหาน 
นางผเีทวดา 

ตั้งตวัเป็นผูว้ิเศษ 

อ านาจเจริญ องคสุ์ริวงศ ์ ตั้งตวัเป็นผูว้ิเศษ 
นายแทน ตั้งตวัเป็นพอ่พระอินทร์ 
นายอ่อน ตั้งตวัเป็นองคม์ณีจนัทร์ 

อ.เข่ืองใน องคพ์รหมา ตั้งตวัเป็นองคม่ิ์งเมือง 
อ าเภอ 
พิบูลมงัสาหาร 

องคบุ์ญ 
องคเ์ขียว 
นายรัดรึง 
นายทา 
นายขนั 

ตั้งตวัเป็นผูมี้บุญ 

 
 จากตารางท่ี 3-1 เห็นไดว้า่ การเกิดกบฏผูมี้บุญในภาคอีสานเป็นวงกวา้ง มีการพยากรณ์
เหตุการณ์ต่าง ๆล่วงหนา้ ใชพ้ิธีกรรม ความศกัด์ิสิทธ์ิ มีตาทิพย ์หูทิพย ์การแสดงอภินิหาร เพื่อเรียก
ศรัทธาในตวัผูมี้บุญและปลดเปล้ืองความทุกขข์องชาวบา้น หรือสร้างความหวงัใหก้บัชาวบา้น เช่น 
การรดน ้ามนต ์เสกเป่าคาถา ท าโดยพระหรือผูมี้บุญ อาทิ พระครูอิน วดับา้นหนองอีตุม้ พระครูวมิล 
วดัอมัพวนั และพระครูอนนัตนิคามเขต ท าพิธีตดักรรมจองเวร รดน ้ามนต ์ปัดเป่าลา้งบาปกรรม
ความชัว่ต่าง ๆ ทา้ยท่ีสุดกลุ่มกบฏผบุีญ ถูกเจา้หนา้ท่ีของรัฐจบักุมและลงโทษตามความผดิ  
การกบฏคร้ังน้ีส้ินสุดเม่ือ พ.ศ. 2445 หลงัจากนั้นไม่พบหลกัฐานวา่เกิดผบุีญท่ีต าบลหนแห่งใด 
 สุวทิย ์ธีรศาสวตั (2549, หนา้ 505) วเิคราะห์วา่ ความเช่ือผูมี้บุญ หรือพระยาธรรมิกราช 
วา่ จะน าพาใหช้าวบา้นไปเกิดในยคุของพระศรีอาริย ์ซ่ึงคนอีสานทราบดีวา่พระศรีอาริยเ์ป็น
พระพุทธเจา้องคห์น่ึงท่ีจะมาโปรดในอนาคตความเช่ือดงักล่าวปรากฏในวรรรณกรรมพุทธศาสนา 
อาทิ มาลยัสูตร มาลยักลอนสวด มาลยัค าหลวง ฎีกามาลยัเทวสูตร ในภาคอีสานมีการแต่งพระมาลยั
เป็นส านวนอีสาน เช่น มาลยัหมืนมาลยัแสน มาลยัเลียบโลก มาลยัเทวบุตร และมาลยัโจทย ์ 
ความเช่ือพระศรีอาริยถู์กตอกย  ้าในฮีตสิบสอง จะมีเทศมหาชาติ ซ่ึงชาวอีสานเรียกบุญน้ีวา่  
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บุญพระเวส มีความเช่ือสืบต่อกนัวา่ หากฟังเทศน์มหาชาติครบ 13 กณัฑใ์หจ้บในวนัเดียวจะได ้
กุศลแรง แมป้รารถนาจะพบ พระศรีอาริยใ์นอนาคต ในยคุพระศรีอาริย ์เป็นสังคมท่ีมีความสุขอุดม
สมบูรณ์ ถึงพร้อมดว้ยวตัถุและจิตใจ กล่าวคือ พื้นท่ีเตม็ไปดว้ยไมด้อก ไมผ้ล เครือเถา ไมพุ้ม่ ไมย้นื
ตน้ มีหมู่บา้นและนิคมท่ีอยูใ่กล ้ๆ กนัขนาดไก่บินไม่พน้ ไม่มีโจร ไม่มีการถือทิฐิ มีความปลอดภยั 
รุ่งเรืองดว้ยราชธานี สมบูรณ์ดว้ยรัตนะทั้งปวง มีความสุข มีอาหารสมบูรณ์ดว้ยขา้ว น ้า ของเค้ียว 
ของกิน มีปลา และเน้ือเป็นอนัมาก ขา้วสาลีเมล็ดเดียวท่ีเกิดเอง บุคคลน าไปปลูกจะไดข้า้วสาร 227 
เกวยีน 16 หาบ 2 ทะนาน มีบ่ออนัเตม็ไปดว้ยน ้าหวาน คนในสมยันั้นสามีภรรยาไม่ววิาทกนั  
ไม่โกรธกนั ไม่ตอ้งท ากสิกรรมและคา้ขาย ไม่ตอ้งป่ันดา้ย ไม่ตอ้งทอหูก ไดนุ่้งผา้ทิพย ์ชายพา 
กนัยนิดีดว้ยภรรยาของตน หญิงพากนัยนิดีดว้ยภรรยาของตน พวกผูช้ายจะไม่คบกบัภรรยาผูอ่ื้น 
ผูห้ญิงจะไม่คบกบัชายอ่ืน สามีภรรยาจะพอใจรักใคร่ในกนัและกนั มนุษยท์ั้งปวงจะไม่ววิาทเพราะ
ทรัพยสิ์นไร่นาและสัตวเ์ล้ียงเป็นเหตุ มนุษยท์ั้งปวงมีรูปร่างทรงหล่อเหลา พอใจรักใคร่ซ่ึงกนั 
และกนั น้ีคือสังคมท่ีปรากฏในหนงัสือพระมาลยัค าหลวงเม่ือปราบกบฏผบุีญเรียบร้อยแลว้ รัฐได ้
ด าเนินนโยบายพฒันาภาคอีสาน สร้างระบบการศึกษาขั้นพื้นฐาน โดยจดัให้เรียนแบบกรุงเทพ 
เรียนอกัษรไทย จดัตั้งกองต ารวจ โดยเร่ิมคดัเลือกชายฉกรรจอ์าย ุ18-25 ปี มาฝึกหดัการใชอ้าวธุปืน 
ระเบียบวนิยั ความรู้กฎหมาย และส่วนกลางไดส่้งเจา้นาย ขา้ราชการชั้นผูใ้หญ่จากส่วนกลาง  
มาตรวจราชการในภาคอีสานบ่อยข้ึน (สุวทิย ์ธีรศาสวตัร, 2549, หนา้ 505) ภาคอีสานจึงไดรั้บ
พฒันา เป็นตน้มา 
 จนกระทัง่ ประมาณ พ.ศ. 2466 มีค  าบอกเล่าจากผูอ้าวโุสแถบจงัหวดัอุดรธานี วา่มี 
การควบคุมตวัหลวงพอ่พิบูลย ์เจา้อาวาสวดัพระแท่น บา้นแดง อ าเภอหนองหาน จงัหวดัอุดรธานี 
มาไตร่สวน แต่ไม่พบหลกัฐานวา่ถูกขอ้หาอะไร แต่สันนิษฐานวา่ น่าจะมีพฤติกรรมเขา้ข่ายกบฏ 
ผบุีญ ผูว้จิยัจึงคน้ควา้พฤติกรรมและพิธีกรรมหมอธรรม ท่ีหลวงพอ่พิบูลยย์ดึถือปฏิบติัมีเน้ือหา
อยา่งไร มีความเก่ียวขอ้งหรือเขา้ข่ายกบฏผบุีญอยา่งไร มีรายละเอียดในหวัขอ้ถดัไป 
 3.  พฤติกรรมและพิธีกรรมหมอธรรมของหลวงพ่อพิบูลยท่ี์เขา้ข่ายการเกิดกบฏผบุีญ 
 หลวงพอ่พิบูลย ์ไดป้ฏิบติัศาสนากิจตามแบบฮีตพระคองลาว โดยใชธ้รรมขจดัปัดเป่า 
ส่ิงชัว่ร้ายใหก้บัชาวบา้น เป็นท่ีเล่ืองลือถึงความศกัด์ิสิทธ์ิ ชาวบา้นในจงัหวดัต่าง ๆ ไดเ้ขา้มาพึ่ง
บารมี จนกระทัง่เจา้หนา้ท่ีไดม้าควบคุมตวัไตร่สวน มีรายละเอียดของพฤติกรรมและพิธีกรรม 
หมอธรรม ดงัน้ี 
  3.1  แสดงอภินิหาร 
  ตามประวติัของหลวงพ่อพิบูลย ์มีภาคอภินิหารและความศกัด์ิสิทธ์ิเป็นจ านวนมาก มี 
ค าบอกเล่าลือต่อ ๆ กนัมา การแสดงปาฏิหาริยน์ั้นสร้างความศรัทธาใหก้บัชาวบา้นเป็นจ านวนมาก  
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ดงัน้ี (พระครูมญัจาภิรักษ,์ 2556, หนา้ 4-6) 
   3.1.1  เม่ือหลวงพ่อพิบูลยเ์ดินทางมาถึงอ าเภอกุมภวาปี จงัหวดัอุดรธานี ไดส้ร้าง
วดัเกาะแกว้เกาะเกษ ติดกบัล าแม่น ้าปาว มีข่าวเล่าลือวา่ มีจระเข ้ดุร้ายตวัหน่ึง เท่ียวกินววัควาย 
ของชาวบา้นสร้างความเดือดร้อนใหก้บัชาวบา้นเป็นจ านวนมาก ชาวบา้นจึงไดนิ้มนตพ์ระพิบูลย ์ 
มาปราบ พระพิบูลยรั์บนิมนตแ์ลว้ ไดป้ระกอบพิธีกรรมปราบจระเข ้และลงน ้าโดยท่ีผา้สบง จีวร  
ไม่เปียกน ้า สร้างความประหลาดใจแก่ชาวบา้นเป็นอยา่งมาก และสามารถปราบจระเขไ้ด ้ 
   3.1.2  นายเถิก บา้นเชียงงาม ปล่อยววัธนูหวงัจะท าร้าย หลวงพอ่พิบูลยไ์ดน้ าเอา
กระโถนครอบววัธนูไว ้ซ่ึงไม่สามารถท าร้ายได ้พอถึงรุ่งเชา้ นายเถิก ผูเ้ป็นเจา้ของววัธนูนั้น 
ไดส้ลบ ไม่ไดส้ติ ชาวบา้นเขา้ใจวา่ตายแลว้ จึงจดัแจงท าโลงศพ หลวงพอ่พิบูลยเ์ห็นดงันั้น จึงเอา
น ้ามนตไ์ปลา้งหนา้ ปรากฏวา่นายเถิกฟ้ืนข้ึน สร้างความประหลาดใจใหก้บัชาวบา้นเป็นอยา่งมาก  
   3.1.3  จารยมี์ คนบา้นไท ก าลงัตามหาควาย และมีพบหลวงพอ่พิบูลยโ์ดยบงัเอิญ 
และเล่าเร่ืองราวของควายท่ีหายไป พระพิบูลยไ์ดสี้นวดใส่ปาก แลว้เรียกควายกลบัมา พอตกเยน็ 
ควายของจารยมี์ฝงูนั้นวิง่มาหาเจา้ของเป็นท่ีน่าอศัจรรย ์ 
   3.1.4  ชาวบา้นนานกหงส์ มานิมนตห์ลวงพ่อพิบูลยไ์ปปราบจระเขท่ี้กุดแห่ เพราะ
ชาวบา้นไม่กลา้ลงไปจบัปลา ท ามาหากิน เม่ือหลวงพอ่พิบูลยรั์บนิมนตแ์ลว้ไดเ้ดินทางไปกุดแห่ 
หลวงพอ่พิบูลยน์ัน่บริกรรมคาถาอยูบ่นฝ่ังแลว้น าหินเสกหวา่นลงไปในน ้า ปรากฏวา่ มีจระเขไ้ด้
โผล่ข้ึนมา หลวงพอ่พิบูลยไ์ดส้ั่งสอนใหศี้ลธรรมแก่จระเขน้ั้น หลงัจากนั้นจรเขไ้ม่มาปรากฎท่ีกุด
แห่อีกเลย  
  นอกจากนั้น การแสดงอภินิหารขา้งตน้แลว้ หลวงพอ่พิบูลยจ์ะท านายเหตุการณ์
ล่วงหนา้ เช่น ท านายวา่ฝนจะดีหรือไม่ดีในแต่ละปี บอกไดว้า่ตน้ไมต้น้ไหน ฟ้าจะฝ่า (นายค าพุด 
สมบูรณ์, สัมภาษณ์, 23 มีนาคม 2556) และท านายเหตุการณ์ในอนาคต เป็นผญาอีสาน และต่อมา 
ไดแ้ปลความหมายดงัน้ี (พระครูมญัจาภิรักษ,์ สัมภาษณ์, 23 มีนาคม 2556) 
  1.  มา้จะมีเขา หมายถึง รถจกัรยานยนต ์

  2.  เสาจะออกดอก หมายถึง เสาไฟฟ้าใหแ้สงสวา่ง 
  3.  แม่มารออกลูกบ่มีเฮือน หมายถึง คนคลอดบุตรจะคลอดท่ีไม่ใช่บา้นเรือน คือ

โรงพยาบาล 
  4.  ต่อไปจะไม่มีรอยเทา้ของคนเดิน หมายถึง คนสวมร้องเทา้เวลาเดิน 
  5.  แม่หญิงอายบุ่พอ 15 จะเอาผวัมีลูก หมายถึง คนสมยัต่อมาผูห้ญิงจะแต่งงานอายไุม่
ถึง 15 และจะมีบุตร 
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  6.  แม่หญิงออกจากบา้นมารทอ้งกรองน ้าตา หมายถึง ผูห้ญิงไดเ้สียกบัผูช้าย และ
ตั้งครรภ ์โดยผูช้ายไม่รับผดิชอบ ตอ้งอุม้ทอ้งร้องไหม้าหาพอ่แม่ 
  7.  ตน้กลัปพฤกษจ์ะเกิดข้ึนกลางบา้นกลางเมือง หมายถึง ตลาด หรือหา้ง สรรพสินคา้ 
  8.  ต่อไปหญิงชายจะเหมือนกนัดูไม่ออกวา่หญิงวา่ชาย หมายถึง หญิงจะมีพฤติกรรม
และแต่งตวัเป็นชาย ชายจะมีพฤติกรรมและแต่งตวัเป็นหญิง จนแยกไม่ออกหญิงชาย 
  9.  แคนวงเดียวหมอล าพอฮอ้ย หมายถึง คณะหมอล ามีแคนดวงเดียว นกัแสดงเป็น
ร้อย แดนเซอร์แต่งตวั 
  10.  นุ่งผา้ส่อย ผา่บา้น ผา่เมือง หมายถึง คนในปัจจุบนัจะแต่งตวัโชวส์ัดส่วน นุ่งนอ้ย
ห่มนอ้ย อยูใ่นบา้นเมือง 
  ค าท านายดงักล่าว ในสมยันั้นยงัไม่เกิดข้ึนชาวบา้นไม่รู้วา่คืออะไรจึงพากนัต่ืนกลวั
เกรงวา่จะเกิดเหตุการณ์ดงักล่าวโดยเช่ือวา่จะมีผลเสียต่อการด าเนินชีวิต ไม่ปลอดภยัในชีวติและ
ทรัพยสิ์น และเม่ือต่อมาเกิดการเปล่ียนแปลงทางสังคมวฒันธรรม ค าท านายเหล่านั้นเร่ิมปรากฏ  
ยิง่ท  าใหช้าวบา้นมีความเช่ืออยา่งมัน่คง หากพิจารณาการแสดงอภินิหาร การท านายเหตุการณ์ต่าง ๆ 
ของหลวงพอ่พิบูลย ์ชาวบา้นถือวา่เป็นเร่ืองปกติของผูท้รงวทิยาคมท่ีส าเร็จวชิาต่าง ๆ ทั้งน้ีอาจ 
เป็นเพราะวา่ สมยันั้น การศึกษาขั้นพื้นฐานยงัไม่เจริญกา้วหนา้ในภาคอีสานท าใหช้าวบา้นเช่ือถือ
อภินิหาร ในขณะเดียวกนัยงัเป็นโลกทศัน์ของชาวอีสานดั้งเดิม ยิง่ท  าใหช้าวบา้นเช่ือมัน่ ศรัทธา 
เป็นอยา่งมาก หากพิจารณาความสอดคลอ้งกบัพฤติกรรมของกลุ่มกบฏผบุีญองคต่์าง ๆ พบวา่  
มีความสอดคลอ้งกบัหลายกลุ่ม อาทิ นายภูมี พ.ศ. 2444 ตั้งตวัเป็นองคท์อง เมืองนครราชสีมา  
ใชค้าถาล่องหนหายตวั (สุวทิย ์ธีรศาสวตัร, 2549, หนา้ 514) นายโทน พ.ศ. 2445 อ าเภอบวัใหญ่ 
จงัหวดันครราชสีมา สามารถเสกตน้กลว้ยใหเ้ป็นงูใหญ่ มองเห็นทรัพยส์มบติัใตดิ้น (สุวทิย ์ 
ธีรศาสวตัร, 2549, หนา้ 515) เจา้หนา้ท่ีของรัฐอาจวเิคราะห์มูลเหตุดงักล่าวเพื่อควบคุมตวั 
  3.2  ประกอบพิธีกรรมรักษาโรค ดว้ยธรรม 
  หลวงพอ่พิบูลยไ์ดป้ระกอบพิธีกรรมรักษาโรค ดว้ยธรรม ท่ีเกิดจากผที  า คือ ผฟ้ีา       
ผแีถน นางฟ้า นางเทียม ผปีู่ ตา ผเีป้า ผโีพง ผปีอบ ไสยศาสตร์ คนใส่ คนลอง โดย อาบน ้ามนต ์
พร้อมกบัท่องสาธยายคาถาธรรม ตามบท ตามห้อง ท่ีไดร้ ่ าเรียนมา ส่วนใครจะอาบน ้ามนต ์นาน
เท่าไหร่ ข้ึนกบัอาการและวนิิจฉยัโรควา่เกิดจากอะไร ร้ายแรงแค่ไหน เม่ืออาบน ้ามนตแ์ลว้ หลวง
พอ่พิบูลยจ์ะผกูแขนดว้ยดา้ยสายสินญ ์เป็นของฮกัษา ติดตามผูน้ั้น เรียกวา่ ลูกเผิง่ลูกเทียน โดยเช่ือ
วา่ ดา้ยสายสิญจน์นั้นเป็นสัญลกัษณ์ของหลวงพอ่พิบูลย ์ไปทิศใดหนใด ภูตผปีีศาจเม่ือเห็นดา้ย 
ผกูแขนนั้น จะเกรงกลวั และหลวงพอ่พิบูลยจ์ะน าปกปักรักษาตลอดปลอดภยั ระยะเวลาส าหรับการ 
รักษานั้นข้ึนอยูก่บัอาการ บางคน 3 วนั บางคน 7 วนั หรือ เป็นเดือน จึงท าใหช้าวบา้นท่ีมารักษา 
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ต่างถ่ิน ไดย้า้ยถ่ินมาตั้งบา้นเรือนใกล ้ๆ บริเวณวดั จนเกิดเป็นชุมชนลูกเผิง่ลูกเทียนของพระพิบูลย ์
  การใชพ้ิธีกรรมดงักล่าว สอดคลอ้งกบักลุ่มกบฏผบุีญ 2444-2445 อาทิ กลุ่มพระครูอิน 
วดัหนองอีตุม้ พระครูวมิล วดัอมัพวนั และพระครูอนนัตนิคามเขต วดัสิงห์ท่า ท าการรดน ้ามนต์
พร้อมเสกเป่าคาถา ท าพิธีตดักรรมจองเวร (เติม วิภาคยพ์จนกิจ, 2542, หนา้ 178) นายบุญรอด 
จงัหวดัชยัภูมิ รักษาผูค้นดว้ยคาถาเวทมนต ์(สุวทิย ์ธีรศาศวตัร, 2549, หนา้ 514-517)  นายบุญ 
จงัหวดันครราชสีมา อา้งเป็นทา้วมหาพรหม ท าน ้ามนตแ์ละดา้ยสายสินญใ์หช้าวบา้นคุม้ภยั  
ด็กชายสุข จงัหวดับุรีรัมย ์ท าน ้ามนตรั์กษาโรคต่าง ๆ  ทิดเขม้ สกลนคร ท าน ้ามนตรั์กษาคนเจบ็ไข ้
ซ่ึงการประกอบพิธีกรรมตามความเช่ือสามารถเรียกศรัทธาใหก้บัชาวบา้นมารวมกลุ่ม ท าให้
เจา้หนา้ท่ีของรัฐมองวา่เป็นการสะสมผูค้น เกรงจะเกิดกบฎผูมี้บุญเหมือนคร้ังเหตุการณ์ท่ีผา่นมา 
  3.3  พฒันาชุมชนบา้นแดง 
  การพฒันาชุมชนบา้นแดงในขณะนั้น ตั้งแต่ พ.ศ. 2443-2464 ถือวา่เป็นแนวคิดใหม่ 
โดยแรกเร่ิมของชุมชน เกิดจากชาวบา้นไทจ านวน 30 หลงัคาเรือนไดย้า้ยมาตั้งรอบ ๆ วดั (พระครู
มญัจาภิรักษ,์ 2556, หนา้ 10) และตั้งช่ือคุม้วา่ คุม้ใตว้ดั และคุม้เหนือวดั เม่ือมีผูค้นมาอยูร่วมกนัมาก
ข้ึนจนเกิดเป็นชุมชน หลวงพ่อพิบูลยไ์ดต้ั้งช่ือชุมชนวา่ “บา้นแดง”ตามสภาพภูมิประเทศ คือ บริเวณ
ใกลเ้คียงมี กุดบา้น มีต านานวา่ หนองน ้ามีสีแดงเลือด จากการสู้รบของขา้ศึก และบริเวณนั้นมี
ตน้ไมแ้ดงเป็นจ านวนมาก และตั้งช่ือวดัตาม แท่นพระโบราณท่ีพบ เป็น วดัพระแท่น ตั้งแต่ตอนนั้น
เป็นตน้มา ช่ือเสียงของหลวงพอ่พิบูลยเ์ล่ืองลือ ท าใหช้าวบา้นใกลแ้ละไกลเดินทางมาจากจงัหวดั
ต่าง ๆ มาตั้งถ่ินฐานอยูร่่วมกนัเพื่อมาพึงบารมีของหลวงพ่อพิบูลย ์ ซ่ึงท่านเล็งเห็นวา่หมู่บา้นน้ีจะ
ขยายตวัเป็นชุมชนใหญ่ในอนาคต จึงวางแผนและน าพาชาวบา้นตดัถนน วางผงัชุมชน โดยตดัถนน
เส้นหลกัจ านวน 8 สาย และซอกซอยต่าง ๆ ส่วนผูค้นท่ีจะเขา้มาอยูน่ั้น ใหแ้บ่งปันกนัอยู ่ถา้จะซ้ือ
ขายหา้มเกินราคา 60 บาท (พระครูมญัจาภิรักษ,์ 2556, หนา้ 11) หลวงพอ่พิบูลยไ์ดก้  าหนดพื้นท่ี
สาธารณะ เพื่อมิใหเ้กิดปัญหาในภายหลงั ปัจจุบนัไดแ้ก่โรงเรียนประถม โรงเรียนมธัยมพิบูลย์
รังสรรค ์ท่ีวา่การอ าเภอพิบูลยรั์กษ ์ส านกังานไฟฟ้า สถานีอนามยั นอกจากนั้นนโยบายการพฒันา
ของหลวงพอ่พิบูลย ์มีการท างานกนัทั้งกลางวนัและกลางคืน ไดจ้ดัตั้งธนาคารขา้วเปลือกและ
ธนาคารโคกระบือ เพื่อใหช้าวบา้นไดแ้จกจ่าย หรือกูม้าเพื่อต่อยอดการท าเกษตรกรรม ถือวา่การ
พฒันาชุมชนบา้นแดงน้ี อาจไม่ใช่เหตุผลหรือมูลเหตุของการควบคุมตวั แต่อาจเป็นผลสืบเน่ืองคือ 
เกิดจากการสะสมผูค้น เพราะการจบักุมผูน้ าผูมี้บุญท่ีผา่นมามกัประกอบไปดว้ยสานุศิษยเ์ป็น
จ านวนมาก จึงเป็นมูลเหตุท่ีน าไปสู่การควบคุมตวัไตร่สวน 
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 4.  การควบคุมตวัสอบสวน และการปล่อยตวั 
 พฤติกรรมของหลวงพอ่พิบูลยแ์ละกลุ่ม ถูกจบัตามองอยา่งใกลชิ้ดของเจา้หนา้ท่ีของรัฐ 
เพื่อระวงัการเกิดกบฏผูมี้บุญ หากพิจารณาแลว้ พฤติกรรมและพิธีกรรมหมอธรรในกลุ่มพระพิบูลย์
ไม่ไดคิ้ดต่อตา้นรัฐแต่อยา่งใด แต่เจา้หนา้ท่ีของรัฐเกรงวา่ หากปล่อยใหน้านไป อาจมีการสะสม
ผูค้นมากข้ึนเร่ือยๆจึงตอ้งการปราบ ในท่ีสุดไดค้วบคุมตวัพระพิบูลยม์าไตร่สวน ร่วมกบั พระ
สายบวั สหธรรมิก ชาวจงัหวดัร้อยเอด็ ท่ีเคยไปศึกษาธรรมท่ีภูอาก ประเทศลาว ท่ีวดัโพธิสมภรณ์ 
จงัหวดัอุดรธานี แต่พระสายบวัไดห้ลบหนีไปก่อนระหวา่งการควบคุมตวั คร้ังนั้นไม่มีหลกัฐานวา่
ถูกควบคุมตวัดว้ยขอ้หาอะไร แต่สันนิษฐานวา่น่าจะมีพฤติกรรมเขา้ข่ายผูมี้บุญ พระราชวฒุาจารย ์
(สวสัด์ิ ขนัติวิริโย) (พระราชวฒุาจารย ์(สวสัด์ิ ขนฺติวริิโย), สัมภาษณ์,  22 พฤศจิกายน 2555) 
 อาย ุ80 ปี ท่ีปรึกษาเจา้อาวาสวดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานีใหข้อ้มูลวา่ คร้ังการควบคุมตวั 
คร้ังแรกนั้น พระครูสังฆวุฒิกร (จูม พนัธุโล) ด ารงต าแหน่งเจา้อาวาสวดัโพธิสมภรณ์ และต าแหน่ง
ผูช่้วยเจา้คณะมณฑลอุดรธานี นั้นแสดงวา่ พระพิบูลยต์อ้งถูกควบคุมราวพ.ศ. 2466 เม่ือตรวจสอบ
เอกสาร พระมหาสมณวนิิจฉยั ประพนัธ์โดย สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
ไม่ปรากฏเร่ืองราวตอ้งอธิกรณ์ของพระพิบูลยเ์ลย และท่านไดส้ิ้นพระชนม ์ใน พ.ศ. 2464 เม่ือ
ตรวจสอบประวติัหลวงพอ่พิบูลยท่ี์บนัทึกในใบลานโดยพระครูหนู พบวา่ ท่านถูกปล่อยตวัจาก 
การควบคุมตวัคร้ังแรก พ.ศ. 2467 (พื้นญาพ่อหลวงพิบูลย ์ ฉบบัใบลานอกัษรธรรมอีสาน วดัพระ
แท่น อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์ จงัหวดัอุดรธานี) จึงสันนิษฐานวา่ พระพิบูลยถู์กควบคุมตวัคร้ังแรก เม่ือ 
พ.ศ. 2466 ต่อมาไดส่้งพระพิบูลยเ์ขา้ไปไตร่สวนท่ีกรุงเทพต่อไป (พระราชวุฒาจารย ์(สวสัด์ิ ขนฺติวิ
ริโย), สัมภาษณ์ , 22 พฤศจิกายน 2555) แลว้ถูกน าตวัไปไตร่สวนท่ีเกาะสีชงั จงัหวดัชลบุรี  
(พระครูมญัจาภิรักษ,์ 2556, หนา้ 5) 
 การควบคุมตวัคร้ังน้ี อาจมีสาเหตุจากพฤติกรรมคลา้ยกบักลุ่มผบุีญ พ.ศ. 2444-2445 คือ 
มีการประกอบพิธีกรรม อา้งความศกัด์ิสิทธ์ิ ท านายเหตุการณ์ล่วงหนา้ ฯ ทางการจึงไดน้ าตวัเขา้
สอบสวน แต่เห็นวา่ พระพิบูลย ์ไม่ไดคิ้ดต่อตา้นรัฐ เพียงแต่ประกอบพิธีกรรมตามความเช่ือ 
ตามแบบจารีตอีสานท่ีเคยปฏิบติัมาเท่านั้น จึงไดป้ล่อยตวักลบัคืนมา แตกต่างจากการจบักุมกลุ่มผี
บุญ ใน พ.ศ. 2444-2445 คือ กลุ่มทิดเขม้ รดน ้ามนตแ์ละรักษาคนป่วย ไม่มีหลกัฐานวา่จะลม้ลา้ง
หรือต่อตา้นรัฐ (สุวทิย ์ธีรศาสวตัร, 2549, หนา้ 509) เพียงแต่ปฏิบติัตามความเช่ือ สุดทา้ยทิดเขม้ 
ถูกยงิตายพร้อมสานุศิษย ์48 คน (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2540, หนา้ 436) เห็นไดว้า่ เจา้หนา้ท่ีของรัฐ
ไดพ้ิจารณาไตร่ตรองมากยิง่ข้ึนและใชป้ระสบการณ์ท่ีผา่นมาท าความเขา้ใจเหตุการณ์มากข้ึน  
 เม่ือหลวงพ่อพิบูลยไ์ดรั้บการปล่อยตวัและไดเ้ดินทางกลบัมาวดัพระแท่น บา้นแดง 
จงัหวดัอุดรธานี ดงัเดิม ยิง่สร้างความศรัทธากบัชาวบา้นมากยิง่ข้ึนพระพิบูลยเ์ป็นผูน้ าและประกอบ
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พิธีกรรม อีก 7 ปี จนถึง พ.ศ. 2474 ไดถู้กควบคุมตวัเพื่อสอบสวนท่ี วดัโพธิสมภรณ์คร้ังท่ีสอง โดย
ไม่ทราบมูลเหตุ การควบคุมตวั แต่เช่ือวา่อาจเก่ียวขอ้งกบัระเบียบการปกครองตามพระราชบญัญติั
ปกครองคณะสงฆ ์รศ. 121 (พ.ศ. 2445) และพระราชบญัญติัปกครองคณะสงฆม์ณฑลอุดร  
พ.ศ. 2451 โดยพระราชกว ี(จูม พนฺธุโล) เจา้คณะมณฑลอุดรไดเ้ป็นประธานไต่สวนและลงโทษ 
และควบคุมตวัไวท่ี้วดัโพธิสมภรณ์  
 5.  พระสงฆว์งศธ์รรมยุติในภาคอีสานและการปกครองคณะสงฆม์ณฑลอุดร 
 การปฏิบติัของพระสงฆใ์นภาคอีสานก่อนการเผยแพร่พุทธศาสนาธรรมยติุนิกายเขา้มา 
ไดป้ฏิบติัตามธรรมเนียมพุทธศาสนาท่ีรับอิทธิพลจากอาณาจกัรลา้นชา้งเรียกวา่ลทัธิพระคองลาว 
(นาฎนภา ปัจจงัตะโค, 2536, หนา้ 25) มีแบบแผนจารีตพุทธศาสนาโดยใชแ้บบแผนของนคร
เวยีงจนัทน์เป็นเกณฑ ์สันนิษฐานวา่ครองจีวรท่ีไม่ไดต้ดัเป็นขนัธ์ตามพระวินยั (กรมศิลปากร, 2510, 
หนา้ 142) ปฏิบติัศาสนกิจท่ีสัมพนัธ์กบัวถีิชีวติของประชาชนชาวอีสาน บางคร้ังพระสงฆเ์ขา้ไป
เป็นผูน้ ากิจกรรมของประเพณีฮีตสิบสอง เช่น การแข่งเรือ บุญบั้งไฟ เส็งกลอง เป็นตน้ รวมทั้ง
พระสงฆบ์างรูปนิยมเรียนธรรม เวทมนต ์คาถา อาคม ถือเป็นเร่ืองปกติในวถีิชีวิตชาวอีสานใน 
เวลานั้น ธรรมยติุนิกายเขา้มาในภาคอีสาน เม่ือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยูห่วั ทรงมีพระ
ราชกระแสรับสั่งใหพ้ระพรหมราชวงศ ์(กู่ทอง สุวรรณกูฎ) เจา้เมืองอุบลราชธานี อาราธนาพระ
อาจารยดี์ พนฺธุโล และพระอาจารยม์า้ว เทวธมฺมี ออกไปเผยแพร่ธรรมยติุนิกาย โดยแรกเร่ิมได ้
ตั้งวดัสุปัฎนาราม เป็นวดัธรรมยติุกนิายแห่งแรกในภาคอีสาน เม่ือธรรมยุติกนิกายไดต้ั้งมัน่ท่ีวดั
สุปัฎนาราม จงัหวดัอุบลราชธานีแลว้ เป็นท่ีเคารพศรัทธาเล่ือมใสเป็นอนัมาก มีผูมี้อุปสมบท 
เป็นพระภิกษุสามเณร และไดเ้ผยแพร่ศาสนกิจไปทัว่ภาคอีสานมีรายละเอียดเป็นยคุดงัน้ี 
 ยคุท่ี 1 พระอาจารยดี์ พนฺธุโล เป็นผูป้กครอง ไดข้ยายวดัธรรมยตุ จ านวน 6 วดั คือ  
วดัสุปัฎนาราม วดัศรีทอง วดัสุทศัน์ วดัไชยมงคล วดัสระแกว้ วดัหอก่อง  
 ยคุท่ี 2 พระอาจารยม์า้ว เทวธมฺมี เป็นผูป้กครอง ไดข้ยายวดัจ านวน 5 วดั คือ วดักลาง  
วดัผึ้ง วดัมหามาตยาราม เมืองนครจ าปาศกัด์ิ วดัสร่างโศก เมืองยโสธร วดัมหาชยั เมืองกมุทราสัย
บุรีรัมย ์โดยยคุน้ีไดข้ยายวดัออกไปต่างจงัหวดั อาทิ ยโสธร อุดรธานี ขอนแก่น  
 ยคุท่ี 3 มีพระอริยกว ี(อ่อน ธมฺมรกฺขิโต) และพระอุบาลีคุณูปมาจารย ์(จนัทร์ สิริจนฺโท) 
เป็นผูป้กครอง ท่านไดว้างระเบียบการปกครองใหเ้ป็นหมวดหมู่ และท าบญัชีพระสงฆส่์งส่วนกลาง 
และหา้มลทัทธิธรรมเนียมท่ีขดัต่อพระธรรมวนิยั อาทิ หา้มไม่ใหพ้ระเก่ียวขอ้งกบั การท าบั้งไฟ  
เส็งกลอง แข่งเรือ เล้ียงมา้ (ประจวบ แสนกลาง, 2531, หนา้ 55-56) ในยคุน้ีวดัมหานิกายหลายวดั 
ไดเ้ปล่ียนเป็นวดัธรรมยุต อาทิ วดับูรพาราม วดัเลียบ วดับา้นคูเมือง 
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 ยคุท่ี 4 สมเด็จพระมหาวีรวงศ ์(อว้น ติสฺโส) พ.ศ. 2466-2470 คร้ันยงัเป็นพระพรหมมุนี 
เจา้คณะมณฑลอีสาน เป็นยคุท่ีรุ่งเรืองโดยเผยแพร่ไปยงัจงัหวดัต่าง ๆ ทัว่ภาคอีสาน อาทิ วดัศรีเทพ
ประดิษฐ ์จงัหวดันครพนม วดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี วดัศรีเมือง จงัหวดัหนองคาย 
 การจดัการปกครองคณะสงฆใ์นมณฑลอุดรเร่ิมเป็นระบบแบบแผนข้ึนเม่ือมีการ
ประกาศใชพ้ระราชบญัญติัลกัษณะการปกครองคณะสงฆ ์มณฑลอุดร พ.ศ. 2451 โดยก่อนหนา้มี
ความพยายามรวมคณะสงฆม์ณฑลอุดรเขา้กบัคณะสงฆไ์ทย แต่มีอุปสรรค อาทิ พระสงฆใ์นมณฑล
น้ีมีจ านวนนอ้ยท่ีเขา้ไปศึกษาเล่าเรียนในกรุงเทพ ท าใหค้ณะสงฆไ์ทยเกิดความยากล าบากท่ีจะ
แต่งตั้งพระสงฆใ์นทอ้งถ่ินมาจดัการปกครองคณะสงฆใ์นมณฑลน้ีได ้(กิติรัตน์ สีหบณัฑ,์ 2533, 
หนา้ 8) ต่อมา พ.ศ. 2452 คณะสงฆไ์ทยโดยพระบรมราชโองการของพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วัไดพ้ระราชกรุณาโปรดเกลา้ฯ แต่งตั้งใหพ้ระราชโมฬี วดับพิตรพิมุข (ม)  
เป็นเจา้คณะมณฑลอุดร มาจดัการปกครองคณะสงฆใ์นมณฑล การวางระเบียบการปกครองคณะ
สงฆ ์ทรงแต่งตั้งเจา้คณะข้ึนรับผดิชอบปกครองหมู่สงฆ ์คือ เจา้คณะเมือง เจา้คณะแขวง รองเจา้
คณะแขวง เจา้คณะต าบล เจา้อาวาส ต่อมา ไดง้ดต าแหน่งเจา้คณะมณฑลอุดร ในปี 2457 ท าให ้
คณะสงฆไ์ดโ้อนมาอยูภ่ายใตก้ารดูแลของขา้หลวงสมุหเทศาภิบาล (กิติรัตน์ สีหบณัฑ,์ 2533,  
หนา้ 94) จนกระทั้ง พ.ศ. 2466 พระเจา้วรวงศเ์ธอกรมหลวงชินวรสิริวฒัน์ สมเด็จพระสังฆราช ได้
แต่งตั้งพระเทพเมธี (ติสโส อว้น) รักษาการเจา้คณะมณฑลอุดร และแต่งตั้งพระครูสังวุฒิกร 
(จูม พนฺธุโล) เป็นผูช่้วยเจา้คณะมณฑล และเป็นเจา้อาวาสวดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี  
ต่อมา พ.ศ. 2468 พระครูสังฆวฒิุกร ไดรั้บพระราชทานสมณศกัด์ิเป็น พระครูชินโนวาทธ ารง  
(จูม พนฺธุโล) และรักษาการเจา้คณะมณฑลอุดร ส่วนพระเทพเมธี (ติสโส อว้น) ไดรั้บพระราชทาน
สมณศกัด์ิเป็น พระโพธิวงศาจารย ์เจา้คณะมณฑลนครราชสีมา เห็นไดว้า่ หลงัจาก พ.ศ. 2464  
ท่ีสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรสส้ินพระชนม ์พระสงฆธ์รรมยติุไดป้กครอง
คณะสงฆใ์นภาคอีสานทั้งหมด (กิติรัตน์ สีหบณัฑ,์ 2533, หนา้ 94) ต่อมา พ.ศ. 2470 พระครูชินโน
วาทธ ารง (จูม พนฺธุโล) ไดรั้บสมณศกัด์ิเป็น พระญาณดิลก พ.ศ. 2471 พระญาณดิลก (จูม พนฺธุโล) 
ไดรั้บต าแหน่ง  เจา้คณะมณฑลอุดร พ.ศ. 2473 พระญาณดิลก (จูม พนฺธุโล) ไดรั้บสมณศกัด์ิ 
เป็น พระราชกว ีพ.ศ. 2478 ไดรั้บสมณศกัด์ิเป็น พระเทพกว ีและ พ.ศ. 2488 ไดรั้บสมณศกัด์ิ 
เป็น พระธรรมเจดีย ์(จูม พนฺธุโล)  
 นอกจากบทบาทหนา้ท่ีของเจา้คณะมณฑลอุดรในการจดัวางระเบียบการปกครองคณะ
สงฆต์ามแบบกรุงเทพ อาทิ การแต่งตั้งเจา้คณะเมือง เจา้คณะแขวง เจา้คณะต าบล แลว้ ส่ิงท่ีน่าสนใจ
คือ ผูป้กครองคณะสงฆใ์นมณฑลอุดรและมณฑลอ่ืนในภาคอีสานมีบทบาทส าคญัในการสนบัสนุน
นโยบายรวมชาติของรัฐบาลสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วั ซ่ึงพระองคไ์ดท้รง
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ประสานผลประโยชน์ระหวา่งอาณาจกัรและศาสนจกัร (ไพฑูรย ์มีกุศล, 2532, หนา้ 202) โดยอาศยั
คณะสงฆเ์ป็นเคร่ืองมือสร้างความสัมพนัธ์ใหเ้ป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัระหวา่งหวัเมืองในอีสาน 
กบัศูนยก์ลางการปกครอง เพราะพระสงฆมี์บทบาทในการอบรมสั่งสอนทางดา้นศีลธรรม เป็นผูน้ า
ในการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ทางพุทธศาสนา ท าใหส้ามารถเช่ือมสัมพนัธ์ระหวา่งรัฐบาล 
และประชาชนในทอ้งถ่ินไดเ้ป็นอยา่งดี และพระสงฆบ์างรูปเป็นท่ีเคารพเล่ือมใส จนกระทัง่
กลายเป็นผูน้ าทางดา้นความคิดใหก้บัชาวอีสาน เช่น พระอุบาลีคุณูปมาจารย ์(จนัทร์ สิริจนัโท)  
พ.ศ. 2398-2475 สมเด็จพระมหาวรีวงศ ์(อว้น ติสโส) พ.ศ. 2410-2499 พระอาจารยม์ัน่ ภูริทตัโต 
พ.ศ. 2413-2492 เป็นตน้ ท าใหรั้ฐบาลสามารถอาศยัความศรัทธาของชาวบา้นท่ีมีต่อพระสงฆเ์ป็น
กลไกลในการกระชบัความสมัพนัธ์ระหวา่งรัฐบาลและประชาชนในหวัเมืองใหค้วามแน่นแฟ้น 
ยิง่ข้ึน (นาฎนภา ปัจจงัตะโค, 2536, หนา้ 36) จึงพบเห็นการสานประโยชน์ระหวา่งอาณาจกัรและศา
สนจกัรเป็นเนือง ๆ ในขณะเดียวกนัเจา้คณะมณฑลอุดรคอยก ากบัดูแล ตรวจสอบพระวนิยัของ
พระสงฆท่ี์มีพฤติกรรมไม่เหมาะสมตามพระวนิยั โดยเฉพาะพฤติกรรมของพระสงฆค์องลาว มี
กรณีการตรวจสอบพฤติกรรมพระคองลาวท่ีน่าสนใจ คือ พ.ศ. 2456 พระครู สมุหวรคณิสรสิทธิการ 
ผูแ้ทนหวัหนา้สงฆม์าตรวจการทางอีสาน ทราบข่าวการแสดงอิทธิฤทธ์ิของพระสีทตัถ ์จึงเดินทาง
มาไตร่สวน ใน พ.ศ. 2474 พระราชกว ี(จูม พนฺธุโล) เจา้คณะมณฑลอุดรไดไ้ตร่สวน พระพิบูลย ์ 
แซ่ตนั เก่ียวกบัพฤติกรรมแบบพระคองลาวท่ีวดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี ซ่ึงเป็นการควบคุมตวั
คร้ังท่ี 2 หลงัจากการไตร่สวนเขา้ข่ายกบฏผูมี้บุญในคร้ังก่อน เม่ือ พ.ศ. 2466 และไดรั้บการปล่อยตวั 
พ.ศ. 2467 
 6.  การควบคุมตวัพระพิบูลย ์แซ่ตนั คร้ังท่ีสอง การไตร่สวนและการลงโทษ 
 การควบคุมตวัหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั ในคร้ังท่ี 2 เม่ือ พ.ศ. 2474 สืบเน่ืองจากผูใ้หญ่มูล 
ไดร้้องเรียนพฤติกรรมของหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั วา่ บวชผูห้ญิง (พระครูมญัจาภิรักษ,์ 2556,  
หนา้ 8) กบันายอ าเภอหนองหาน (ขณะนั้นบา้นแดง ข้ึนกบัอ าเภอหนองหาน จงัหวดัอุดรธานี) เม่ือ
นายอ าเภอไดรั้บเร่ืองแลว้ไดส้ั่งการใหเ้จา้หนา้ท่ีไปจบักุม โดยมีพระสงฆ ์4 รูป และต ารวจ 12 คน
คราวนั้นหลวงพอ่พิบูลยไ์ดท้ราบเหตุการณ์ล่วงหนา้ ไดส้ั่งเสียพระเณรใหพ้ากนัท าบุญใหม้าก ถึง
คราวเคราะห์กรรม หา้มไม่ใหบุ้คคลใดมาช่วยเหลือ เม่ือเจา้หนา้ท่ีต ารวจท่ีไดรั้บมอบหมายจาก
นายอ าเภอมาถึงไดจ้บักุม คร้ังน้ีพระพิบูลยมี์การขดัขืน และชาวบา้นไม่กลา้เขา้มาช่วย เพราะเกรง
กลวัเจา้หนา้ท่ีต ารวจ ในท่ีสุดไดน้ าข้ึนเกวยีน เดินทางไปท่ีวดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี  
 การสอบสวนคร้ังน้ี พระราชกว ี(จูม พนฺธุโล) เจา้คณะมณฑลอุดร เป็นประธาน แรกเร่ิม
ไม่ทราบขอ้กล่าวหาอะไร มีการกล่าวอา้งวา่ บวชผูห้ญิง ตามท่ีผูใ้หญ่มูลแจง้มา แต่ไม่พบหลกัฐาน 
พระราชกว ีจึงใชห้ลกัพระวินยัฝ่ายธรรมยติุ และแจง้ขอ้หาวา่ ห่มผา้บิดผา้ไม่เป็นลูกบวบ (พระครู
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มญัจาภิรักษ,์ 2556, หนา้ 6) ตามแบบแผนพระธรรมยติุ ปรากฏขอ้ความในพื้นญาพ่อหลวงพิบูลย ์
ดงัน้ี 
 “...ไปเอาเฒ่าแดงลงมาหา..ญาพอ่หลวงพิบูลยไ์ปฮอดแลว้วา่ บ่บิดผา้ ญาพ่อวา่ครูบาเฮ็ด
ใหจ้ัง่ซ้ี..” (พื้นญาพ่อหลวงพิบูลย,์ ฉบบัใบลาน ลานท่ี 22 หนา้ท่ี 1) 
 หลวงพอ่พิบูลย ์ไดแ้สดงเหตุผลเก่ียวกบัการคองผา้ วา่ ปฏิบติัตามครูบาอาจารยส์อนไว ้
กล่าวคือ พระพิบูลยเ์คยศึกษาธรรมกบัพระอาจารยท่ี์ประเทศลาวมาก่อน การห่มผา้ คองผา้  
จึงปฏิบติัตามอาจารย ์เป็นลกัษณะพระคองลาว ในขณะท่ีประธานสอบสอนเป็นพระสงฆ์
ธรรมยติุนิกายมีรูปแบบการคองผา้แบบปริมณฑล จึงมองวา่ พระพิบูลยก์ระท าผดิพระวินยั คร้ังนั้น 
พระราชกว ี(จูม พนฺธุโล) ไดพ้ิจารณาลงโทษใหก้กับริเวณพระพิบูลยไ์ว ้ณ วดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดั
อุดรธานี จากขอ้หาตงักล่าว เห็นวา่ไม่น่าจะมีโทษร้ายแรง แต่มีบทลงโทษใหก้กับริเวณ อาจเป็น 
ไปไดว้า่ หลวงพอ่พิบูลยไ์ดโ้ตเ้ถียง จนท าใหป้ระธานสอบสวนไม่พอใจ หรือมีความเป็นไปไดว้า่  
ฝ่ายอาณาจกัรตอ้งการควบคุมตวัออกจากพื้นท่ีวดัพระแท่น บา้นแดงมากกวา่ เพราะ พระพิบูลยไ์ด้
น าพาญาติโยมปฏิบติัธรรมและมีการรวมตวักนัของประชาชนเป็นจ านวนมาก เกรงวา่จะก่อกบฏ
และเป็นภยัต่อกรุงเทพ เห็นไดจ้ากกระบวนการควบคุมตวัจากบา้นแดงมาถึง จงัหวดัอุดรธานี  
เป็นเจา้หนา้ท่ีฝ่ายอาณาจกัร เม่ือพิจารณาพฤติกรรมอ่ืนๆของหลวงพอ่พิบูลยท่ี์ปฏิบติัตาแบบ 
พระคองลาว คือ การบวชชีพราหมณ์ ทั้งหญิง ทั้งชาย ถืออาวธุ หอ้ยลูกปะค า ใชว้ชิาไสยศาสตร์ 
เหล่าน้ีถือวา่ขดัแยง้กบัหลกัการทางธรรมยุตินิกาย แมค้ร้ังนั้น หลวงพอ่พิบูลยไ์ม่ไดอ้ธิบายถึง
พฤติกรรมดงักล่าว ต่อมา พระครูมญัจาภิรักษ ์เจา้อาวาสวดัพระแท่น บา้นแดง เจา้คณะอ าเภอพิบูลย์
รักษ ์จงัหวดัอุดรธานีปัจจุบนัไดอ้ธิบายปฏิปทาของหลวงพอ่พิบูลยไ์วน่้าสนใจวา่ การบวชชี
พราหมณ์ชายหญิง เป็นการน าพาญาติโยมปฏิบติัธรรม ตามประเพณี การถืออาวธุนั้น หลวงพอ่
พิบูลยถื์อไมเ้ทา้ท่ีมีลกัษณะปลายแหลม ไม่ใช่อาวธุตามท่ีเขา้ใจ และพระพิบูลยป์ฏิบติัรักษาคน
เจบ็ป่วยจากอาการผเีขา้ เจา้สูญ รักษาคนเป็นบา้ เป็นปอบ ตามวชิาธรรมท่ีไดเ้รียนมา เป็นพระเพณี
ทอ้งถ่ิน  
 จากปรากฏการณ์ดงักล่าว ถือไดว้า่ เป็นความขดัแยง้ระหวา่ง พระคองลาวและพระธรรม
ยติุท่ีมีการปฏิบติัท่ีแตกต่างกนั และยงัมีกรณีลกัษณะเดียวกนัคือ พระสีทตัถ ์สุวรรณมาโจ จงัหวดั
นครพนม (จะกล่าวในเร่ืองต่อไป) พระทองมา ถาวโร จงัหวดัร้อยเอด็ กรอปกบัพระราชบญัญติั 
การปกครองคณะสงฆ ์รศ. 121 (พ.ศ. 2445) ท่ีเอ้ือประโยชน์ต่อพระสงฆธ์รรมยติุมากกวา่พระสงฆ์
มหานิกาย และต่อมาไดเ้กิดปัญหาระหวา่งนิกาย จนในท่ีสุดไดมี้พระราชบญัญติัปกครองคณะสงฆ ์
พ.ศ. 2484 จึงท าใหค้ณะปกครองฝ่ายธรรมยติุและมหานิกายเร่ิมมีความเขา้ใจกนัมากข้ึน  
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 เม่ือหลวงพ่อพิบูลย ์แซ่ตนั ถูกกกับริเวณ ณ วดัโพธิสมภรณ์แลว้นั้น ไดอ้าศยัอยูกุ่ฏิ
ต่างหากกบัพระธรรมยุติในวดั เดินทางไปบิณฑบาต คนละเส้นทาง แต่ท่านยงัคงปฏิบติัศาสนกิจตา
แบบฉบบัพระคองลาวต่อไป ช่ือเสียงของท่านเล่ืองลือ ดา้นการรักษาคนเป็นบา้ เป็นปอบ ผเีขา้ เจา้
สูน หลวงพอ่พิบูลยไ์ดจ้ดัสร้างกุฏิเพิ่มข้ึนเพื่อรองรับผูม้าปฏิบติัธรรม จ าศีล ภาวนา และรักษา 
ความเจบ็ป่วย มากกวา่ 20 หลงั (พระราชวฒุาจารย ์(สวสัด์ิ ขนฺติวิริโย), สัมภาษณ์, 22 พฤศจิกายน 
2555) โดยอยูด่า้นหลงัของวดัโพธิสมภรณ์ นอกจากนั้นพระเณรในวดัโพธิสมภรณ์ ไดแ้อบมาเรียน
วชิาธรรมกบัหลวงพอ่พิบูลย ์คือ สามเณรบวัลอย หลวงพอ่พิบูลยไ์ดจ้  าพรรษาท่ีวดัโพธิสมภรณ์ เป็น
เวลา 15 ปี จนกระทัง่วาระสุดทา้ย ท่านไดท้ราบล่วงหนา้ จึงจา้งคนมาขดุสระน ้าเพื่อเก็บน ้าเพื่อให้
เพียงพอต่อการใชส้อยในวนังาน จดัซ้ือขา้วเปลือกมาเก็บไวใ้นฉาง ส าหรับเล้ียงแขก เม่ือถึงวนัท่าน
มรณภาพ เม่ือ พ.ศ. 2489 จึงไดใ้ชส่ิ้งของท่ีท่านเตรียมไวด้งักล่าวจริง (พระราชวฒุาจารย ์(สวสัด์ิ  
ขนฺติวิริโย), สัมภาษณ์, 22 พฤศจิกายน 2555) และไดจ้ดัเก็บร่างของหลวงพ่อพิบูลยไ์วท่ี้วดั 
โพธิสมภรณ์ เป็นเวลา 1ปี พ.ศ. 2490 คณะศรัทธาชาวบา้นแดง น าโดยพระโชติ ธมฺมธโร เจา้อาวาส
วดัพระแท่น ลูกศิษยค์นส าคญั ไดน้ าขบวนมารับสรีระของหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนักลบัวดัพระแท่น 
บา้นแดง และเก็บสรีระของหลวงพอ่พิบูลยไ์ว ้เป็นเวลา 15 ปี จน พ.ศ. 2504 ไดท้  าพิธีวางเพลิงอยา่ง
สมเกียรติ ณ ลานหนา้วดัพระแท่น ซ่ึงเป็นจุดท่ีหลวงพอ่พิบูลยเ์คยก าหนดไวดู้ววังาม (พระครู
มญัจาภิรักษ,์ สัมภาษณ์, 23 มีนาคม 2556) ปัจจุบนั ชาวบา้นแดง น าโดยพระครูมญัจาภิรักษ ์
นกัปราชญ ์ไดย้กยอ่งเกียรติคุณของหลวงพอ่พิบูลย ์ไดน้ าช่ือของท่านมาตั้งเป็นช่ืออ าเภอในเวลา
ต่อมา คือ “พิบูลยรั์กษ”์ หมายถึง หลวงพอ่พิบูลยป์กปักรักษคุม้ครอง ข้ึนกบั จงัหวดัอุดรธานี 
ในปัจจุบนั 

 7.  การสืบทอดธรรมสายหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั 
 จากเร่ืองราวของหลวงพ่อพิบูลย ์แซ่ตนั ผูเ้ป็นปรมจารยธ์รรม สายหอ้งธรรมแปดหม่ืน 
ธรรมพระไตร แห่งวดัพระแท่นบา้นแดง อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์จงัหวดัอุดรธานี เป็นท่ีนบัถือและ 
มีช่ือเสียงเล่ืองลือ มีสานุศิษยไ์ดสื้บทอดปฏิปทาและเรียนธรรม จนมีช่ือปรากฏเป็นต านานเกจิ 
แห่งเมืองอุดรธานี เล่าขานจนถึงปัจจุบนั ดงัน้ี 
 หลวงปู่ บุญกูม้ (อินทศิลา ประทุมตรี) (พ.ศ. 24-2519) สานุศิษยข์องหลวงพอ่พิบูลย ์ได้
ปฏิบติัภาวนาอยูถ่  ้าแคน ภูโน ดงมูล จงัหวดักาฬสินธ์ุ สืบทอดวชิาธรรมแปดหม่ืน ธรรมเผิง่พนั
น ้ามนัหม่ืน ธรรมพระไตร ธรรมพระเจา้หา้ร้อยชาติ ฯ ช่วยเหลือผูค้น ขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้าย และได้
น าพาชาวบา้นบริเวณดงมูล มาตั้งบา้นหาดทรายมูล ใชร้ะบบหมอธรรมเป็นกฎเกณฑค์วบคุม 
ความประพฤติของสังคม จนเป็นท่ีลือช่ือเร่ืองหมู่บา้นอาถรรพ ์ท่านไดใ้ชว้ชิาธรรมประกอบพิธี 
ฝังบือบา้น หลกับา้นหลกัเมือง อาทิ บา้นค า ต าบลค าเลาะ อ าเภอไชยวาน จงัหวดัอุดรธานี บา้นโคก 
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พฒันา อ าเภอหนองหาร จงัหวดัอุดรธานี บา้นหาดทรายมูล ต าบลมูล อ าเภอท่าคนัโท จงัหวดั 
กาฬสินธ์ุ รายละเอียดขอน าเสนอในหวัขอ้ต่อไป 
 พระครูวบิูลคุณาทร (โชติ ธมฺมธโร) (พ.ศ. 2435-2540) เป็นศิษย ์ท่ีสืบทอดปฏิปทาของ
ท่าน เดิมเป็นคนอ าเภอบรบือ จงัหวดัมหาสารคาม ต่อมาไดบ้วชและไดเ้รียนวชิาธรรมกบั 
พระพิบูลย ์โดยช่วงแรกไดจ้  าพรรษาอยูว่ดัพระบาทนฤนาถ ต าบลสุมเส้า อ าเภอเพญ็ จงัหวดั
อุดรธานี ไดสื้บทอดวชิาธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน ธรรมพระไตร ท่านไดใ้ชว้ชิาธรรมรักษาคนเป็น
บา้ เป็นปอบผีเขา้ เจา้สูน สืบทอดปฏิปทาของหลวงพ่อพิบูลยอ์ยา่งเคร่งครัด แต่ไม่ไดถู้กควบคุม 
ตวัไปไตร่สวน อาจเป็นเพราะวา่ บา้นเมืองสงบ เจา้หนา้ท่ีของรัฐเขา้ใจพิธีกรรมทอ้งถ่ินมากข้ึน 
ในขณะท่ีช่วงสงครามเวยีดนาม ทหารรับจา้งไดข้อพึ่งบารมี ไดน้ าวตัถุเคร่ืองรางของท่านติดตวัไปสู้
รบ และกลบัมาอยา่งปลอดภยั ตะกรุดท่ีสร้างช่ือและเป็นต านานเคร่ืองรางของจงัหวดัอุดรธานีคือ 
ตะกรุดประจ ากาย 4 ดอก และตะกรุด 108 ปัจจุบนัไม่มีคนสืบทอด นอกจากนั้นท่านยงัไดส้ร้าง
เหรียญท่ีระลึกหลวงพอ่พิบูลย ์หลายรุ่น มีลกัษณะยนืถือไมเ้ทา้ จนมีช่ือเสียงมาจนถึงปัจจุบนั 
นอกจากนั้นท่านยงัไดสื้บทอดปฏิปทา ฝังบือบา้น หลกับา้นไวป้กปักรักคุม้ครองลูกเผิง่ลูกเทียนใน
หมู่บา้นต่าง ๆ เช่น บา้นดงปอ ต าบลสุมเส้า อ าเภอเพญ็ จงัหวดัอุดรธานี 
 พระครูสุวรรณประภาต (ทอง สุวณฺณสโร) (พ.ศ. 2438-2516) เป็นศิษยห์ลวงพอ่พิบูลย์
อีกองคห์น่ึงท่ีสร้างช่ือเสียงในช่วงสงครามอินโดจีน ปฏิปทาดา้นการประกอบพิธีกรรมหมอธรรม
ไม่เด่นชดั แต่มีต านานตะกรุดท่ีสร้างช่ือ คือตะกรุดหกดอก  
 พระครูอมรธรรมโมภาส (ชม โอภาโส) เกิดเม่ือ พ.ศ. 2458 ปัจจุบนัอาย ุ99 ปี วดัสามคัคี 
อ าเภอเมือง จงัหวดัหนองคาย ท่านเป็นศิษยรุ่์นสุดทา้ยของหลวงพอ่พิบูลย ์ท่ียงัมีชีวติอยู ่ปัจจุบนั
ท่านไม่ไดป้ระกอบพิธีกรรมหมอธรรม แต่ในอดีตเคยรักษาคนเป็นบา้ ผเีขา้ รดน ้ามนตต์ามแบบ     
ฮีตของพอ่แม่ครูบาอาจารยอ์ยา่งเคร่งครัด  
 พระครูพิศาลธรรม (หลวงปู่ สม กวสฺิสโร) เกิดเม่ือ พ.ศ. 2486 ปัจจุบนัอาย ุ70 ปี  
วดัป่าพิศาลสุทธาวาส อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์จงัหวดัอุดรธานี ผูเ้ป็นศิษยข์อง พระครูวบิูลคุณาทร (โชติ 
ธมฺมธโร) ยงัประกอบพิธีสูดรดน ้า อาบน ้ามนตใ์นบางกรณี ฝังบือบา้น หลกับา้นหลกัเมือง ส่วน 
การรักษาโดยการอาบน ้ามนตเ์หมือนเม่ือคร้ังพระพิบูลยน์ั้นไม่พบเห็นมากนกั แต่ส่ิงท่ียงักระท าคือ 
การจ าศีล ภาวนา 

 ในปัจจุบนั ธรรมแปดหม่ืน ของหลวงพอ่พิบูลย ์ไดรั้บการสืบทอดมายงัหมอธรรมรุ่ง
หลงั ยงัมีอีกหลายสายธรรมท่ียงัไม่กล่าวถึง อาทิ ส านกัหมอธรรมอาจารยเ์พชร หมอธรรมฆราวาส 
สืบวชิาธรรมแปดหม่ืนจากธรรมพรหมา ผูเ้ป็นศิษยข์องหลวงพอ่พิบูลย ์ 
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 8.  สรุป 
 หลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั เป็นต านานบูรพาจารยแ์ห่งเมืองอุดรธานี วชิาธรรมท่ีสร้าง
ช่ือเสียงคือ ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน ธรรมแปดหม่ืน ตามประวติัท่ีเล่าขานมามีภาคอภินิหาร และ
ความเช่ือมัน่ศรัทธาของชาวอีสานเป็นอยา่งมาก แมว้า่ในอดีตพิธีกรรมหมอธรรมมีลกัษณะ 
เขา้ข่ายพฤติกรรมของกบฏผูมี้บุญภาคอีสาน โดยเฉพาะ กบฏผบุีญ พ.ศ. 2444-2445 อาทิ การแสดง
อภินิหาร ท านายเหตุการณ์ล่วงหนา้ เสกหินแห่ การประกอบพิธีกรรมรดน ้ามนตรั์กษาโรค รักษาคน
ผเีขา้ เจา้สูน สร้างความเช่ือมัน่ศรัทธาและมีผูค้นเขา้ร่วมในพิธีกรรมเกิดเป็นการสะสมผูค้น จนใน
ท่ีสุดทางการมีค าสั่งให ้พระครูสังฆกิจ (จูม พนฺธุโล) ผูช่้วยเจา้คณะมณฑลอุดร และเจา้อาวาสวดั
โพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี ควบคุมตวัไตร่สวน เม่ือ พ.ศ. 2466 และน าตวัส่งไปยงักรุงเทพ แต่
เม่ือพิจารณาแลว้พบวา่ พิธีกรรมหมอธรรมของหลวงพอ่พิบูลยไ์ม่ไดต่้อตา้นรัฐ จึงไดรั้บการปล่อย
ตวั หากพิจารณาการควบคุมตวัดงักล่าวพบวา่ การปกครองในมณฑลอุดรช่วงเวลาน้ี ฝ่ายอาณาจกัร 
ท่ีมีอ านาจปกครองสูงสุดดว้ย สมุหเทศาภิบาล และฝ่ายพุทธจกัร ท่ีมีอ านาจปกครองสูงสุด คือ 
เจา้คณะมณฑลอุดร มีการสานประโยชน์ร่วมกนั โดยก่อนหนา้ พ.ศ. 2466 สมุหเทศาภิบาลยงัได้
ปกครองฝ่ายพุทธจกัรดว้ย กิจการบา้นเมืองจึงอยูใ่นการดูแลของทางการ กรอปกบันโยบายพฒันา
ประเทศของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วัในการควบคุมหวัเมืองอีสาน เพื่อปกป้อง 
จากภยัคอมมิวนิสต ์ชาติตะวนัตกในเวลานั้น ท าใหฝ่้ายอาณาจกัรและพุทธจกัรมีการสานประโยชน์
ร่วมกนั ต่อมา เม่ือ พ.ศ. 2467 หลวงพอ่พิบูลย ์ไดรั้บการปล่อยตวัและกลบัมาประกอบพิธีกรรม
หมอธรรมท่ีวดัพระแท่น บา้นแดง เช่นเดิม มีการรดน ้ามนต ์รักษาคนเป็นบา้ รักษาคนผเีขา้  
ปฏิบติั จ  าศีล ภาวนา ตามความเช่ือของชาวอีสานและพฒันาชุมชนบา้นแดง เป็นเวลาอีก 7 ปี เม่ือ  
 จนกระทัง่ พ.ศ. 2474 ผูใ้หญ่มูล ไดแ้จง้ต่อนายอ าเภอหนองหานวา่ หลวงพอ่พิบูลย ์
บวชผูห้ญิง เม่ือนายอ าเภอทราบเร่ืองจึงไดน้ าก าลงัเจา้หนา้ท่ีต ารวจ ไปควบคุมตวัหลวงพอ่พิบูลย ์
ไปไตร่สวนเร่ืองพระวนิยัท่ีวดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี คร้ังท่ี 2 การสอบสวนในคร้ังท่ี 2 น้ี 
พระราชกว ี(จูม พนฺธุโล) เจา้คณะมณฑลอุดร และเจา้อาวาสวดัโพธิสมภรณ์ (ธ) ไดไ้ตร่สวน  
ไดแ้จง้ขอ้หาวา่ ห่มผา้ไม่บิดเป็นลูกบวบ หรือ ห่มแบบปริมณฑลตามแบบธรรมยติุ และไดต้ดัสิน 
กกับริเวณพระพิบูลย ์ใหจ้  าพรรษาท่ีวดัโพธิสมภรณ์ แต่ให้แยกไปอยูท่า้ยวดั การไตร่สวนคร้ังน้ีเห็น
ไดว้า่การปกครองคณะสงฆม์ณฑลอุดร ใชพ้ระราชบญัญติัปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 มาเป็น
เกณฑใ์นการตดัสิน และยงัรวมการปกครองทั้งสองนิกาย ซ่ึงปฏิปทาของหลวงพอ่พิบูลยเ์ป็นแนว
ปฏิบติัแบบพระคองลาว จึงขดัแยง้กบัหลกัพระวนิยัตามแบบธรรมยติุ ผูว้ิจยัเห็นวา่ ขอ้ขดัแยง้กนั
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ของคณะสงฆธ์รรมยติุ และมหานิกาย ในช่วงเวลานั้น และมีปรากฏการณ์ความขดัแยง้หลายพื้นท่ี 
อาทิ หลวงปู่ ทองมา ถาวโร จงัหวดัร้อยเอด็ไดถู้กไตร่สวนกรณีการประกอบพิธีกรรมหมอธรรม  
หลวงปู่ สีทตัถ ์สุวรรณมาโจ จงัหวดันครพนม ผูแ้ทนคณะสงฆไ์ดไ้ปตรวจสอบพฤติกรรมหลงั 
การรวมกลุ่ม สะสมผูค้นในการสร้างพระธาตุท่าอุเทน  
 หลวงพอ่พิบูลยถู์กกกับริเวณอยูว่ดัโพธิสมภรณ์ 15 ปี ไดรั้กษาคนเป็นบา้ ผเีขา้ เจา้สูน 
ตามปกติ มีผูค้นทราบข่าวไดม้ารักษาเป็นจ านวนมาก จนกระทัง่ ถึง พ.ศ. 2489 หลวงพอ่พิบูลยไ์ด้
มรณภาพท่ีวดัโพธิสมภรณ์ สิริอายรุวม 135 ปี หลงัจากนั้น สานุศิษยท์่านไดสื้บทอดปฏิปทาวชิา
ธรรมอยา่งเคร่งครัด อาทิ หลวงปู่ บุญกูม้ (อินทศิลา ประทุมตรี) พระครูวบิูลคุณาทร (โชติ ธมฺมธโร) 
พระครูอมรธรรมโมภาส (ชม โอภาโส) พระครูสุวรรณประภาต (ทอง สุวณณสโร) พระครูพิศาล
ธรรม (สม กวสิสโร) ฯ ภายหลงัชาวบา้นแดงไดร้ะลึกถึงคุณงามความดีของท่าน ไดร่้วมกนัจดัตั้ง
อ าเภอ และใชช่ื้อวา่ “พิบูลยร์รักษ”์ หมายถึง หลวงพอ่พิบูลยป์กปักรักษาคุม้ครอง 
 

หมอธรรม: กรณศึีกษาพระศรีทตัถ์ สุวรรณมาโจ วดัพระธาตุท่าอเุทน อ าเภอท่าอเุทน 
จังหวดันครพนม 
 พระสีทตัถ ์สุวรรณมาโจ เป็นพระสงฆอ์งคห์น่ึง ท่ีเรียนธรรมตามแบบฉบบัพระคองลาว 
จนมีวชิาทรงวทิยาคมท่ีชาวอีสานใหค้วามเคารพนบัถือและเช่ือถือถึงความศกัด์ิสิทธ์ิ อาทิ เม่ือคน
เจบ็ป่วยผเีขา้ เจา้สูน นิมนตพ์ระสีทตัถไ์ปรักษา ผจีะร้องดว้ยความเจบ็ปวดและออกไปเอง  
(สมโภชพระธาตุท่าอุเทน พ.ศ. 2454-2554, 2554, หนา้ 34) แสดงอภินิหารเหยยีบฝาบาตรขา้ม 
แม่น ้าโขงเหล่าน้ีเป็นค าบอกเล่าของผูอ้าวุโสท่ีเคยคน้ควา้สืบเร่ืองราวของพระสีทตัถ ์ช่วงเวลาท่ี 
พระสีทตัถไ์ดบ้  าเพญ็บารมี เป็นช่วงท่ีรัฐบาลไทยเฝ้าระวงัภยัคอมมิวนิสตจ์ากประเทศเพื่อนบา้น 
ผูค้นสองฝ่ังโขงจากท่ีเคยเดินทางไปมาหาสู่กนั เป็นญาติพี่นอ้งกนั เป็นไปดว้ยความยากล าบาก 
ความรู้สึกถึงความล าบาก ชาวอีสานส่วนหน่ึงไดข้อพึ่งบารมีและร่วมบุญกบัพระศรีทตัถ ์หวงัให้
บุญกุศลดลบนัดาลใหห้ลุดพน้จากความยากล าบาก ผูว้จิยัน าเสนอดงัน้ี 
 1.  ประวติัพระสีทตัถ ์สุวรรณามาโจ วดัพระธาตุท่าอุเทน จงัหวดันครพนม 
 พระอาจารยสี์ทตัถ ์สุวรรณมาโจ เกิดท่ีหมู่ท่ี 4 ต าบลท่าอุเทน อ าเภอท่าอุเทน จงัหวดั
นครพนม เม่ือ พ.ศ. 2408 บิดาช่ือนายมาก สุวรรณมาโจ มารดาช่ือนางดา สุวรรณมาโจ มีพี่นอ้ง
ดว้ยกนั 3 คน (บริรักษ,์ 2432, หนา้ 6-7) เม่ืออายคุรบ 20 ปีบริบูรณ์ ก็อุปสมบท ณวดัโพนแกว้ 
อ าเภอท่าอุเทน จงัหวดันครพนม และไดศึ้กษาพระปริยติัธรรมทางบาลีจากพระอาจารยข์นัธ์  
วดัโพนแกว้ แลว้ไปศึกษาต่อกบัพระอาจารยต์าด า วดัศรีษะเกษ อ าเภอท่าอุเทน ศึกษาจบ กจัจายน
มูล และคมัภีร์ทั้งหา้ มีความรู้แตกฉานทางบาลีเป็นอยา่งดี หลงัจากนั้นท่านไดเ้ดินทางไปศึกษา
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ธรรมท่ีภูเขาควาย ประเทศลาว จบไตรเพท ตามแนวปฏิบติัของพระคองลาว อยา่งครบถว้น จึงได้
เดินทางกลบัมาท่ี อ าเภอท่าอุเทน บา้นเกิด โดยพกัท่ีวดัอรัญวาสี ริมแม่น ้าโขง อ าเภอท่าอุเทน 
จงัหวดันครพนม 
 พ.ศ. 2453 พระสีทตัถ ์ได ้น าพาญาติโยม พระภิกษุ สามเณร บรรดาสานุศิษยท์ั้งหลาย 
สร้างพระธาตุท่าอุเทน จงัหวดันครพนม ราว พ.ศ. 2462 พระสีทตัถ ์สุวรรณมาโจ ไดธุ้ดงคม์าถึง
บริเวณพระบาทบวับก จึงไดน้ าพาพระสงฆ ์สามเณร อุบาสก อุบาสิกาก่อสร้าง พระธาตุครอบรอย
พระพุทธบาทบวับก เรียกวา่ พระธาตุพระบาทบวับก ในเวลาต่อมา พ.ศ. 2476 พระสีทตัถ ์ได้
เดินทางไป สปป.ลาว และไดบู้รณะพระบาทโพนสัน โดยสร้างมณฑปครอบพระพุทธบาทโพนสัน 
ประเทศลาว จนถึง พ.ศ. 2483 พระศรีทตัถไ์ดม้รณภาพ รวมอายไุด ้75 ปี 
 2.  การบ าเพญ็บารมีของตามแนวคิดพุทธศาสนาแบบชาวบา้นและการตรวจการของ
ผูแ้ทนคณะสงฆ ์
 การสร้างพระธาตุเจดีย ์เป็นคติความเช่ือเพื่อสร้างสมบารมี มีอานิสงส์มากส่งผลใหเ้กิด
ในภพภูมิท่ีดี ดงัท่ีพระสีทตัถไ์ดป้รารถนาบรรลุโพธิญาณในอนาคตการ เป็นคติพุทธศาสนาแบบ
ชาวบา้นท่ีมีรากฐานจากแบบฉบบัพระคองลาว ท่ีมีเร่ืองราวเก่ียวกบั บุญ กรรม บารมี และ
สอดคลอ้งกบัวฒันธรรมประเพณี 
  2.1  พระธาตุท่าอุเทน จงัหวดันครพนม 
  พ.ศ. 2453 พระสีทตัถ ์ปรารถนาโพธิญาณ (สมโภชพระธาตุท่าอุเทน พ.ศ. 2454-
2554, 2554, หนา้ 61)ในอนาคตกาลภายภาคหนา้ ได ้น าพาญาติโยม พระภิกษุ สามเณร บรรดา
สานุศิษยท์ั้งหลาย สร้างเจดีย ์ท่ีวดัอญัวาสี (ต่อมาเปล่ียนช่ือเป็น วดัพระธาตุท่าอุเทน) ตั้งอยูริ่มแม่น ้า
โขง ไดล้งมือสร้างพระธาตุท่าอุเทน ในปีกุน เดือน 3 แรม 9 ค ่า ระหวา่งการก่อสร้างพระธาตุ 
ท่าอุเทน มีผูค้นทราบข่าว ไดน้ าส่ิงของวสัดุท่ีใชใ้นการก่อสร้างมาถวาย ส่วนผูท่ี้มีฝีมือดา้นช่าง  
ไดอ้าสามาช่วยโดยไม่ขอค่าตอบแทน ในขณะท่ีสร้างพระธาตุท่าอุเทนนั้น มีพระภิกษุ สามเณร
มาร่วมก่อสร้าง โดยจ าพรรษาท่ีวดัประมาณ 60 รูป อุบาสก อุบาสิกา มาช่วย ประมาณวนัละ 50 คน 
มาจากจงัหวดัหนองคาย จงัหวดัสกลนคร ชาวท่าอุเทน และมาจากประเทศลาว พ.ศ. 2454 ได ้
ขดุและก่ออุบมุง เพื่อบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ และแกว้แหวนเงินทองส่ิงของมีค่า ท่ีผูมี้จิตศรัทธา
บริจาค พระธาตุท่าอุเทน ก่อดว้ยอิฐถือปูนรูปทรงส่ีเหล่ียม ฐานกวา้งและยาว ดา้นละ 6 วา 3 ศอก 
สูง 33 ศอก ก่อเป็น 3 ชั้น ชั้นแรกท าเป็นอุโมงค ์เพื่อบรรจุส่ิงของมีค่าต่าง ๆ ชั้นท่ีสอง ก่อครอบ
อุโมงค ์สูง 5 วา ชั้นท่ีสามเป็นเจดียอ์งคใ์หญ่ เป็นชั้นนอก ต่อมา ไดบ้รรจุพระบรมสารีริกธาตุ และ
สมโภช ในเดือน 4 ข้ึน 15 ค ่า พ.ศ. 2554 และไดย้ดึถือวนัดงักล่าวจดัเป็นงานนมสัการพระธาตุ 
ท่าอุเทนเป็นประจ าทุกปีจนถึงปัจจุบนั 
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  พ.ศ. 2456 พระครูสมุหคณิสรสิทธิการ ผูแ้ทนหวัหนา้สงฆม์าตรวจการทางภาคอีสาน 
ไดเ้ดินทางมาจงัหวดัหนองคาย ไดท้ราบข่าววา่ พระสีทตัถ ์สุวรรณมาโจ เป็นผูมี้อิทธิพลมาก แสดง
ปาฎิหาริยต่์าง ๆ ไดแ้ก่ ล่องหน หายตวั ยอ่แผน่ดินใหแ้คบเขา้ ขา้มแม่น ้าโขงโดยไม่ตอ้งใชเ้รือ  
มีคนผูค้นเล่ือมใสศรัทธาเป็นจ านวนมาก และซ่องสมผูค้นเพื่อเป็นขบถต่อกรุงเทพ จึงไดเ้ดินทางมา
ท่ีอ าเภอท่าอุเทน หมายจะจบัตวัส่งกรุงเทพ แต่เกรงวา่ พระสีทตัถแ์ละพวกจะท าร้าย จึงพกัอยู ่
ท่ีวา่การอ าเภอท่าอุเทนและส่งโทรเลขบอก พระพนมครานุรักษ ์(อุย้ นาครทรรพ) ผูว้า่ราชการ
จงัหวดันครพนม มาจบัตวัพระสีทตัถ ์พอทราบดงันั้นผูว้า่ราชการจงัหวดันครพนมไดช้ี้แจงวา่ พระ
สีทตัถ ์ไม่ไดคิ้ดส่องสุมก าลงัคน หากตอ้งการสร้างพระธาตุเจดีย ์ผูค้นมาจากอ าเภอและจงัหวดั
ใกลเ้คียงมาช่วยในการก่อสร้าง โดยหวงัผลกุศล และพระสีทตัถ ์เป็นคนสุภาพ อ่อนโยน ปฏิบติัตน
เคร่งครัดต่อพระวนิยั อยูใ่นศีลธรรม รักความสงบท าใหมี้ผูค้นเล่ือมใสเป็นจ านวนมาก มิใช่เป็น 
การแสดงปาฏิหาริย ์เม่ือพระครู ฯ ทราบขอ้เทจ็จริงแลว้ จึงเดินทางกลบั ต่อมา พ.ศ. 2458 ได ้
ยกฉตัรข้ึนสู่ยอดพระธาตุท่าอุเทน เม่ือพระสีทตัถ ์สร้างพระธาตุท่าอุเทนและเฉลิมฉลองเรียบร้อย
แลว้ ท่านไดล้าสิกขา และแต่งงานกบัหญิงชาวบา้นท่าอุเทน ต่อมาท่านไดอุ้ปสมบทคร้ังท่ี 2  
และจาริกธุดงคข้ึ์นทางเหนือไปทางอ าเภอบา้นผือ จงัหวดัอุดรธานี  
  2.2  พระธาตุพระพุทธบาทบวับก 
  ราว พ.ศ. 2462 พระสีทตัถ ์สุวรรณมาโจไดธุ้ดงคม์าถึงบริเวณพระบาทบวับก จึงได้
น าพาพระสงฆ ์สามเณร อุบาสก อุบาสิกาก่อสร้าง พระธาตุครอบรอยพระพุทธบาทบวับก เรียกวา่      
พระธาตุพระบาทบวับก ในเวลาต่อมา ตั้งอยูบ่นไหล่เขาภูพาน ค าวา่ บ่บก เป็นช่ือของพนัธ์ุไมช้นิด
หน่ึงท่ีเกิดตามป่า มีหวัและใบคลา้ยใบบวั ชาวบา้นทัว่ไปเรียกวา่ "ผกัหนอก" บ่บกน้ีคงมีอยูม่ากใน
บริเวณท่ีพบรอยพระพุทธบาท จึงเรียกรอยพระพุทธบาทน้ีวา่ พระพุทธบาทบวับก อาจมาจากค าวา่ 
บวับก ซ่ึงหมายถึงไม่แหง้แลง้นั้นเอง การก่อสร้างแบบขององคพ์ระธาตุเลียนแบบมาจากพระธาตุ
พนม แต่ไดด้ดัแปลงภายในท าเป็นห้องครอบรอยพระพุทธบาทเอาไวอ้งคพ์ระธาตุมีความสูง
ประมาณ 45 เมตร ยอดของพระธาตุบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ภายในหอ้งดา้นล่างขององคพ์ระธาตุ 
มีความยาว 1.93 เมตร กวา้ง 90 ซม. ปัจจุบนัไดมี้การก่อปูนเสริมใหเ้ป็นรูปลกัษณ์ของรอยพระบาท
ท่ีชดัเจนข้ึน โดยตรงกลางท าเป็นลายดอกบวับาน และมีน้ิวพระบาททั้งหา้ยาวเสมอกนั 
  บริเวณน้ีปรากฏต านานวา่ พระพุทธเจา้ไดเ้สด็จมาโปรดสัตว ์ประทบัอยูท่ี่ ดอยนนัทะ
ดงัฮี ในแควน้หลวงพระบาง ไดท้รงทราบวา่ นาคแถบฝ่ังโขงมีความดุร้าย มกัรบกวนมนุษยแ์ละ
สัตวท์ั้งหลายอยูเ่ป็นประจ า เพื่อท่ีจะโปรดสัตวใ์หพ้น้ทุกข ์พระองคจึ์งไดเ้สด็จไปยงั ถ ้าหนองบวั
บาน และ ถ ้าบวับก อนัเป็นท่ีอาศยัของนาค 2 ตวั คือ กุทโธปาปนาค และ มิลินทนาค พระพุทธองค์
ไดท้รงแสดงธรรมแก่กุทโธปาปนาค เม่ือกุทโธปาปนาคไดส้ดบัพระธรรมเทศนาก็บงัเกิดความ
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เล่ือมใสประกาศตนเป็นอุบาสก และถือพระไตรสรณาคมน์เป็นสรณะ ท่ีพึ่งท่ีระลึกตลอดชีวิต 
หลงัจากนั้นกุทโธปาปนาคก็นึกถึงนอ้งชายคือมิลินทนาควา่ ควรจะไดส้ดบัพระธรรมเทศนาจาก
พระพุทธองคเ์ช่นตน เพื่อจะไดป้ระพฤติตนในทางท่ีถูกท่ีควร จึงไดก้ราบทูลขอใหพ้ระพุทธเจา้
เสด็จไปโปรดเม่ือพระพุทธองคเ์สด็จมาถึงถ ้าบวับกอนัเป็นท่ีอยูข่องมิลินทนาค มิลินทนาคก็แสดง
ฤทธ์ิอ านาจเพื่อขดัขวาง และท าร้ายพระพุทธองคด์ว้ยวธีิต่าง ๆ แต่ไม่เป็นผล ในท่ีสุดจึงไดแ้ปลงร่าง
เป็นมนุษย ์เขา้ไปนมสัการพระพุทธองคเ์พื่อขอขมา พระพุทธเจา้ทรงแสดงธรรมโปรดมิลินทนาค
เม่ือมิลินทนาคไดส้ดบัพระธรรมเทศนาแลว้ ก็ส านึกผดิในส่ิงท่ีตนไดก้ระท าไปแลว้และทูลขอ
บรรพชาอุปสมบทในพระพุทธศาสนา แต่เน่ืองจากมิลินทนาคมิใช่มนุษย ์พระพุทธองคจึ์ง
อุปสมบทใหไ้ม่ได ้เพราะผดิพระวนิยั  ดงันั้นพระพุทธองคจึ์งทรงประทานไตรสรณาคมน์  
ใหมิ้ลินทนาคไวเ้ป็นสรณะท่ีพึ่งท่ีระลึกและถือปฏิบติัต่อไปเป็นการเปล่ียนวถีิชีวติ จากท่ีเคย
เบียดเบียนท าร้ายสัตวโ์ลกมาเป็นช่วยเหลือเก้ือกลูสัตวโ์ลก ตามแนวทางของพระพุทธศาสนา เม่ือมิ
ลินทนาครับไตรสรณาคมน์แลว้ จึงกราบทูลขอรอยพระบาทพระพุทธองคไ์วเ้ป็นท่ีสักการบูชา พระ
พุทธองคท์รงพิจารณาสถานท่ีแลว้ จึงไดป้ระทบัรอยพระพุทธบาทไว ้ณ สถานท่ีน้ี แลว้จึงเสด็จกลบั     
พระเชตุวนัมหาวหิาร พระพุทธบาทแห่งน้ีจึงไดช่ื้อวา่พระพุทธบาทบวับก ตามช่ือถ ้าบวับกน้ี 
มิลินทนาคอาศยัอยู ่
  2.3  มณฑปพระบาทโพนสัน 
  ต่อมา พ.ศ. 2476 พระสีทตัถ ์ไดเ้ดินทางไป สปป.ลาว และไดบู้รณะพระบาทโพนสัน 
โดยสร้างมณฑปครอบพระพุทธบาทโพนสันไว ้ตามต านาน พระบาทโพนสัน คร้ังหน่ึง
พระพุทธเจา้ไดเ้ดินทางมาถึงพลานหินแลว้นัง่ฉนัภตัราหารบริเวณนั้น และไดป้ระทบัรอยพระบาท
ไวเ้ป็นท่ีสักการบูชา จึงเรียกสถานท่ี นั้นวา่ พระบาทโพนสัน มีความหมายวา่ รอยพระบาทท่ี
พระพุทธเจา้ไดม้าฉนัภตัราหาร จนถึง พ.ศ. 2483 พระศรีทตัถไ์ดม้รณภาพ รวมอายไุด ้75 ปี 
 3.  สรุป 
 พระสีทตัถ ์สุวรรณมาโจ เป็นปรมาจารยท์่านหน่ึงท่ีชาวอีสานและชาวลาวใหค้วาม 
เคารพนบัถือ ท่านไดน้ าพาญาติโยมบ าเพญ็บารมีสร้างพระธาตุท่าอุเทนคร้ังแรก ราว พ.ศ. 2453  
มีการรวมตวักนัของญาติโยมผูศ้รัทธาเป็นจ านวนมากทั้งในจงัวดันครพนม สกลนคร หนองคาย 
มุกดาหาร และประเทศลาว เป็นจ านวนมาก ถึง พ.ศ. 2456 ผูต้รวจการคณะสงฆภ์าคอีสานได้
เดินทางมาตรวจสอบพฤติกรรม และไดรั้บการรับรองจากผูว้า่ราชการจงัหวดันครพนม ท าให้
ผูต้รวจการเขา้ใจในเจตนารม และไม่ไดค้วบคุมตวัแต่อยา่งไร เม่ือท่านสร้างพระธาตุท่าอุเทน 
เรียบร้อยแลว้ต่อมาไม่นานไดไ้ปธุดงคไ์ปทางจงัหวดัอุดรธานี ไดน้ าพาญาติโยมสร้างพระธาตุ 
พุทธบาทบวับก และธุดงคไ์ปประเทศลาวไดส้ร้างมณฑปครอบพระบาทโพนสัน  
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 แมไ้ม่ปรากฏพิธีกรรมหมอธรรมมากนกั แต่คติความเช่ือเร่ืองการสร้างพระธาตุ  
การแสดงอภินิหารต่าง ๆ การขบัไล่ผ ีการปราบปรามให้ชาวไทยยอ้เลิกนบัถือผ ีการรักษาคนเป็นบา้ 
คนผเีขา้ นัน่เช่ือวา่เกิดจากอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิของธรรม เพราะเม่ือศึกษาขอ้มูลเบ้ืองตน้พบวา่  
มีบทธรรมท่ีไดรั้บการยนืยนัวา่สืบทอดมาจากพระสีทตัถเ์ป็นจ านวนมาก โดยบทธรรมของพระ
สีทตัถน้ี์ มีเน้ือ หาส่วนมากเนน้ไปทางเมตตามหานิยม ท าใหเ้ช่ือไดว้า่ การประกาศบอกบุญให้ 
ผูค้นมาสร้างพระธาตุอาจเป็นผลมาจากการเรียนธรรม เม่ือท่านมรณภาพลง มีสานุศิษยท่ี์สืบทอด
วชิาธรรม อาทิ หลวงปู่ สนธ์ิ อ าเภอศรีสงคราม จงัหวดันครพนม  
 

หมอธรรม: กรณศึีกษาหลวงปู่บุญกู้ม (อนิทรศิลา ประทุมตรี) แห่งภูโน ดงมูล  
อ าเภอท่าคนัโท จังหวดักาฬสินธ์ุ 
 หลวงปู่ บุญกูม้ เป็นค าท่ีชาวบา้นเรียกขาน นายบุญกูม้ (อินทรศิลา ประทุมตรี) ดว้ยความ
เคารพนบัถือ บางคร้ังเรียกวา่ คุณพอ่ใหญ่ หลวงปู่  เป็นผูท่ี้ส าเร็จวชิาธรรมฟ้าหยาดแกว้มณียม
บ าเพญ็บารมีในภูโน ดงมูล จงัหวดักาฬสินธ์ุ (ทองค า มูลผาลาด, สัมภาษณ์, 14 มีนาคม 2556) โดย
ในอดีตนั้น พื้นท่ีบริเวณนั้นเป็นพื้นท่ีสีแดงเพราะถูกจบัตามองของเจา้หนา้ท่ีของรัฐเก่ียวกบัการเกิด
คอมมิวนิสต ์ท าใหช้าวบา้นท่ีประกอบอาชีพมีความยากล าบาก บางคร้ังถูกตั้งขอ้หาโดยไม่ทราบ
สาเหตุ ท าใหช้าวบา้นตอ้งการพบเจอปัญหาจากเจา้หนา้ท่ีของรัฐ จากลทัธิคอมมิวนิสต ์และ 
ปัญหาการท ามาหากิน จึงไดพ้ึ่งพึงบารมีของหลวงปู่ บุญกูม้ ผูว้จิยัน าเสนอดงัน้ี 

 1.  ประวติัหลวงปู่ บุญกูม้ อินทศิลา ประทุมตรี 
 หลวงปู่ บุญกูม้ (อินทศิลา ประทุมตรี) หรือ คุณพอ่ใหญ่ หลวงปู่ คุม้ ถือก าเนิดใน
ครอบครัวชาวนา ประกอบอาชีพเกษตรกรรม ท่ีบา้นหนองเลา ต าบลหนองเมก็ อ าเภอนาเชือก  
จงัหวดัมหาสารคาม เกิดเม่ือ พ.ศ. 2433 เป็นบุตรของนายสอน และนางวนั ประทุมตรี เม่ืออาย ุ12 ปี 
ไดบ้วชเป็นสามเณร ท่ีวดับา้นหนองเลา แลว้เดินทางออกจากบา้นเม่ืออายุ 15 ปีเพื่อไปศึกษา      
พระธรรมวินยั ต่อมาไดล้าสิขา และยงัคงปฏิบติัอยูใ่นศีลธรรม นุ่งขาวห่มขาว ในสมยัโบราณนั้นคง
ไม่ใช่เร่ืองแปลก ถา้พบเห็นผูท้รงศีลในเพศฆราวาส ประพฤติปฏิบติั รวมทั้งการศึกษาเวทมนตค์าถา 
ซ่ึงหลวงปู่ บุญกูม้ ไดเ้ดินทางไปศึกษา “ธรรม” และเวทมนตค์าถากบัหลวงพิบูลย ์จนท่านรับหลวงปู่
บุญกูม้เป็นบุตรบุญธรรม (โสภา ประทุมตรี, สัมภาษณ์, หนา้ 15 มีนาคม 2556) หลงัจากนั้น 
เม่ือเรียนธรรมกบัหลวงปู่ พิบูลยไ์ดช่้วงเวลาหน่ึง หลวงปู่ บุญกูม้ไดข้ออนุญาตหลวงพ่อพิบูลย์
เดินทางไปปฏิบติับ าเพญ็ศีลในป่าเขา ณ ถ ้าค  าแคน ภูโน ป่าดงมูล (ทองค า มูลผาลาด, สัมภาษณ์,  
14 มีนาคม 2556) ซ่ึงตั้งอยูร่ะหวา่งอ าเภอกระนวน จงัหวดัขอนแก่น กบัอ าเภอท่าคนัโท จงัหวดั 
กาฬสินธ์ุ ภายหลงัไม่นานหลวงพอ่พิบูลยถู์กควบคุมตวัอยูว่ดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี หลวงปู่  
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บุญกูม้ไดเ้ดินทางเทียวไปมา ระหวา่ง วดัโพธิสมภรณ์ และภูโน นอกจากนั้นยงัเขา้ไปดูแลกิจการ 
ในวดัพระแท่นบา้นแดง ในขณะนั้นหลวงปู่ โชติ ศิษยข์องหลวงพอ่พิบูลยอี์กท่านหน่ึงเป็นเจา้อาวาส 
แมว้า่ หลวงปู่ บุญกูม้จะถือเพศฆราวาส แต่หลวงปู่ โชติ ให้ความเคารพถือเป็นผูอ้าวุโสกวา่ (พระครู
มญัจาภิรักษ,์ 2556, หนา้ 53-56) เม่ือวดัพระแท่นมีงานบุญต่าง ๆ มกัน าพาญาติโยม ลูกเผิง่ลูกเทียน 
ท าตน้เงิน ตน้กลัปพฤกษ ์มาร่วมบุญหลายคร้ัง ชาวบา้นแดงเม่ือทราบวา่หลวงปู่ กูม้มาคร้ังใด  
จะพากนันอนคว  ่าหนา้ลง ให้หลวงปู่ เดินไต่หลงัไป เช่ือวา่เป็นสิริมงคล จนกระทัง่หลวงพอ่พิบูลย์
มรณภาพ หลวงปู่ บุญกูม้จึงไม่ค่อยไดเ้ดินทางมาบา้นแดง จนกระทัง่ในงานประชุมเพลิงสรีระหลวง
พอ่พิบูลย ์เม่ือ พ.ศ. 2504 ท่านไดน้ าพาลูกศิษยข์องหลวงพอ่พิบูลย ์ร่วมกบัพระสงฆใ์นวดั ชาวบา้น
แดง ลูกเผิง่ลูกเทียนจากท่ีต่าง ๆ มาร่วมงาน แลว้หลวงปู่ บุญกูม้ ก็เดินทางไปปฏิบติัธรรมอยู ่
ภูโนต่อไป ระหวา่งการปฏิบติัธรรมท่ี ภูโน ดงมูล ท่านไดบ้  าเพญ็บารมี เป็นท่ีพึ่งและท่ีเคารพของ
ชาวบา้นแถบนั้นเป็นอยา่งมาก ชาวบา้นหลายคนไดไ้ปจงัหนั ถวายขา้วตอนเชา้ เช่นเดียวเหมือน 
กบัท่านเป็นเพศบรรพชิต ในขณะเดียวกนั เม่ือชาวบา้นไม่สบาย ถูกผไีร่ผนีา ผต่ีาง ๆ ท าร้าย เกิด
ความเจบ็ป่วย จะเดินทางไปหาหลวงปู่ กูม้รักษา และหายเป็นปกติทุกราย ต่อมาบา้นเมืองเกิดความ
ไม่สงบ เจา้หนา้ท่ีของรัฐเฝ้าระวงัภยัคอมมิวนิสตใ์นภาคอีสาน โดยเฉพาะในพื้นท่ีป่าเขา ชาวบา้น
ในบริเวณนั้นเกรงกลวัภยัดงักล่าว ทั้งคอมมิวนิสตแ์ละเจา้หนา้ท่ีของรัฐ จึงเขา้พึ่งบารมีของหลวงปู่
บุญกูม้ เม่ือฝ่ายคอมมิวนิสตท์ราบวา่หลวงปู่ บุญกูม้ปฏิบติัธรรมอยูบ่ริเวณน้ี ดว้ยความศรัทธาจะละ
เวน้พื้นท่ีดงักล่าวในการจดักิจกรรม และสะสมผูค้น ในขณะเดียวกนั เจา้หนา้ท่ีของรัฐก็ไม่เขา้ไป
ล่วงละเมิดบริเวณท่ีหลวงปู่ กูม้ปฏิบติัธรรม (ทิพพารัตน์ เส็งเศียร, สัมภาษณ์, หนา้ 14 มีนาคม 2556) 
ท าใหช้าวบา้นมีความรู้สึกมัน่คงปลอดภยั ต่อมาท่านไดต้ั้งหมู่บา้นหาดทรายมูลข้ึน และตั้งกฎเกณฑ์
แบบหมอธรรมควบคุมพฤติกรรมของสังคมและชาวบา้นยงัถือปฏิบติัมาจนถึงปัจจุบนั ต่อมาท่าน 
ไดเ้ดินทางไปพฒันาหมู่บา้นค า ต าบลค าเลาะ อ าเภอไชยวาน จงัหวดัอุดรธานี และ บา้นโคกพฒันา 
ต าบลโพนงาม จงัหวดัอุดรธานี ในช่วงทา้ยของชีวิตท่านไดเ้สียชีวติเม่ือ พ.ศ. 2519 อายรุวม 74 ปี 
หลงัจากงานประชุมเพลิงแลว้ ลูกหลานไดน้ าอฏัฐิของท่านบรรจุไวท่ี้ ก าแพงแกว้ องคพ์ระธาตุพนม 
จงัหวดันครพนม บริเวณวดับา้นค า ต าบลค าเลาะ จงัหวดัอุดรธานี ต่อมา ชาวบา้นหาดทรายมูล 
และบา้นโคกพฒันาไดข้ออฏัฐิของท่านมาบรรจุไวท้ั้งสองหมู่บา้น 
 2.  การตั้งบา้นหาดทรายมูล อ าเภอท่าคนัโท จงัหวดักาฬสินธ์ุ  
 ระหวา่งท่ีหลวงปู่ บุญกูม้ปฏิบติัธรรมท่ีภูโน ไดเ้ป็นท่ีพึ่งของชาวบา้นในบริเวณนั้น 
ในขณะท่ีช่วงเวลาดงักล่าวมีเฝ้าระวงัภยัคอมมิวนิสตใ์นบริเวณนั้น กรอปกบัความเช่ือโรคห่า ผปีอบ
อาละวาดในหลายหมู่บา้น หลวงปู่ บุญกูม้ จึงน าพาชาวบา้นหนองบกบางส่วน และลูกเผิง่ลูกเทียน
มาตั้งบา้นหาดทรายมูลข้ึน และไดฝั้งหลกับา้น หรือ บือบา้น สร้างหอพระธรรม ไวก้ลางหมู่บา้น 
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ตามคติความเช่ือของหมอธรรม และมอบหมายใหช้าวบา้นเลือกตวัแทนเป็นพอ่บา้น มีหนา้ท่ีปฏิบติั
กบัหอพระธรรมเช่นเดียวกบัมีหลวงปู่ บุญกูม้ ใหรั้กษาความสะอาด รวมทั้งท าหนา้ท่ีบนบานศาล
กล่าวแก่ผูศ้รัทธามาขอความช่วยเหลือ เม่ือหลวงปู่ บุญกูม้ตั้งบา้นใหแ้ลว้ ไดต้ั้งขอ้วตัรปฏิบติัให้
ชาวบา้นทุกคนปฏิบติัโดย เคร่งครัด ดงัน้ี (กฎระเบียบหมู่บา้นหาดทรายมูล, ม.ป.ป.) 
 1.  ผูท่ี้เขา้มาอยูอ่าศยัในหมู่บา้นหาดทรายมูลจะตอ้งยา้ยท่ีอยูภ่ายใน 15 วนั และแต่งขนั 5 
มาคอบเขา้เป็นสมาชิกภายในหมู่บา้น 
 2.  เป็นผูเ้ห็นชอบยินยอมปฏิบติัตามกฎระเบียบของหมู่บา้น 
 3.  วนัข้ึน 12 ค ่า เดือน 6 ของทุกปี มีพิธีก่อเจดียท์ราย ท าพิธีเชิญพระประธานข้ึนแท่น 
 4.  หา้มมิใหผู้ใ้ดกระท าใหโ้ค กระบือ สุกร ตายภายในหมู่บา้นโดยเด็ดขาด 
 5.  วนัพระ ข้ึน 15 ค ่า หรือ แรม 14 ค ่า หา้มใชแ้รงงานสัตวท์  างาน และรถไถเดินตาม  
ฝ่าฝืนปรับ 6 บาท 
 6.  วนัพระ ข้ึน 15 ค ่า หรือ แรม 14 ค ่า หา้มขนฟืน หรือถ่านเขา้บา้น ฝ่าฝืนมีโทษปรับ
คร้ังละ 6 บาท 
 7.  วนัพระ ข้ึน 15 ค ่า หรือ แรม 14 ค ่า หา้มต าขา้ว สีขา้ว ถา้ฝ่าฝืนปรับคร้ังละ 6 บาท 
 8.  หา้มมิใหบุ้คคลใดทอผา้ ทอเส่ือในวนัพระ ข้ึน 15 ค ่า หรือ แรม 14 ค ่า 
 9.  ในวนัปกติหา้มมิใหผู้ใ้ดสีขา้วเกินเวลาท่ีก าหนด (18.00 น.) 
 10.  เม่ือมีศพอยูใ่นหมู่บา้น ห้ามมิใหป้ลูกบา้นหรือสร้างบา้น 
 11.  หา้มมิใหบุ้คคลใดเผาถ่านในหมู่บา้น 
 12.  ถา้มีสมาชิกในหมู่บา้นเสียชีวติจากท่ีอ่ืน จะน าศพเขา้มาในหมู่บา้น ใหญ้าติผูเ้สียชีวิต
น าขนั 5 ไปแจง้ต่อพ่อบา้น 
 13.  หา้มมิใหผู้ใ้ดยงิปืนภายในหมู่บา้น ในกรณีใด ๆ ก็ตาม ผูใ้ดกระท าผดิ ถูกปรับไม่เกิน 
500 บาท 
 14.  หา้มมิใหผู้ใ้ดก่อความไม่สงบในท่ีสาธารณะ เช่น ทะเลาะววิาทในงานต่าง ๆ  
 กฎของหมู่บา้นหาดทรายมูลน้ี ยงัคงยดึถือปฏิบติัมาจนถึงปัจจุบนั แต่มีลกัษณะหยอ่น
ยานไปตามกาลเวลาและความเปล่ียนแปลงดา้นต่าง ๆ แต่ผูอ้าวุโสในหมู่บา้นมีความเช่ือและศรัทธา
เป็นอยา่งมาก หากใครไม่ท าตามจะมีเหตุร้ายเกิดข้ึนกบัตวัเอง ส่วนรวม ข้ึนอยูก่บักรณี เช่น กรณี
ชาวบา้นคนหน่ึงไปไถนาในวนัพระ ฟ้าไดฝ่้าลงตน้ไมร้ะยะห่างกบัชาวบา้น ราว 20 เมตร ชาวบา้น
ตกใจกลวัและไดแ้ต่งขนัหา้ขนัแปดมาใหพ้อ่บา้นคอบบอกกล่าวแก่หลวงปู่  จึงอยูเ่ยน็เป็นสุข 
ชาวบา้นคนหน่ึงฆ่าสัตวใ์หญ่ภายในหมู่บา้น ท าใหปี้นั้นเกิดลมพดัเขา้มาในหมู่บา้นอยา่งแรง ตน้ไม้
ใหญ่หกัทบับา้นเรือนชาวบา้น พอ่บา้นเห็นดงันั้นจึงแต่งขนัหา้ขนัแปด ไปคอบหอพระธรรม ลม
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พายจึุงไดเ้งียบสงบ อยา่งน่าอศัจรรย ์แมว้า่เหตุการณ์ดงักล่าวไม่สามารถสืบคน้หาสาเหตุในเชิง
วทิยาศาสตร์ แต่ชาวบา้นหาดทรายมูลมีความเช่ือและศรัทธามาก 
 3.  การพฒันาหมู่บา้นโคกพฒันา ต าบลโคก อ าเภอหนองหาน จงัหวดัอุดรธานี 
 ต่อมา หลวงปู่ บุญกูม้ไดเ้ดินทางธุดงค ์ไปทางทิศเหนือ ค ่ามืดท่ีไหน ก็อาศยัหลบันอน 
ไปตามทาง จนกระทั้งไดเ้ดินทางมาถึง บา้นโคก ทราบข่าววา่ มีดอนกลางหนองน ้า เป็นท่ีเขด็ขวง 
ปรากฏเป็นยกัษม์าหลอกหลอนชาวบา้นในยามค ่าคืน เป็นท่ีหวาดกลวัของชาวบา้นแถบนั้นเป็น
จ านวนมาก (ศกัดา สุวรรณะ, สัมภาษณ์, หนา้ 13 มีนาคม 2556) หลวงปู่ บุญกูม้จึงไดไ้ปพ านกั 
และปฏิบติัธรรมท่ีบริเวณนั้น สร้างความประหลาดใจและศรัทธาใหก้บัชาวบา้นเป็นจ านวนมาก 
ชาวบา้นจึงไดข้อค าปรึกษาการพฒันาบา้นเรือน เร่ืองความเดือดร้อนท่ีเกิดข้ึน ความเป็นอยูท่ี่ขาด
แคลน ฝนไม่ตกตอ้งตามฤดูกาล เม่ือหลวงปู่ บุญกูม้ทราบดงันั้น จึงไดฝั้งหลกับา้นไวก้ลางหมู่บา้น 
แต่ไม่ไดส้ร้างหอพระธรรม ใหช้าวบา้นปฏิบติัวนัพระวนัศีลใหแ้ต่งขนัดอกไมไ้ปคารวะ หลกับา้น 
งานบุญต่าง ๆ ใหแ้ต่งพาหวานไปถวาย เป็นประจ า และส่งผลใหเ้กิดฝนตกตามฤดูกาล ชาวบา้น
สามารถท านา ไดผ้ลผลิตท่ีมากข้ึน ช่ือเสียงของหลวงปู่ บุญกูม้เล่ืองลือไปทัว่ ท าใหช้าวบา้นในพื้นท่ี
อ่ืนหลัง่ไหลมาพึ่งบารมีของหลวงปู่ เป็นจ านวนมาก หลวงปู่ ยงัค  าพ  านกัท่ีดอนกลางหนองนั้น  
แต่ไม่มีใครกลา้รบกวน หลวงปู่ บุญกูม้เล็งเห็นวา่ตอ้งการมีตวัแทนไวท่ี้หมู่บา้นน้ี จึงไดส้อนธรรม
หอ้งพระไตร ใหก้บัลูกศิษย ์เพื่อรักษาตนเอง และดูแลชาวบา้นในคราวจ าเป็น จนกระทัง่หลวงปู่ ได้
เดินทางไปอยูท่ี่อ่ืน  ชาวบา้นโคก จึงพากนัสร้างศาลา และป้ันรูปเหมือนของหลวงปู่ บุญกูม้ไว ้ 
เพื่อระลึกถึงคุณงามความดีของหลวงปู่  ทุกวนัพระวนัศีล ชาวบา้นจะพากนัแต่งขนัดอกไมม้าคารวะ 
กระท าเช่นเม่ือคร้ังท่ีหลวงปู่ ยงัมีชีวติอยู ่(สงวน ศรีมาตย,์ สัมภาษณ์, 13 มีนาคม 2556) 
 ต่อมาภายหลงัทราบข่าววา่ หลวงปู่ บุญกูม้ไดไ้ปอยูบ่า้นค า ชาวบา้นโคกไดเ้ดินทางไปข้ึน
ของฮกัษาเป็นประจ า คือ วนัเขา้พรรษา ออกพรรษา และสงกรานต ์ท าใหช้าวบา้นโคกและบา้นค า 
เป็นญาติและเพื่อนกนัหลายคน และไดข้ออฏัฐิจากบา้นค า ไปบรรจุไวท่ี้ดอนกลางหนอง เป็นท่ี
ระลึกถึงหลวงปู่ บุญกูม้ ชาวบา้นโคกน้ีจะมีการประกอบพิธีกรรมบุญช าฮะท่ีหลกับา้นเป็นประจ าทุก
ปี และในช่วงสงกรานตจ์ะประกอบพิธีท าบุญใหก้บัหลวงปู่ บุญกูม้ท่ีล่วงลบัไปแลว้เป็นประจ าทุกปี 
นอกจากนั้นชาวบา้นโคกยงัมีความเช่ือวา่รูปเหมือนหลวงปู่ บุญกูม้มีความศกัด์ิสิทธ์ิ เม่ือชาวบา้นจะ
ไปประจ าการรับราชการทหารต่างถ่ินจะมาบอกกล่าวใหห้ลวงปู่ คุม้ครอง การเดินทางไปคา้ขายในท่ี
ไกล ๆ และววัควายของชาวบา้นหายจะมาบนบานศาลกล่าวท่ีศาลาหลวงปู่ บุญกูม้ ซ่ึงทุกคนสามารถ
มาบนบานไดด้ว้ยตนเอง ไม่มีพอ่บา้นเหมือนบา้นหาดทรายมูล 
 4.  การพฒันาหมู่บา้นค า ต าบลค าเลาะ อ าเภอไชยวาน จงัหวดัอุดรธานี 
 เม่ือ หลวงปู่ บุญกูม้ ไดภ้รรยาเป็นคนบา้นค า ท่านจึงไดม้าพฒันาบา้นค า ต.ค าเลาะ  
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อ.ไชยวาน จ.อุดรธานี โดยหมู่บา้นค ามีลกัษณะภูมิประเทศท่ีแหง้แลง้ ฝนตกทิ้งช่วงเป็นประจ า  
ท าใหก้ารท านาไม่ไดผ้ลเท่าท่ีควร เม่ือหลวงปู่ บุญกูม้ มาพฒันาบา้นค าแลว้ ไดว้างรากฐาน ฝังหลกั
บา้น เช่นเดียวกบั บา้นหาดทรายมูล และบา้นโคกพฒันา ท่านไดน้ าพาชาวบา้นพฒันาวดัส าราญ 
สร้างกุฏิ หอ้งน ้า ศาลาการเปรียญ บูรณะศาลา (พระหมาย, สัมภาษณ์, 21 มีนาคม 2556) ในขณะ 
ท่ีพระเณรในวดั ก็เป็นลูกเผิง่ลูกเทียนของหลวงปู่ บุญกูม้ หลวงปู่ บุญกูม้มีความรู้เร่ืองช่างไม ้
ท่านแกะสลกัไมเ้ป็นรูปต่าง ๆ ป้ันพระพุทธรูปเป็นพุทธบูชา ส่วนพระเณร และชาวบา้นเป็นลูกมือ
ของท่าน โดยท่านจะเป็นคนวางแผน ทั้งรูปร่างรูปทรง การก่อสร้างทั้งหมด เม่ือมีงานบุญท่ีวดั 
ตามฮีต 12 ท่านจะเป็นผูน้ าและใหค้  าปรึกษาในการจดัเตรียมงาน ทุกคนในหมู่บา้นจะเช่ือฟังหลวงปู่
มาก เม่ือครอบครัวใดมีการแต่งงาน หรือ คนในหมู่บา้นตอ้งการเดินทางไปคา้ขายต่างถ่ิน ไปรับ
ราชการทหาร จะตอ้งมารดน ้ ามนตแ์ละเป่ากระหม่อมกบัท่าน และจะเดินทางตลอดปลอดภยั คา้ขาย
ร ่ ารวย เม่ือไหร่ก็ตาม ในระหวา่งท่ีท่านอยูบ่า้นค านั้น มีผูค้นเดินทางมารดน ้ามนต ์ผกูแขน รักษา 
คนถูกผเีขา้ รักษาผปีอบ เป็นบา้ เป็นประจ า (กณัหา ผนัผอ่น, สัมภาษณ์, 21 มีนาคม 2556) เม่ือถึง
บุญเดือน 4 บุญผะเหวด หลวงปู่ บุญกุม้จะน าพาชาวบา้นค าจดัท าตน้กลัปพฤกษ ์ตน้เงิน แห่ไปร่วม
บุญกบัหมู่บา้นท่ีเป็นลูกเผิง่ลูกเทียน อาทิ บา้นหาดทรายมูล บา้นโคก ซ่ึงสร้างความสามคัคีใหก้บั
กลุ่มลูกเผิง่ลูกเทียนและชาวบา้นทั้งสามหมู่บา้นเป็นอยา่งมาก  
 ในวนัเขา้พรรษา จะมีชาวบา้นท่ีเป็นลูกเผิง่ลูกเทียนแต่งขนัหา้ขนัแปดมาข้ึนของฮกัษากบั
หลวงปู่ บุญกูม้ พร้อมกบั ปวารณาเขา้พรรษาคลา้ยกบัลกัษณะของพระสงฆแ์ลว้น ากลบัไปปฏิบติัท่ี
บา้น หากถึงวนัพระวนัศีล จะเดินทางมาสวดมนตไ์หวพ้ระท่ีบา้นของหลวงปู่ บุญกูม้เป็นประจ า  
การเดินทางในสมยันั้นค่อนขา้งล าบาก หลายคนไดม้าคา้งคืนท่ีบา้นของหลวงปู่ ฯ และมกัน าขา้ว
ปลา อาหาร ขา้วสารอาหารแหง้มาฝากหลวงปู่ เป็นประจ า และหลวงปู่ ก็มกัแจกใหก้บัลูกหลาน  
เม่ือพฒันาบา้นค าไดเ้ป็นท่ีพอใจแลว้ หลวงปู่ บุญกูม้ไดไ้ปปักหลกัฐานท่ี อ าเภอเมือง จงัหวดั
อุดรธานี และไดใ้ชชี้วติอยูท่ามกลางลูกหลาน นานๆที ลูกเผิง่ลูกเทียนจะเดินทางเขา้มาพบหลวงปู่  
เม่ือถึงก าหนดครบรอบข้ึนของฮกัษาประจ าปี ลูกเผิง่ลูกเทียนบางคนไดน้ าขนัหา้ขนัแปดข้ึนของ
ฮกัษาท่ีหอพระธรรม หลกับา้น แทน ดว้ยการเดินทางท่ีไม่สะดวก  
 ตั้งแต่หลวงปู่ บุญกูม้ยา้ยมาอยูใ่นเขตเทศบาลเมืองอุดรธานี มีการตั้งฐานทพัของทหาร
อเมริกนั หรือเรียกวา่ ทหารจีไอ มีการจา้งชาวไทยไปเป็นทหารเรียกวา่ “ทหารรับจา้ง” หรือทหาร
เสือพราน โดยผูเ้คารพศรัทธาหลวงปู่ บุญกูม้จะเดินทางมารดน ้ามนตจ์ากหลวงปู่ บุญกูม้ก่อนเดินทาง
ไปรบท่ี เวยีดนาม วธีิการรดน ้ามนตข์องท่าน วนัละคร้ังประมาณ 5 โมงเยน็ หลวงปู่ จะอาบน ้าอยูบ่น
บา้น แลว้ใหผู้ต้อ้งการรดน ้ามนตอ์ยูใ่ตถุ้นบา้นแลว้น ้าไหลลงไปรดตวัทหาร นอกจากนั้นหลวงปู่
บุญกูม้จะเสกหิน ปฐวธีาตุ และกะตุด ผา้ยนัตใ์หก้บัทหารเหล่านั้น และสามารถรอดตายกลบัมา 
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ทุกราย จนเป็นท่ีเล่ืองลือเล่าขาน เรียกวา่ “ทหารผ”ี 
 5.  สรุป 
 การด าเนินกิจกรรมในพิธีกรรมหมอธรรมของหลวงปู่ บุญกูม้ ท่ีสืบทอดมาจากหลวงพอ่
พิบูลยผ์ูเ้ป็นอาจารย ์ไดป้ฏิบติักิจตามอยา่งเคร่งครัด มีการประกอบพิธีกรรมรดน ้ามนต ์ผกูแขน 
รักษาคนเป็นบา้ เป็นปอบ ผเีขา้เจา้สูน และไม่มีเจา้หนา้ท่ีของรัฐเขา้มารบกวน อาจเป็นเพราะวา่ 
เจา้หนา้ท่ีของรัฐเขา้ใจในพิธีกรรมทอ้งถ่ินมากข้ึน กรอปกบัหลวงปู่ บุญกูม้ปฏิบติัธรรมอยูใ่นถ ้าแคน 
ภูโน ห่างไกลจากการตรวจสอบของเจา้หนา้ท่ีของรัฐ หลวงปู่ บุญกูม้ยงัคงปฏิบติัตามฮีตของหมอ
ธรรมทุกประการอาทิ การข้ึนของฮกัษา สามคร้ังต่อปี คือ เขา้พรรษา ออกพรรษา และสงกานต ์
นอกจากนั้นหลวงปู่ ไดเ้ป็นผูน้ าพาชาวบา้นและลูกเผิง่ลูกเทียนมาตั้งบา้นหาดทรายมูล พร้อมฝังหลกั
บา้น ก าหนดกฎเกณฑข์องหมู่บา้นข้ึนมาโดยใชแ้บบแผนฮีตของหมอธรรม อาทิ วนัพระหา้มท างาน 
หา้มใชแ้รงงานสัตว ์หา้มฆ่าสัตวใ์หญ่ในหมู่บา้น ฯ ถือเป็นกติกาท่ีชาวบา้นทุกคนยอมรับ และ
ปฏิบติัตาม ท่านไดส้ร้างหอพระธรรมและแต่งตั้งพอ่บา้นเป็นผูดู้แลและสืบทอดมาจนถึงปัจจุบนั 
ต่อมาท่านไดธุ้ดงคแ์ละไปปราบอาถรรพท่ี์ดอนกลางหนอง บา้นโคกพฒันา และไดฝั้งหลกับา้น 
สร้างความเจริญรุ่งเรืองฝนตกตามฤดูกาล ชาวบา้นโคกไดส้ร้างรูปเหมือนและหอของหลวงปู่      
บุญกูม้ไวเ้ป็นท่ีเคารพสักการะ จนถึงปัจจุบนั ต่อมาท่านไดไ้ปพฒันาบา้นค า ต าบลค าเลาะ  
อ าเภอไชยวาน จงัหวดัอุดรธานี โดยฝังหลกับา้น และพฒันาวดัวาศาสนา สร้างกุฏิ ศาลา หอ้งน ้า 
โดยพระและเณรในวดัต่างเป็นลูกเผิง่ลูกเทียนของหลวงปู่ บุญกูม้ ในการจดังานบุญต่าง ๆชาวบา้น
น าโดยก านนัผูใ้หญ่บา้นจะมาปรึกษาหารือ เพื่อเตรียมและจดังานต่าง ๆ เม่ือมีงานบุญท่ีหมู่บา้นลูก
เผิง่ลูกเทียน หลวงปู่ จ  าท าตน้กลัปพฤกษ ์ตน้เงิน ไปทอดถวายดว้ย ท าใหช้าวบา้นหาดทรายมูล บา้น
โคกพฒันา บา้นค า รู้จกักนั สร้างความสามคัคีในหมู่คณะ เม่ือหลวงปู่ ไปอยูท่ี่ไหน ลูกเพิ่งลูกเทียน
จะเดินทางไปข้ึนของฮกัษาประจ าปีเป็นประจ า ยกเวน้มีภาระกิจจ าเป็นใหแ้ต่งขนัหา้ขนัแปดคารวะ
ท่ีหลกับา้น หรือหอพระธรรมท่ีหลวงปู่ ไดส้ร้างไว ้จนกระทัง่หลวงปู่ ไดเ้ดินทางไปพ านกัในทอ้งท่ี
เขตเทศบาลเมืองอุดรธานี กรอปกบัการประกอบอาชีพ ลูกเผิง่ลูกเทียนจึงเดินทางไปข้ึนของฮกัษา
ตามสะดวก บางคนจะข้ึนของฮกัษากบัหอพระธรรมและหลกับา้นแทน ต่อมาเกิดสงครามอินโดจีน 
กองทพัอเมริกาไดต้ั้งฐานทพัท่ีจงัหวดัอุดรธานี และมีอาชีพทหารรับจา้งได ้ทหารรับจา้งผูศ้รัทธา
หลวงปู่ บุญกูม้ไดไ้ปรดน ้ามนตแ์ละรอดตายกลบัมาทุกคน จนเป็นท่ีเล่าขานเรียกวา่ “ทหารผ”ี ถือได้
วา่ในช่วงน้ีพระเกจิจงัหวดัอุดรธานีไดส้ร้างวตัถุมงคลต่าง ๆ และเป็นท่ีเล่ืองลือเร่ืองความศกัด์ิสิทธ์ิ
มาจนถึงปัจจุบนัคือ ตะกรุดหกกษตัริย ์กบตายคารู ของหลวงปู่ โถน วดัท่าเรียบ อ.กุดจบั ตะกรุด 
หกดอก เหรียญบาทจาร รูปถ่ายหนงัเสือ หลวงปู่ ทอง วดัธาตุสวา่งโนนยาง ตะกรุดโทนหลวงปู่
เคร่ือง พระปรอทเพชรหลวงปู่ บุญ ฯ 
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หมอธรรม: กรณศึีกษาพระครูพพิฒัน์วทิยาคม (เจริญ ฐานยุตโต) 
 พระครูพิพฒัน์วทิยาคม (เจริญ ฐานยุตโต) เจา้อาวาสวดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้  
อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี เป็นกลุ่มหมอธรรมในปัจจุบนั เป็นพระสงฆธ์รรมยติุนิกายท่ีเคร่งครัด 
ในพระวนิยั มีการประกอบพิธีกรรมรดน ้ามนตรั์กษาคนป่วยอยา่งเป็นระบบ มีลูกศิษยม์าเรียนธรรม
เป็นจ านวนมาก โดยท่านไดร้วบรวมสายธรรมหลายๆต ารามาสังเคราะห์แลว้สอนใหก้บัลูกศิษยโ์ดย
ไม่ไดแ้ยกเป็นสายเหมือนคร้ังอดีต นอกจากนั้นยงัด าเนินกิจกรรมดา้นวฒันธรรมจนมีช่ือเสียง อาทิ 
การอนุรักษก์ารเส็งกลองกร่ิง การประกอบพิธีกรรมตามฮีต 12 อยา่งเคร่งครัด ผูว้ิจยัขอเสนอดงัน้ี 
 1.  ประวติัพระครูพิพฒัน์วทิยาคม (เจริญ ฐานยตุโต) 
 พระครูพิพฒัน์วทิยาคม (เจริญ ฐานยุตโต) นามเดิมช่ือ เจริญ นามสกุล สารักษ ์เกิดวนัท่ี 7 
มิถุนายน พ.ศ. 2504 บา้นหนองววัซอ อุดรธานี บิดาเดิมเป็นชาวอุบลราชธานีช่ือ นายสงวน สารักษ ์
มารดาเป็นชาวบา้นเชียงหวาง อ าเภอเพญ็ อุดรธานี ช่ือนางฮวด สารักษ ์เช้ือสายทางบิดาเป็นชาว
อุบลราชธานีโดยก าเนิดเก่ียวพนัเป็นลูกหลานเจา้คุณพระอุบาลีคุณูปมาจารย ์(จนัทร์ สิริจนฺโท)     
วดับรมนิวาส กรุงเทพฯ และหลวงปู่ บุญมา ฐิตเปโม วดัสิริสาลวนั หนองววัล าภู มีพี่นอ้งร่วมบิดา
มารดาเดียวกนั 10 คนเป็นชาย 8 คน หญิง 2 คน เป็นคนท่ี 6 ไดบ้รรพชาเป็นสามเณร ณ วดับุญญา
นุสรณ์ อ าเภอหนองววัซอ  อุดรธานี มีพระครูประสิทธ์ิคณานุการ อดีตเจา้คณะอ าเภอหนองววัซอ 
ธรรมยตุ เป็นพระอุปัชฌาย ์ขณะเป็นสามเณรไดส้นใจศึกษาหดัอ่านเขียนคมัภีร์ใบลานอกัษรธรรม
อีสานกบัพอ่ใหญ่มัน่ผูเ้ฒ่าท่ีปราชญช์าวบา้นซ่ึงสามารถอ่านเขียนและจารอกัษรธรรมอีสานได ้ 
และท่านผูน้ี้เป็นฆราวาสท่ีมีอาคมดว้ย จึงไดเ้รียนอกัษรธรรมและอาคมบา้งพอประมาณ ต่อมาจึง
สามารถอ่านเขียนอกัษรธรรมและอกัษรไทยนอ้ยไดจ้นแตกฉานและสามารถจารหนงัสือใบลาน 
ไดต้ั้งแต่บรรพชาไม่ถึง 2 พรรษา ความท่ีไม่เขา้ใจวา่ท าไมชาวบา้นจึงนบัถือภูตผปีีศาจ จึงศึกษาถึง 
ท่ีมาท่ีไปจนผา่นไปหลายปีจึงทราบไดว้า่พระพุทธเจา้ทรงใหเ้ลิกนบัถือส่ิงเหล่านั้นและใหถื้อพระ
รัตนตรัยแทน จึงเร่ิมสนใจในวชิาพุทธาคมและเร่ิมศึกษาควบคู่ไปกบัการศึกษาขอ้ความในคมัภีร์ 
ซ่ึงต่อมาท าใหเ้ป็นผูมี้ความรอบรู้ในเร่ืองพระคมัภีร์อยา่งหลากหลายไม่วา่จะเป็นเร่ืองพระสูตร 
เร่ืองราวในทางธรรมะต่าง ๆ ต ารายาแผนไทยโบราณ ต าราดวงชะตา ต าราลงอกัขระปลุกเสก 
ต่าง ๆ ซ่ึงไดศึ้กษาพอประมาณ ต่อมา จึงไดถ้วายตวัเป็นศิษยพ์ระธรรมสังวร (พระอาจารยส์มพงษ)์ 
วดัพระพุทธบาทบวับก อ าเภอบา้นผือ อุดรธานีเรียนวชิาลงตะกรุดโทนและวชิารักษาคนผูถู้ก 
มนตท์ าร้ายเป็นตน้ และอาศยัอยูก่บัพระครูสถิตธรรมรัตน์ (หลวงปู่ โถน) วดัโสกแจ อ าเภอกุดจบั  
อุดรธานี ไดเ้รียนวชิาลงตะกรุดหกกษตัริย ์และกบตายคารู และลงนะหนา้ทอง ฯ เม่ืออาย ุ20 ปี
บริบูรณ์ไดอุ้ปสมบทเป็นพระภิกษุ ณ วดัป่าสามคัคีอุปถมัภ ์อ าเภอบึงกาฬ จงัหวดัหนองคาย โดยมี
พระครูสิริธรรมวฒัน์ เป็นพระอุปัชฌาย ์พระครูวนิยักิตติโสภณ เป็นพระกรรมวาจาจารย ์ พระครู  



116 

สุนทรนวกิจ วดัอรุณรังษี เป็นพระอนุสวนาจารย ์ไดฉ้ายาวา่ “ฐานยตฺุโต” ในคณะธรรมยตุ  
เม่ืออุปสมบทแลว้ไดไ้ปจ าพรรษาอยูก่บัพระญาณสิทธาจารย ์(หลวงปู่ เมตตาหลวง) วดัเทพพิทกัษ์
ปุณณาราม อ าเภอปากช่อง นครราชสีมา หลวงปู่ ให้เรียนเอาวชิาเมตตาหลวง ต าราเลขยนัต ์คาถาลง
ตะกรุดโทน แคลว้คลาด ยนัตต์รีนิสิงเห และสอนใหบ้ริกรรมธาตุ ดิน น ้า ลม ไฟ นะ มะ พะ ทะ  
หลายปีต่อมาขณะจ าพรรษาอยูว่ดัป่าพรรณนานิคม ไดพ้บหลวงปู่ สาม อกิญจโน วดัป่าไตรวิเวก 
จงัหวดัสุรินทร์  
 เม่ือหลวงปู่ บุญมา ฐิตเปโม วดัสิริสาลวนั หนองบวัล าภู มรณภาพลง ไดม้างาน
พระราชทานเพลิงศพท่านและไดรั้บนิมนตใ์หอ้ยูต่่อ ต่อมาพระครูพุทธศาสโนวาท (ชาลี) เจา้อาวาส
วดัศรีสวา่ง (ช่ือวดัในขณะนั้น) ถึงแก่มรณภาพลง จึงไดอ้ยูช่่วยงานศพจนแลว้เสร็จ ชาวบา้น 
จึงอาราธนาใหจ้  าพรรษาท่ีวดันั้น และขอใหช่้วยพฒันาวดัดว้ยเพราะเป็นวดัในอ าเภอบา้นเกิด 
จนกระทัง่ไดรั้บแต่งให้ด ารงต าแหน่งเจา้อาวาส ต่อมาเปล่ียนช่ือวดัศรีสวา่งเป็น วดัโนนสวา่ง  
และจ าพรรษาอยูจ่นปัจจุบนั ตั้งแต่มาช่วยพฒันาอารามแห่งน้ีก็เจริญ รุ่งเรืองข้ึนตามล าดบั พระครู
พิพฒัน์วทิยาคมก็ไดใ้ชส้รรพวชิาธรรมท่ีไดเ้ล่าเรียนมาช่วยสงเคราะห์ชาวบา้นและพุทธศาสนิกชน
ทัว่ไป 
 2.  การประกอบพิธีกรรมหมอธรรมในฐานะหมอพื้นบา้น 
 การรักษาโรคดว้ยพิธีกรรมหมอธรรมในอดีต คร้ังหน่ึงเคยไดรั้บการยกยอ่งสรรเสริญ  
มีสถานภาพทางสังคมสูงกวา่คนทัว่ไป เป็นผูน้ าจิตวญิญาณ รักษาสมดุลของร่างกายและจิตใจ 
ของผูค้นในชุมชน เม่ือมีการพฒันาการดา้นการแพทยส์มยัใหม่ กระทรวงสาธารณสุขไดจ้ดัให้
ผูเ้ช่ียวชาญท่ีมีบทบาทแกปั้ญหาสุขภาวะในทอ้งถ่ินเป็นหมอพื้นบา้น อาทิ หมอสู่ขวญั หมอมอ 
หมอส่อง หมอล าผฟ้ีา หมอธรรม หมอเป่า หมอยา หมอมนต ์ฯ  
 การรักษาโรคดว้ยพิธีกรรมหมอธรรมของพระครูพิพฒัน์วิทยาคม (เจริญ ฐานยตุโต)  
วดัโนนสวา่ง เม่ือ พ.ศ. 2532 แรกเร่ิม แกปั้ญหาสุขภาวะของชาวบา้นโนนสวา่ง และหมู่บา้น
ใกลเ้คียง โดยหมู่บา้นโนนสวา่ง ต าบลหมากหญา้ อ าเภอหนองววัซอ จงัหวดัอุดรธานี อยูท่างทิศ
ตะวนัตกของจงัหวดัอุดรธานี ห่างจากอ าเภอเมือง ราว 30 กิโลเมตร เป็นเส้นทางก่อนจะเดินทาง 
ข้ึนเทือกเขาภูพานขา้มไปจงัหวดัหนองบวัล าภู เป็นพื้นท่ีเนินสูง สลบักบัพื้นราบ เรียกวา่ เนินลูกฟูก 
ชาวบา้นมีอาชีพท านา ปลูกมนัส าปะหลงั การเดินทางในอดีตค่อนขา้งล าบาก ความเจบ็ไขไ้ดป่้วยจึง
พึ่งพาหมอพื้นบา้นในชุมชนเป็นส่วนใหญ่ กรอปกบัความเช่ือเร่ืองผ ีวญิญาณท่ียงัหนาแน่นใน
ชุมชน รวมทั้งความเช่ือผเีจา้ท่ีประจ าตน้ไมใ้หญ่ หว้ย หนอง ดอน โคง้ ท าใหช้าวบา้นโนนสวา่งใช้
บริการกบัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง ชาวบา้นโนนสวา่งและชาวอีสานในอดีตมีความเช่ือสาเหตุความ
เจบ็ป่วยท่ีสืบเน่ืองมาจนถึงปัจจุบนัเก่ียวกบัร่างกาย คือ (จรัส พยคัฆราชศกัด์ิ, 2534, หนา้ 217) 
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 เจบ็เป็นหยอ้นผเีขา้   เจบ็เป็นหยอ้นกินเหลา้เมายา  
 เจบ็เป็นหยอ้นผดิบ๋าผดิบน  เจบ็เป็นหยอ้นคนแก่เฒ่า   

เจบ็เป็นหยอ้นโสกเศร้าตอมใจ  เจบ็เป็นหยอ้นผดิไฟผดิกรรม   
เจบ็เป็นหยอ้นขะล ากินบ่ได ้  เจบ็เป็นหยอ้นตกกกไมค้วยซน   
เจบ็เป็นหยอ้นถือคนใส่คนลอง  เจบ็เป็นหยอ้นเป็นหนองในอก   
เจบ็เป็นหยอ้นถืกซกถืกตี  เจบ็เป็นหยอ้นมีพยาธิแซก   
เจบ็เป็นหยอ้นผดิแปลกฮอ้นหนาว  เจบ็เป็นหยอ้นคึดฮอดชูส้าวต่างบา้น  
เจบ็เป็นหยอ้นลูกหลานบ่เอาใจ   

 สาเหตุความเจบ็ป่วยขา้งตน้ ชาวบา้นโนนสวา่งและชาวอีสานเช่ือวา่ ควรรักษาให้
เหมาะสมกบัอาการและสาเหตุความเจบ็ป่วย หากเกิดจากอ านาจของผ ีวิญญาณ คนใส่ของ คุณไสย 
จึงตอ้งมารักษากบัหมอธรรม และโรคเหล่าน้ีการแพทยส์มยัใหม่รักษาไม่หาย ในขณะท่ีชาวบา้น 
ก็ไม่ไดป้ฏิเสธระบบการแพทยส์มยัใหม่ หากวนิิจฉยัหรือ เขา้รับการรักษาท่ีโรงพยาบาลแลว้  
ไม่ทราบสาเหตุ ชาวบา้นจะน ามารักษาท่ีวดัโนนสวา่ง ในขณะเดียวกนั พระอาจารยเ์จริญ วนิิจฉยั 
ดูแลว้ไม่พบวา่เกิดจากการกระท าของผ ีท่านจะแนะน าไปท่ีโรงพยาบาล ส่ิงท่ีน่าสนใจคือ ท่านมกั
ฝากไปกบัลูกเผิง่ลูกเทียนท่ีเป็นหมอ พยาบาล ใหดู้แลเป็นพิเศษตามสมควรแมว้า่ในช่วงเวลาท่ีผา่น
มา การรักษาโรคในพิธีกรรมหมอธรรมถูกตั้งค  าถามจากแพทยแ์ผนปัจจุบนั ถึงประสิทธิภาพ 
การรักษาก็ตาม มีระบบการสาธารณสุขเขา้มาตรวจสอบพฤติกรรม และในท่ีสุดไดย้อมรับพิธีกรรม
หมอธรรมในฐานะแพทยพ์ื้นบา้นดา้นจิตวิญญาณอีกแขนงหน่ึง ทั้งท่ีความจริงแลว้การดูแลรักษา 
ในระบบลูกเผิง่ลูกเทียน คติความเช่ือหมอธรรมนั้นเป็นการดูแลรักษาสมดุลของจิตใจแลว้สะทอ้น
ออกมาสู่ร่างกายตั้งแต่เกิดจนตาย 
 อาการ หรือสาเหตุของความเจบ็ป่วยท่ีมารักษาในพิธีกรรมหมอธรรม (พระบุญสาน  
กตปุญโญ, สัมภาษณ์, 16 มีนาคม 2556) 

1.  เจบ็ป่วยและไปรับการรักษาท่ีโรงพยาบาลของรัฐเป็นเวลานาน อาการเจบ็ป่วยยงัคง
เดิม จึงเช่ือวา่ความเจบ็ป่วยอาจไม่ไดเ้กิดจากโรคภายนอก อาจเกิดจากผที  า หรือผพี่อผีแม่ไม่พอใจ 
หรือผดิฮีตผดิคอง  

2.  เจบ็ป่วยในลกัษณะจิตหลอน มีภาวะของโรคประสาท โดยไม่ทราบสาเหตุ  
และเกิดข้ึนกะทนัหนัจากปกติ ผดิปกติจากพฤติกรรมเดิม ญาติพี่นอ้งจะช่วยการวินิจฉยัเบ้ืองตน้ 
ผา่นประสบการณ์ เช่ือวา่อาจโดนคุณไสย มนตด์ า ท าร้าย  
 3.  เจบ็ป่วยเร้ือรังจากโรงพยาบาล มีลกัษณะปวดทอ้งอยา่งรุนแรง เจบ็ปวดวิง่ไปมาตาม
ร่างกาย บางคร้ังอว้กออกเป็นเลือด จึงเช่ือวา่อาจเกิดจากไสยศาสตร์ 
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 4.  เจบ็ป่วยไม่ทราบสาเหตุ ผิดปกติจากพฤติกรรมปกติ เช่น คนท่ีมีร่างกายแขง็แรง  
ลม้ป่วยกะทนัหนั และร่างกายทรุดโทรมลงอยา่งรวดเร็ว หากเป็นผูห้ญิง เกิดอยากหนา้มืด วบู  
โดยไม่ทราบสาเหตุ หลายคร้ัง อยากฟ้อนอยากร า เม่ือไดฟั้งเสียงแคน จึงเช่ือวา่อาจเกิดจากเช้ือผฟ้ีา 
ผพีอ่ผแีม่ 
 5.  มีพฤติกรรมผิดปกติ เช่น หญิงสาว เคยเป็นคนร่าเริง แจ่มใส ต่อมา เกิดเป็นคน 
ซึมเทรา เก็บเน้ือเก็บตวั ท าร้ายตวัเอง หรือบางกรณี เหมอลอย ตอ้งการเดินทางไปท่ีไหนสักแห่ง 
ตอ้งไล่จบัและมดัไว ้จึงเช่ือวา่อาจเกิดจาก ถูกน ้ามนัพราย นวด สีผึ้ง มนตเ์สน่ห์  
 6.  เจบ็ป่วยอยา่งรุนแรง มีลกัษณะเหมือนโดนผเีขา้ ออกปาก เช่นผูห้ญิง พดูเป็นเสียง
ผูช้าย บอกวา่ใครไปกระท าผิดเจา้ท่ี หวัไร่ปลายนา บางรายอาจออกปากวา่ตวัเองเป็นปอบ ตอ้งการ
มากินผูค้น 
 7.  ฝันร้าย อาทิ โดนไล่ท าร้าย เห็นผบีรรพบุรุษมาหา เห็นหมาตวัใหญ่ หมีด าตาแดง  
แม่หมา้ย ผหีญิงสาว มาหา ก่ึงจริงก่ึงฝัน ฯ หรือเจอลางบอกเหตุต่าง ๆ อาทิฟ้าผา่ในบา้นเรือน  
เจองูเล้ือยมาในบา้น ฯ ชาวอีสานเช่ือวา่จะท าให้เกิดเหตุร้ายในอนาคต จึงมารดน ้ามนต ์
 8.  ตอ้งการเดินทางไปท างานต่างประเทศ ไปรับราชการทหาร ไปสอบบรรจุขา้ราชการ 
ไปหาสามีฝร่ัง ชาวอีสานจึงมาอาบรดน ้ามนตเ์พื่อความเป็นสิริมงคล 
 9.  ผดิของฮกัษา เม่ือน าขอ้ขะล าของหมอธรรมไปปฏิบติัแลว้ ผดิขะล า นอกจากมาคอบ
ของฮกัษาใหม่ จะตอ้งอาบน ้ามนตเ์พื่อเรียกของฮกัษากลบัคืน 
 จากเหตุผลขา้งตน้ ท าให้ญาติพี่นอ้งไดน้ าตวัผูป่้วยมารักษาท่ีวดัโนนสวา่ง ชาวบา้นจะ
เตรียมดอกไม ้เทียน เรียนกวา่ ขนัหา้ มาบอกกล่าว “คุณศีลคุณธรรม” แลว้ ยกมอบให้กบัหมอธรรม 
จากนั้นหมอธรรมจะวนิิจฉยัโรคและประกอบพิธีกรรมรักษา ตามอาการ ดงัตาราง 
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ตารางท่ี 3-2  การวนิิจโรคและรูปแบบการรักษา 
 

สาเหตุ/ 
ผลการวนิิจฉัย 

คาย รูปแบบการประกอบพธีิกรรม 
และการรักษา 

ระยะเวลา 

ตอ้งการสิริ
มงคล, ฝันร้าย, 
ดวงตก, 
 มีเคราะห์ 

ขนั 5 รดน ้ามนต,์ ผกูแขน, บูชาวตัถุมงคล, 
ไหวพ้ระสวดมนต,์ แกค้วามฝัน,
สอนธรรมมะ 

ตามตอ้งการ 

ลางบอกเหตุ 
เช่น งูเขา้บา้น, 
น่ึงขา้งแดง 
ฯลฯ 

ขนั 5 แกเ้คราะห์,รดน ้ามนต,์ น าน ้ามนต์
ไปพรมรอบบริเวณบา้น, หรือรด
บริเวณเกิดเหตุ 

 

ไปรับราชการ
ทหารชายแดน, 
ไปท างาน
ต่างประเทศ 

ขนั 5 รดน ้ามนต,์ ผกูแขน, บูชาวตัถุมงคล, 
สอนธรรมคติการใชชี้วิตและ 
การเอาตวัรอด 

ตามตอ้งการ 

เจิมรถ ขนั 5, ฝ้าย,แป้งเจิม ผกูฝ้าย, เจิมรถ, พรมน ้ามนต ์  
ผเีจา้ท่ีตาม
ถนนโคง้
อนัตราย 

ขนั5  รดน ้ามนต,์ สาธยายธรรม,ลงธรรม
ขบั 

3 -7 วนั 

ผไีร่ ผนีา ผปีู่
ตา 

ขนั5  รดน ้ามนต,์ สาธยายธรรม,ลงธรรม
ขบั 

3 -7 วนั 

ผเีช้ือ ขนั 5  รดน ้ามนต,์สาธยายธรรม,ลงธรรม
ขบั 

3-7 วนั 

ผเีช้ือ 
แบบออกตวั 

1. ผา้ขาว 1วา 
2. ขนั 5 ขนั 8  
3. หมากเบง็เวยีน 
ซา้ยขวา 
4. ห่อนิมนต ์2 ห่อ 

รดน ้ามนต,์ สาธยายธรรม,  
ลงธรรมขบั, ร่วมในพิธีพุทธาภิเษก, 
งานประจ าปีต่าง ๆ, มาข้ึนของรักษา
ดว้ยตนเองทุกคร้ัง 

จนกวา่จะ
หาย หรือ
ออกปาก 
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ตารางท่ี 3-2 (ต่อ)  
 

สาเหตุ/ 
ผลการวนิิจฉัย 

คาย รูปแบบการประกอบพธีิกรรม 
และการรักษา 

ระยะเวลา 

ผฟ้ีา  และ ผี
ปอบ 

1. ผา้ขาวพบั 9 ชั้น 9 วา 
2. เทียนเล่มเบ้ีย 5 เล่ม 
3. หมากเบง็หา้ยอด 1 คู่ 
4. ขนั 5 ขนั 8 
5. ห่อนิมนต ์2 ห่อ 
ยกคร้ังแรก ต่อมาเม่ือมา
รดน ้ามนตจ์ะแต่ง ขนั 5 
ทุกคร้ัง 

รดน ้ามนต,์ สาธยายธรรม, ลงธรรม
ขบั, ร่วมในพิธีพุทธาภิเษก, เขา้ร่วม
ในงานประจ าปีต่าง ๆ, มาข้ึนของ
รักษาดว้ยตนเองทุกคร้ัง 

จนกวา่จะหาย 

ผปีอบ  
แบบเกา้ตวั  
(รุนแรง) 

1. ผา้ขาวพบั 9 ชั้น 9 วา 
2. เทียนเล่มเบ้ีย 5 เล่ม 
3. หมากเบง็หา้ยอด 1 คู่ 
4. ขนั 5 ขนั 8 
5. ห่อนิมนต ์2 ห่อ 
6. พระพุทธรูป 

รดน ้ามนต,์ลงธรรมขบั, ใช ้
พระธรรมไปถือ, เขา้ร่วมในพิธี
พุทธาภิเษก, มาข้ึนของรักษา 
ดว้ยตนเองทุกคร้ัง 

จนกวา่จะหาย 

ถูกคุณไสย 
อาทิ ตะปูผตีาย
โหง หนงัควาย
ฟ้าผา่ เส้นผมผ ี
กระดูกผ ี
น ้ามนัพราย  

ขนั 5 ขนั 8  รดน ้ามนต,์ ถอดของโดยใชไ้ข่, 
ถอดของโดยใบพลู,เขา้ร่วมในพิธี
พุทธาภิเษก, งานประจ าปีต่าง ๆ,  
มาข้ึนของรักษาดว้ยตนเองทุกคร้ัง 

จนกวา่จะหาย 

ผดิของฮกัษา ขนั 5 หรือตามแต่ หมอ
ธรรมจะก าหนด 

รดน ้ามนต ์หรือ ท าน ้ามนตไ์ปอาบ
เองท่ีบา้น 

หมอธรรมจะ
ก าหนดเป็น
กรณี 
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ตารางท่ี 3-2  (ต่อ) 
 

สาเหตุ/ 
ผลการวนิิจฉัย 

คาย รูปแบบการประกอบพธีิกรรม 
และการรักษา 

ระยะเวลา 

ผปีอบอาละวาด
ในหมู่บา้น 

ขนั 5 บอกกล่าว และ
คายฝังบือบา้น 
รายละเอียดจะกล่าว
ในหวัขอ้ต่อไป 

ประกอบพิธีฝังหลกับา้น เซียงขอ้ง 
จบัปอบ 

ก าหนดวนั
เวลาท่ี
ชดัเจน 

ผแีม่มา้ย ขนั 5  ข้ึนของฮกัษา, ผกูดา้ยสายสิญยไ์ว้
ป้องกนัตวัเอง 

 

 
 จากตารางท่ี 3-2  เห็นไดว้า่ พิธีกรรมหมอธรรมยงัจ าเป็นต่อสังคมอีสาน เพื่อสร้าง 
ความสบายใจ โดยเฉพาะความเช่ือเร่ืองผ ีและไสยศาสตร์ ท่ีเป็นสาเหตุใหเ้กิดความเจบ็ป่วย  
และการรักษาในระบบแพทยแ์ผนใหม่ยงัไม่สามารถตอบสนองความตอ้งการดา้นจิตใจได ้หากเกิด
ความเจบ็ป่วยในระดบัหมู่บา้น หมอธรรมจะประกอบพิธีกรรมจบัปอบ ฝังหลกับา้น โดยชาวบา้น
จะสังเกตพฤติกรรมของสมาชิกในหมู่บา้น ท่ีมีลกัษณะผดิปกติไปจากสมาชิกคนอ่ืน อาทิ ชอบเก็บ
เน้ือเก็บตวั ไม่สุงสิงกบัผูค้น หรือ อาศยัอยูห่วัไร่ปลายนา หรือกลบัมาจากการท างานท่ีอ่ืน หรือ 
ไปเรียนเวทมนตค์าถาต่าง ๆ ชาวบา้นจึงมีการตรวจสอบพฤติกรรมของสมาชิกในหมู่บา้นผา่น 
การพดูคุย “โสกนั” เม่ือมีโอกาส อาทิ เกิดเหตุเสียชีวติไม่ทราบสาเหตุต่อเน่ืองกนัหลายราย เกิด
เหตุการณ์ลมพาย ุหรือฝันเห็นยกัษร่์างใหญ่ หมาด า ตาแดง มาวนเวยีนแถวหมู่บา้น ชาวบา้นจะ 
จบักลุ่มสนทนา หรือโสกนั จนน าเร่ืองเขา้ประชาคมหมู่บา้นเพื่อหาทางแกไ้ข และเกรงภยัท่ีจะเกิด
ข้ึนกบัตนเอง ทรัพยสิ์น ผูใ้หญ่บา้น ก านกั ผูน้  าหมู่บา้น จึงร่วมกนัคน้หาหมอธรรมท่ีจะมาช่วย 
ระงบัเหตุการณ์ดงักล่าว หลงัจากนั้น ผูน้ าหมู่บา้นจะแต่งขนั 5 มาบอกกล่าวถึงเหตุการณ์ต่าง ๆ 
ใหก้บัพระครูพิพฒัน์วยิาคมรับฟัง ท่านพระครู ฯ วนิิจฉยัในธรรมแลว้ จะสาธยายถึงเหตุการณ์ 
ต่าง ๆ และใหช้าวบา้นกลบัไปเตรียมวสัดุอุปกรณ์ต่าง ๆ สถานท่ี ใหเ้รียบร้อยและก าหนดวนัเวลา 
 เม่ือถึงวนัเวลาท่ีก าหนดแลว้ พระครูพิพฒัน์วทิยาคม จะน าศิษยห์มอธรรมเดินทางพร้อม
ดว้ยคณะหมอธรรมประกอบพิธีกรรมจบัผปีอบ และฝังหลกับา้น แรกเร่ิมจะประกอบพิธีทาง 
ศาสนาพุทธ ไหวพ้ระสวดมนต ์สวดพระปริตร แลว้จะประกอบพิธีกรรม เสกหลกับา้น เขียนอกัระ  
ท าน ้ามนตเ์พื่อประพรมรอบหมู่บา้น หลงัจากนั้น คณะหมอธรรมจะลงธรรม ป่ันธรรม เพื่อขบัไล่ผ ี
โดยน ากระบอกไมไ้ผท่ี่เตรียมไว ้พร้อมดา้ยสายสิญจน์ และผา้ขาว วิง่ไปจบัปอบรอบหมู่บา้น  
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บางหมู่บา้น อาจประกอบพิธีเซียงขอ้ง โดยน า ขอ้งมาท าเป็นขา สองขา้ง แลว้ใหห้มอธรรมจบัแลว้
วิง่ไล่จบัผ ี 
 3.  หมอธรรมกบับทบาทหนา้ท่ีทางสังคมอ่ืน 
 พระครูพิพฒัน์วทิยาคม (เจริญ ฐานยุตโต) ไดด้ าเนินพิธีกรรมหมอธรรมอยา่งต่อเน่ือง 
จนมีช่ือเสียงในปัจจุบนั ชาวอีสานยกยอ่งวา่ท่านเป็นแบบอยา่งในการสงเคราะห์เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ ่
แก่เพื่อนมนุษย ์ยามตกทุกไดย้าก แมว้า่ในสถานภาพทางพระสงฆท์่านก็ไม่ไดบ้กพร่อง สร้าง 
ความเช่ือมัน่ศรัทธาเป็นอยา่งมาก นอกจากนั้น ท่านในฐานะศูนยร์วมจิตใจของลูกเผิง่ลูกเทียน  
ท่านไดด้ าเนินการพฒันา อนุรักษศิ์ลปวฒันธรรมพื้นบา้นอีสาน ใหค้งอยู ่อาทิ กลุ่มอนุรักษ ์
การเส็งกลองกร่ิง กลุ่มอนุรักษเ์อกสารใบลาน กลุ่มอนุรักษส์วดสรภญัญะอีสาน กลุ่มสืบสาน
ประเพณีฮีตสิบสอง เป็นท่ีกล่าวขานและไดรั้บรางวลัเชิดชูเกียรติ ดา้นอนุรักษศิ์ลปวฒันธรรมอีสาน
จาก สถาบนัวจิยัศิลปะและวฒันธรรมอีสาน มหาวทิยาลยัมหาสารคาม ประจ าปี พ.ศ. 2555 ได ้
รับพระราชทานปริญญาปรัชญาดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ ดา้นวฒันธรรมจากมหาวทิยาลยัราชภฎั
อุดรธานี โดยท่านเล็งเห็นวา่ ส่ิงเหล่าน้ีนบัวนัเร่ิมหายไป ท่านจึงใชค้วามศรัทธาของลูกเผิง่ลูกเทียน
รวมกลุ่ม เพื่ออนุรักษไ์ว ้ควบคู่ไปกบัการด าเนินพิธีกรรมหมอธรรม ในขณะเดียวกนั ลูกเผิง้ลูกเทียน
ของท่านเป็นผูค้นหลากหลายสถานภาพ 
 4.  สรุป 
 ส านกัหมอธรรมกลุ่มของพระครูพิพฒัน์วทิยาคม ในปัจจุบนัถือเป็นกลุ่มใหญ่ท่ีสุด 
ในภาคอีสาน มีการสืบสายธรรมมาหลายท่ี อาทิ ธรรมเผิง้พนัน ้ามนัหม่ืน ธรรมพระเจา้หา้พระองค ์
ธรรมอรหนัตา ธรรมแปดหม่ืนส่ีพนัขนัธ์ ธรรมเกา้โกฎิ ธรรมฟ้าหยาด ธรรมหลวง ธรรมมูล  
ธรรมอุปคุต ฯลฯ และมีการประกอบพิธีกรรมรักษาโรคในปัจจุบนั แต่มีความแตกต่างไปจากอดีต 
หลงัจากหน่วยงานดา้นสาธารณสุขและการแพทยเ์ขา้มาควบคุมระบบแพทยพ์ื้นบา้นอีสาน ท าให้
หมอธรรมอยูใ่นฐานะแพทยท์างเลือก ทั้งท่ีในอดีต หมอธรรมเป็นผูน้ าทางจิตวิญญาณทั้งระบบชีวติ 
และมีสถานภาพทางสังคมสูงกวา่คนทัว่ไป ชาวบา้นใหค้วามเคารพยกยอ่ง นอกจากนั้น ดว้ยความ 
ท่ีท่านอยูส่ถานภาพพระสงฆ ์จึงตอ้งอยูใ่นการปกครองของเถรสมาคม ท าใหก้ารประกอบพิธีกรรม
หมอธรรมเป็นส่วนหน่ึงของความเช่ือและวฒันธรรมของคนในอดีต อยา่งไรก็ตามสถาบนัหมอ
ธรรมยงัมีความจ าเป็นต่อการด าเนินชีวติของชาวอีสาน ให้ไดจ้ากจ านวนผูศ้รัทธาเดินทางมารับ 
การรักษา โดยเฉพาะโรคท่ีระบบการแพทยส์มยัใหม่ไม่สามารถเยยีวยารักษาได ้การรักษาโรค 
ของหมอธรรมจึงเป็นการสร้างขวญั และก าลงัใจไดดี้ เพื่อรักษาสมดุลของระบบชีวติ คือ ร่างกาย 
วญิญาณ และขวญั ใหส้มบูรณ์ นอกจากนั้น พระครูพิพฒัน์วทิยาคมยงัเป็นผูน้ าในการอนุรักษ์
ประเพณีวฒันธรรมอีสาน อาทิ กลุ่มอนุรักษเ์ส็งกลองกร่ิง กลุ่มอนุรักษร้์องสรภณัฑ ์กลุ่มอนุรักษ์
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เอกสารใบลาน กลุ่มอนุรักษป์ระเพณีสิบสองเดือน จนไดรั้บรางวลัเชิดชูเกียริยติดา้นศิลปินพื้นบา้น
ของสถาบนัวจิยัศิลปะและวฒันธรรมอีสาน มหาวทิยาลยัมหาสารคาม พ.ศ. 2555  
 

ปัจจัยทีม่ผีลกระทบต่อการเปลีย่นแปลงความเช่ือหมอธรรมในภาคอสีาน 
 1.  นโยบายปราบปรามกบฏผบุีญภาคอีสานตั้งแต่ พ.ศ. 2444 
 กบฏผูมี้บุญภาคอีสานเกิดข้ึนหลายคร้ังมีผลกระทบกบัหมอธรรมมากท่ีสุดคือตั้งแต่
เหตุการณ์กบฏผบุีญภาคอีสาน พ.ศ. 2444-2445 เพราะเกิดข้ึนอยา่งกวา้งขวางและเป็นจุดเร่ิมตน้ 
การจดัตั้งกองต ารวจข้ึนในภาคอีสาน เพื่อคอยดูแล เฝ้าระวงัการรวมกลุ่ม โดยไม่เขา้ใจวิถีวฒันธรรม
ของชาวอีสาน อน่ึงในยคุนั้นชาวอีสานยงัไม่ไดรั้บการศึกษาเท่าท่ีควร การเรียนยงัคงจ ากดัเฉพาะ
ผูช้ายท่ีบวชเรียน ส่วนผูห้ญิงจะไดรั้บการเรียนรู้จากบิดามารดา จึงท าใหช้าวอีสานมีความเช่ือเร่ือง
ความศกัด์ิสิทธ์ิ และถูกกล่อมเกลา ชวนเช่ือไดง่้าย โดยไม่เขา้ใจระบบเหตุผลเป็นจ านวนมาก  
กรอปกบัชาวอีสานมีระบบเศรษฐกิจแบบยงัชีพ ไม่มีเงินมากนกั เม่ือรัฐไดเ้รียกเก็บภาษี ท าให ้
ตอ้งด้ินรนหาเงินมาจ่ายภาษี จึงมีความคิดต่อตา้น เห็นไดว้า่ สังคมอีสานในยคุของการปราบปราบ 
กบฏผบุีญอยูท่ามกลางความรู้สึกต่อตา้นภาครัฐของชาวบา้นบางกลุ่ม การเช่ือในผูน้ าและ 
การประกอบพิธีกรรมจึงเป็นการผอ่นคลายอีกวธีิการหน่ึง  
 ผลจากการด าเนินนโยบายปราบปรามกบฏผบุีญภาคอีสานตั้งแต่ พ.ศ. 2444 เป็นตน้มา 
ท าใหห้ลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั วดัพระแท่น บา้นแดง จ.อุดรธานี ถูกควบคุมตวั และไตร่สวน ราว 
พ.ศ. 2466 ณ วดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี เพราะมีพฤติกรรมท่ีเขา้ข่ายกบฏผบุีญ คือ การแสดง
อภินิหารและความศกัด์ิสิทธ์ิ ซ่ึงสามารถเรียกศรัทธาใหช้าวบา้นไดเ้ดินทางมาหาตามค าล ่า ประกอบ
พิธีกรรมรักษาโรค ท่ีเกิดจากผที  า คือ ผฟ้ีา ผแีถน นางฟ้า นางเทียม ผปีู่ ตา ผีเป้า ผโีพง ผปีอบ  
ไสยศาสตร์ คนใส่ คนลอง และนโยบายการพฒันาบา้นแดงตั้งแต่ พ.ศ. 2443-2464 ถือวา่เป็น
แนวคิดใหม่ อาทิ การตดัถนน การจดัตั้งธนาคารโค กระบือ ท าใหเ้กิดการสะสมผูค้นเป็นกลุ่ม 
ขนาดใหญ่ จึงเป็นมูลเหตุให้เจา้หนา้ท่ีของรัฐท่ีไม่เขา้ใจวฒันธรรมอีสาน เขา้มาควบคุมตวั 
สอดคลอ้งกบัค าพุด สมบูรณ์ (สัมภาษณ์, เมษายน 2556) ชาวบา้นดงปอ ใหส้ัมภาษณ์วา่  
ในอดีตหากใครเป็นท่ีเล่ืองลือ ซ่า ลือ จะถูกเจา้หนา้ท่ีมาควบคุมตวั เช่น หลวงพอ่พิบูลย ์ 
และส่วนสานุศิษยค์นอ่ืน ๆ ไดห้ลบหนี เพราะเกรงภยัท่ีจะเกิดข้ึน  
 ส่วนหลวงปู่ สีทตัถ ์สุวรรณมาโจ วดัพระธาตุท่าอุเทน จ.นครพนม ไดรั้บผลกระทบจาก
การเฝ้าระวงัภยัปราบปรามกบฏผบุีญ คือ เม่ือ พ.ศ. 2456 พระครูสมุหคณิสรสิทธิการ ผูแ้ทนหวัหนา้
สงฆม์าตรวจการทางภาคอีสาน ไดเ้ดินทางมาจงัหวดัหนองคาย ไดท้ราบข่าววา่ พระสีทตัถ ์สุวรรณ
มาโจ เป็นผูมี้อิทธิพลมาก แสดงปาฎิหาริยต่์าง ๆ ไดแ้ก่ ล่องหน หายตวั ยอ่แผน่ดินใหแ้คบเขา้  
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ขา้มแม่น ้าโขงโดยไม่ตอ้งใชเ้รือ มีคนผูค้นเล่ือมใสศรัทธาเป็นจ านวนมาก และซ่องสมผูค้นเพื่อ 
เป็นขบถต่อกรุงเทพ จึงไดเ้ดินทางมา หมายจะจบัตวัส่งกรุงเทพ แต่ยงัไม่ทนัไดจ้บัตวั  
พระพนมคณานุรักษ ์(อุย้ นาครทรรพ) ผูว้า่ราชการจงัหวดันครพนม ไดช้ี้แจงและรับประกนั  
จึงท าใหเ้ร่ืองไดค้ล่ีคลายไป 
 การด าเนินนโยบายการปราบปรามผบุีญภาคอีสาน มีผลกระทบต่อความเช่ือหมอธรรม
เป็นอยา่งมาก การควบคุมตวัหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั ไปไตร่สวน ท าใหส้านุศิษยเ์กรงกลวั และงด
เวน้การประกอบพิธีกรรมบางอยา่งไปบา้ง โดยเฉพาะพิธีกรรมท่ีมีการรวมกลุ่มกนัขนาดใหญ่  
อาทิ การข้ึนของฮกัษา การรักษาศีล ปฏิบติัธรรม ดูเบาบางลง หมอธรรมยคุน้ี ปรากฏช่ือโดดเด่น
นอ้ยมาก เพราะไม่ตอ้งการสร้างช่ือเสียง จนเป็นท่ีเล่ืองลือ  
 2.  การบงัคบัใชพ้ระราชบญัญติัปกครองคณะสงฆ ์รศ. 121 
 การบงัคบัใชพ้ระราชบญัญติัปกครองคณะสงฆ ์รศ. 121 มีผลกระทบต่อหมอธรรมอีสาน
ท่ีมีสถานภาพเป็นพระสงฆ ์เพราะพระสงฆเ์ดิมนั้นไดรั้บวฒันธรรมแบบ พระคองลาว จึงมี 
การปฏิบติัตวั และประกอบพิธีกรรมหมอธรรม ซ่ึงในมุมมองชาวบา้นเห็นวา่เป็นส่ิงท่ีควรท า 
เป็นอยา่งยิง่ เพื่อช่วยเหลือเพื่อนมนุษยด์ว้ยกนัเม่ือยามยากล าบาก สังคมอีสานในช่วงเวลาน้ี  
ก าลงัพฒันาในดา้นต่าง ๆ อาทิการสร้างทางรถไฟ การสร้างโรงเรียนข้ึน การจดัตั้งวดันิกายธรรมยติุ 
ในภาคอีสาน การพฒันาดา้นการแพทยแ์ละสาธารณสุข และก าลงัจะเปล่ียนแปลงการปกครอง 
ใน พ.ศ. 2475 ท าใหรั้ฐตอ้งการควบคุมพฤติกรรมของผูค้นใหอ้ยูใ่นระเบียบมากยิง่ข้ึน การบงัคบัใช้
พระราชบญัญติัปกครองคณะสงฆ ์รศ.121 จึงมีความเคร่งครัด เพื่อช่วยผลกัดนัและสนบัสนุนรัฐ  
ในการรวมประเทศ ต่อมาเกิดสงครามโลกข้ึนลากยาวถึงสงครามอินโดจีน ท าใหภ้าคอีสานถูกจบัตา
มองเป็นอยา่งยิง่  
 หลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั ไดรั้บผลกระทบดงักล่าว เม่ือไดรั้บการปล่อยตวัคร้ังแรก ราว 
พ.ศ. 2467 หลวงพอ่พิบูลยไ์ดก้ลบัมาประกอบพิธีกรรมท่ีวดัพระแท่น บา้นแดง จงัหวดัอุดรธานี  
ในส่วนของชาวบา้นยิง่มีความศรัทธามากยิง่ข้ึน เพราะเช่ือวา่การพน้ขอ้กล่าวหานั้นแสดงวา่ ท่าน
ไม่ไดก้ระท าผดิกฎหมายบา้นเมือง จนกระทัง่ พ.ศ. 2474 หลวงพอ่พิบูลยไ์ดถู้กควบคุมตวัอีกคร้ัง 
และการไตร่สวน สอบสวนคร้ังน้ี ไดใ้ชพ้ระวินยัของสงฆเ์ป็นหลกัเกณฑใ์นการพิจารณาความผดิ 
อาทิ การบวชภิกษุณี การห่มคลองผา้ไม่เป็นแบบพระสงฆธ์รรมยุติ มีพฤติกรรมท่ีขดักบัหลกั 
พระวนิยั ฯ การควบคุมตวัคร้ังน้ี ตั้งแต่ พ.ศ. 2474 ถึง พ.ศ. 2489 เป็นเวลา 15 ปี หลวงพอ่พิบูลย ์
ไดม้รณภาพในวดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี การเปล่ียนแปลงพิธีกรรมหมอธรรมในยคุน้ีน่า 
จะมีผลกระทบต่อการประกอบพิธีกรรมของหมอธรรมในฐานะพระสงฆ์ พิธีกรรมบางอยา่งท่ี
ขดัแยง้ต่อพระวนิยัอาจตอ้งถูกละเวน้ ในส่วนของหมอธรรมฆราวาส ยงัคงด าเนินต่อไป  
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 3.  การด าเนินนโยบายปราบปรามคอมมิวนิสต์  
 การด าเนินนโยบายปราบปรามคอมมิวนิสตใ์นภาคอีสานเกิดข้ึนแรกเร่ิมตั้งแต่ก่อน 
เกิดสงครามโลกคร้ังท่ี 1 ต่อเน่ืองมาถึงสมยัสงครามอินโดจีน (เวยีดนาม) ภาคอีสานถูกจบัตามอง
จากเจา้หนา้ท่ีของรัฐอยา่งกวา้งขวางจนกระทัง่มีประกาศต่อสู้ (เสียงปืนแตก) ของสหาย ณ บา้นนา
บวั อ าเภอเรณูนคร จงัหวดันครพนม ท าใหพ้ื้นท่ีภาคอีสานโดยเฉพาะป่าเขา ถูกก าหนดเป็นพื้นท่ี 
สีแดง มีความเส่ียงภยัสูง ภาครัฐจากส่วนกลางไดส่้งกองก าลงัรบพิเศษ (พลร่ม) เขา้ประจ าการ 
ทัว่ภาคอีสาน ในยคุนั้นรัฐบาลไดป้ระกาศกฎอยัการศึก ซ่ึงสร้างความโกลาหลเป็นอยา่งมาก  
ส่งผลกระทบต่อการปฏิบติัของหมอธรรมท่ีจ าศีล ภาวนา ในถ ้า ภูเขา ป่าลึก รวมทั้งวถีิชีวติ 
ของชาวบา้นท่ีด ารงชีวิตจากของป่า ไดป้รับเปล่ียนพฤติกรรมต่าง ๆ เพราะอาจจะถูกจบัตามอง 
จากเจา้หนา้ท่ีของรัฐ ในช่วงเวลาน้ี ผูน้ ารัฐบาลมกัมีอ านาจดา้นการทหารดว้ย อาทิ จอมพล  
ป.พิบูลสงคราม จอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต ์และอาจจะเกิดภยัอนัตรายจาก สหาย ผูก่้อเหตุสร้าง 
ความไม่สงบ ท่ีตอ้งมาอาศยัในป่าเขา เพราะหลบซ่อนจากเจา้หนา้ท่ีของรัฐช่วงเวลานั้น  
หลวงปู่ บุญกูม้ ก าลงัจ าศีลภาวนา ณ ถ ้าค  าแคน เทือกเขาดงมูล จ.กาฬสินธ์ุ อยูใ่นเขตพื้นท่ีสีแดง 
ส่งผลใหท้หาร ต ารวจ ไดเ้ขา้มาประจ าการ และตรวจสอบเฝ้าระวงัอยา่งใกลชิ้ด ท าใหห้ลวงปู่  
ตอ้งลงมาจากเขาและน าชาวบา้นท่ีไดรั้บผลกระทบมาตั้งบา้นเรือน นายกณัหา ผนัผอ่น (สัมภาษณ์, 
21 มีนาคม 2556) ใหส้ัมภาษณ์วา่ หลวงปู่ บุญกูม้ เคยถูกต ารวจ ทหาร เขา้มาจบักุม แต่ไม่สามารถ 
จบัได ้หลงัจากนั้น ไม่ปรากฏมาเลย ส่วนทองค า มูลผาลาด (สัมภาษณ์, 14 มีนาคม 2556) ใหข้อ้มูล
วา่ สมยัก่อนนั้นหากใครเป็นท่ีลือซา มกัจะมีเจา้หนา้ท่ีเขา้มาจบักุม ไม่มีการยกเวน้ และหากใคร 
มีพฤติกรรม มีพิรุธ เดินทางเขา้ ๆ ออก ๆ ระหวา่งหมู่บา้น กบั ป่าเขา มกัจะถูกน าตวัไปไตร่สวน  
 การด าเนินนโยบายดงักล่าว มีผลกระทบต่อการปฏิบติัธรรมของหมอธรรมเป็นจ านวนมาก  
ทั้ง การหวาดระแวงของเจา้หนา้ท่ีของรัฐ และ การคุกคามของสหาย ผูก่้อเหตุความไม่สงบ ท่ีเขา้มา
ในพื้นท่ีเพื่อหลบซ่อนตวั ท าใหมี้ภยัหลายทาง จ าเป็นตอ้งหนีออกจากป่าเขาท่ีเคยปฏิบติัธรรม 
รวมทั้งพระป่า อาทิ หลวงปู่ จวน กุลเชฏโฐ หลวงปู่ เทส เทสรังสี หลวงปู่ ฝ้ัน อาจาโร แมไ้ม่มี 
การเปล่ียนแปลงแน่ชดัเร่ืองพิธีกรรม แต่น่าจะส่งผลต่อการด าเนินชีวิตและการปฏิบติัของหมอ
ธรรมเป็นอยา่งมาก นอกจากนั้น โสภา ประทุมตรี (สัมภาษณ์, 15 มีนาคม 2556)ใหส้ัมภาษณ์วา่ 
ในขณะท่ีหลวงปู่ บุญกูม้ ตอ้งลงมาจากเขา เพราะเกรงภยัคอมมิวนิสตแ์ลว้ เจา้หนา้ท่ี ทหาร ต ารวจ 
จ านวนหน่ึง ท่ีมีความศรัทธา ไดม้าขอวตัถุมงคลเพื่อไปป้องกนัรักษาระหวา่งการปฏิบติัหนา้ท่ี จน
เป็นท่ีเลืองลือ วา่ เป็น ทหารผ ี 
 4.  หมอธรรมอีสานปัจจุบนัในฐานะแพทยพ์ื้นบา้นอีสาน 
 จากพฒันาการและการต่อสู้กบันโยบายภาครัฐและเหตุการณ์ส าคญัในภาคอีสานใน 
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อดีต จนถึงปัจจุบนั หมอธรรมถูกลดบทบาทและจ ากดัในอยูใ่นฐานะแพทยพ์ื้นบา้นอีสานและ 
ถูกควบคุมดว้ยกระทรวงสาธารณสุข แมว้า่ในอดีตหมอธรรมเคยไดรั้บการยกยอ่งสรรเสริญ  
มีสถานภาพทางสังคมสูงกวา่คนทัว่ไป เป็นผูน้ าจิตวญิญาณ กรอปกบัการรักษาดว้ยระบบแพทย์
สมยัใหม่ไดผ้ลดีกวา่ และผูค้นไดรั้บการศึกษามากยิง่ข้ึน การไดรั้บขอ้มูลข่าวสารต่าง ๆ ท าให ้
ระบบความเช่ือหมอธรรมก าลงัวกิฤติ การด าเนินพิธีกรรมแบบดั้งเดิม ท่ีเคยรับใชส้ังคมในอดีต  
ตอ้งปรับเปล่ียนไปตามปัญหาต่าง ๆ ในยคุนั้น ๆ ดงัเช่น กรณีของพระครูพิพฒัน์วทิยาคม ท่ียงัสืบ
ทอดวชิาการรักษาของหมอธรรม ด าเนินพิธีกรรมหมอธรรมอยา่งต่อเน่ืองจนมีช่ือเสียงในปัจจุบนั 
อยา่งไรก็ตามการจดักลุ่มพิธีกรรมหมอธรรมในฐานะแพทยท์างเลือกในปัจจุบนัท าให้ พระครู
พิพฒัน์วทิยาคมไดส้ร้างบทบาทใหม่เพื่อสืบสารประเพณีทอ้งถ่ินและวฒันธรรมอีสานใหค้งอยู ่ 
และท่านยงัไดรั้บการยกยอ่งวา่เป็นแบบอยา่งในการสงเคราะห์เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผแ่ก่เพื่อนมนุษย ์ 
ยามตกทุกไดย้าก แมว้า่ในสถานภาพทางพระสงฆท์่านก็ไม่ไดบ้กพร่อง การด าเนินพิธีกรรมหมอ
ธรรมจึงมีภาพลกัษณ์ในแง่ของศิลปวฒันธรรมท่ีควรค่าแก่การรักษาและสืบทอดต่อไป 
 5.  สังคมวฒันธรรม การศึกษา การรับรู้ข่าวสาร และความทนัสมยั 
 ชาวอีสานในอดีตไดรั้บการอบรมสั่งสอนจากพอ่แม่ปู่ ยา่ตายาย เน้ือหาการอบรมสั่งสอน
นั้นสัมพนัธ์กบัวถีิชีวติ การด ารงชีพ อาทิ พอ่สอนลูก การท ามาหากินต่าง ๆ ความรู้ท่ีไดรั้บจึงเป็น
ขอ้มูลผา่นประสบการณ์ของบรรพบุรุษ ส่วนชายบางคนไดบ้วชเรียนหนงัสือในวดั หดัอ่าน หดั
เขียน จาร ใบลาน รวมทั้งวชิาช่างต่าง ๆ ส่วนผูห้ญิงจะเรียนการทอผา้ การท ากบัขา้ว ต่อมารัฐบาล
ไดพ้ฒันาการศึกษาไทย ไดส้ร้างโรงเรียนข้ึน โดยแรก ๆ จะใหพ้ระในวดัมาเป็นครูสอนเน้ือหา
ส่วนมากยงัผสมผสานความเป็นทอ้งถ่ิน อาทิ การด ารงชีวิต ต่อมาจึงมีครูท่ีมาจากส่วนกลาง  
ท าใหช้าวอีสานไดรั้บความรู้ มีวสิัยทศัน์ แนวคิดแบบวทิยาศาสตร์ มีความเป็นเหตุเป็นผล ต่อมาเร่ิม
มีการรับรู้ข่าวสารจากโทรทศัน์ หนงัสือพิมพ ์วทิย ุอินเทอร์เน็ต ท าใหท้ศันคติเปล่ียน โดยเฉพาะ 
คนรุ่นใหม่มองวา่ การประกอบพิธีกรรมหมอธรรมขดัแยง้กบัหลกัการเหตุผลแบบวทิยาศาสตร์เป็น
ส่ิงท่ีงมงาย ไร้เหตุผล กรอปกบัการหลอกลวงโดยใชพ้ิธีกรรมท่ีน าเสนอในข่าวปัจจุบนั ท าให้
พิธีกรรมหมอธรรมถูกละเลย อาจกล่าวไดว้า่ อาจอยูผ่ิดท่ีผิดทาง  
 

สรุป 
 คติความเช่ือหมอธรรมเป็นมรดกภูมิปัญญาท่ีสืบทอดมาจากอาณาจกัรลา้นชา้งในอดีต 
และแผข่ยายเขา้มาในภาคอีสานในรูปแบบผูค้นท่ีอพยพยา้ยถ่ินเขา้มา สันนิษฐานวา่เกิดข้ึนภาย 
หลงัการรับพระพุทธศาสนาเขา้มาในอาณาจกัรลา้นชา้ง นกัปราชญท์อ้งถ่ินจึงไดน้ าเอาบทสวดมนต์
ทางพุทธศาสนามาแต่งเป็นต าราวชิาธรรมต่าง ๆ โดยน าเอาภาษาบาลีมาผกูกบัภาษาถ่ิน เพราะเช่ือวา่ 
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ภาษาบาลีเป็นภาษาท่ีพระพุทธเจา้ทรงแสดงธรรม ถือวา่เป็นภาษาจากพระโอษฐ ์จึงมีความศกัด์ิสิทธ์ิ 
อาทิ พุทโธจืด ธมัโมจืด สังโฆจืด นะอยูห่วั โมอยูเ่กลา้ พระเจา้แผลงฤทธ์ิ เป็นตน้ และสามารถ 
ขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้าย อาการเจบ็ป่วยท่ีเกิดจากการกระท าของ ภูตผปีีศาจ ปรมาจารยห์มอธรรมท่ีมี
ช่ือเสียงและมีต านานความศกัด์ิสิทธ์ิเป็นท่ีเล่ืองลืออาทิ หลวงปู่ โพนสะเมก็ นครจ าปาสัก  
ประเทศลาว หลวงปู่ สมเด็จลุน นครจ าปาสัก ประเทศลาว หลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั วดัพระแท่น 
อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์จงัหวดัอุดรธานี หลวงปู่ สีทตัถ ์สุวรรณมาโจ วดัพระธาตุท่าอุเทน จงัหวดั
นครพนม หลวงปู่ บุญกูม้ ภูโน จงัหวดักาฬสินธ์ุ ฯ ในขณะท่ี นโยบายการพฒันาภาคอีสานใน 
อดีตหลายประการท่ีมีผลกระทบต่อกลุ่มหมอธรรมจากความไม่เขา้ใจในพิธีกรรมทอ้งถ่ิน  
อาทิ นโยบายปราบปรามกบฏผูมี้บุญภาคอีสาน พระราชบญัญติัปกครองคณะสงฆ ์รศ. 121  
การนโยบายเฝ้าระวงัภยัคอมมิวนิสต ์เหตุการณ์สงครามอินโดจีน แต่ความเช่ือหมอธรรมยงัคง 
ด ารงอยูแ่ละเป็นเคร่ืองมือในการแกไ้ขปัญหาของชาวอีสานมาจนถึงในปัจจุบนั มีเหตุการณ์ท่ี
น่าสนใจ ดงัน้ี  
 1.  หมอธรรมหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั วดัพระแท่น อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์จงัหวดัอุดรธานี   
(พ.ศ. 2356-2489) หลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั เป็นต านานบูรพาจารยแ์ห่งเมืองอุดรธานี วชิาธรรมท่ี 
สร้างช่ือเสียงคือ ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน ธรรมแปดหม่ืน ตามประวติัท่ีเล่าขานมามีภาคอภินิหาร 
และความเช่ือมัน่ศรัทธาของชาวอีสานเป็นอยา่งมาก แมว้า่ในอดีตพิธีกรรมหมอธรรมมีลกัษณะ 
เขา้ข่ายพฤติกรรมของกบฏผูมี้บุญภาคอีสาน อาทิ การแสดงอภินิหาร ท านายเหตุการณ์ล่วงหนา้  
เสกหินแห่ การประกอบพิธีกรรมรดน ้ามนตรั์กษาโรค รักษาคนผเีขา้ เจา้สูน เหล่าน้ีสร้างความ
เช่ือมัน่ศรัทธาและมีผูค้นเขา้ร่วมในพิธีกรรมเกิดเป็นการสะสมผูค้นเป็นจ านวนมาก จนในท่ีสุด
ทางการมีค าสั่งให ้พระครูสังฆกิจ (จูม พนฺธุโล) ควบคุมตวัไตร่สวน เม่ือ พ.ศ. 2466 และน าตวั 
ส่งไปยงักรุงเทพ แต่เม่ือพิจารณาแลว้พบวา่ พิธีกรรมหมอธรรมของหลวงพระพิบูลยไ์ม่ไดต่้อ 
ตา้นรัฐ จึงไดรั้บการปล่อยตวั หากพิจารณาพบวา่ การปกครองในมณฑลอุดรช่วงเวลานั้น  
รัชกาลท่ี 5 ตอ้งการสานผลประโยชน์ร่วมกนัระหวา่ง ฝ่ายอาณาจกัร และ ฝ่ายศาสนจกัร เพื่อสร้าง
ชาติ พระองคท์รงตอ้งการควบคุมหวัเมืองอีสาน เพื่อป้องกนัภยัจากชาติตะวนัตก และภยั
คอมมิวนิสต ์ท าใหฝ่้ายอาณาจกัรและศาสนจกัรมีหนา้ท่ีสอดส่องพฤติกรรมต่าง ๆของกลุ่ม 
พิธีกรรมทอ้งถ่ินท่ีมีลกัษณะการรวมตวักลุ่มเป็นจ านวนมาก  
 ต่อมา เม่ือ พ.ศ. 2467 หลวงพอ่พิบูลย ์ไดรั้บการปล่อยตวัและกลบัมาประกอบพิธีกรรม
หมอธรรมท่ีวดัพระแท่น บา้นแดง เช่นเดิม มีการรดน ้ามนต ์รักษาคนเป็นบา้ รักษาคนผเีขา้ ปฏิบติั 
จ าศีล ภาวนา ตามความเช่ือของชาวอีสานและพฒันาชุมชนบา้นแดง เป็นเวลาอีก 7 ปี จนกระทัง่ 
พ.ศ. 2474 ผูใ้หญ่มูล ไดแ้จง้ต่อนายอ าเภอหนองหานวา่ พระพิบูลยบ์วชผูห้ญิง เม่ือนายอ าเภอทราบ
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เร่ืองจึงไดน้ าก าลงัเจา้หนา้ท่ีต ารวจ ไปควบคุมตวัหลวงพ่อพิบูลยไ์ปไตร่สวนเร่ืองพระวินยัท่ีวดัโพธิ
สมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี ถือเป็นคร้ังท่ี 2 โดย พระราชกว ี(จูม พนฺธุโล) เจา้คณะมณฑลอุดร  
และเจา้อาวาสวดัโพธิสมภรณ์ (ธ) เป็นประธานไตร่สวน ไดแ้จง้ขอ้หาวา่ พระพิบูลยห่์มผา้ไม่บิด
เป็นลูกบวบ หรือ ห่มแบบปริมณฑลตามแบบธรรมยติุ และไดต้ดัสินกกับริเวณพระพิบูลย ์ 
จ าพรรษาอยูท่ี่วดัโพธิสมภรณ์ การไตร่สวนคร้ังน้ีเห็นไดว้า่การปกครองคณะสงฆม์ณฑลอุดรตาม
พระราชบญัญติัปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 ท่ีรวมสองนิกาย และใชห้ลกัเกณฑข์องพระธรรมยติุ 
ในการตดัสิน ซ่ึงปฏิปทาของหลวงพอ่พิบูลยเ์ป็นแนวปฏิบติัแบบพระคองลาว แมค้ร้ังนั้นพระพิบูลย์
ไม่ไดช้ี้แจงเหตุผลการกระท าดงักล่าว ต่อมา พระครูมญัจาภิรักษ ์เจา้อาวาสวดัพระแท่นบา้นแดง 
 เจา้คณะอ าเภอพิบูลยรั์กษ ์จงัหวดัอุดรธานี ไดช้ี้แจงพฤติกรรมของหลวงพอ่พิบูลย ์คือ การห่มผา้ 
เป็นแนวปฏิบติัของพระคองลาว และห่มครองตาแบบท่ีครูบาอาจารยส์อนมา การบวชผูห้ญิง  
อาจเป็นการใหศี้ล 5 ศีล 8 กบัผูห้ญิง มาร่วมจ าศีลภาวนา ปฏิบติัธรรม พระพิบูลยถู์กกกับริเวณอยู ่
วดัโพธิสมภรณ์ 15 ปี ไดป้ระกอบพิธีกรรมรดน ้ามนตรั์กษาคนเป็นบา้ ผีเขา้ เจา้สูน ตามปกติ  
มีผูค้นทราบข่าวไดม้ารักษาเป็นจ านวนมาก จนกระทัง่ ถึง พ.ศ. 2489 พระพิบูลยไ์ดม้รณภาพท่ีวดั
โพธิสมภรณ์อายุรวม 135 ปี ต่อมา สานุศิษยท์่านไดสื้บทอดปฏิปทาวชิาธรรมอยา่งเคร่งครัด อาทิ 
หลวงปู่ บุญกูม้ (อินทศิลา ประทุมตรี) พระครูวบิูลคุณาทร (โชติ ธมฺมธโร) พระครูอมรธรรมโมภาส 
(ชม โอภาโส) พระครูสุวรรณประภาต (ทอง สุวณณสโร) พระครูพิศาลธรรมรัตน์ (สม กวสิสโร) ฯ 
ภายหลงัชาวบา้นแดงไดร้ะลึกถึงคุณงามความดีของท่าน ไดร่้วมกนัจดัตั้งอ าเภอ และใชช่ื้อวา่ 
“พิบูลยร์รักษ”์ หมายถึง หลวงพอ่พิบูลยป์กปักรักษาคุม้ครอง 
 2.  หมอธรรมพระสีทตัถ ์สุวรรณมาโจ วดัพระธาตุท่าอุเทน จงัหวดันครพนม (พ.ศ. 
2408-2483) พระสีทตัถ ์สุวรรณมาโจ เป็นปรมาจารยส์ายธรรมท่านหน่ึงท่ีชาวอีสานและชาวลาว 
ใหค้วามเคารพนบัถือ ท่านไดน้ าพาญาติโยมบ าเพญ็บารมีสร้างพระธาตุท่าอุเทนคร้ังแรก ราว  
พ.ศ. 2453 ตามคติของพระคองลาวมีการรวมตวักนัของญาติโยมผูศ้รัทธาเป็นจ านวนมากทั้ง 
ในจงัวดันครพนม สกลนคร หนองคาย มุกดาหาร และประเทศลาว เป็นจ านวนมาก ถึง พ.ศ. 2456 
ผูต้รวจการคณะสงฆไ์ดเ้ดินทางมาตรวจเยีย่มคณะสงฆใ์นภาคอีสาน ทราบข่าวลือการแสดง
อภินิหารของพระสีทตัถ ์วา่ สามารถยอ่แผน่ดิน เดินขา้มแม่น ้าโขงได ้มีมนตว์ิเศษใหค้นรักหลงเช่ือ
ฟัง และส่องสุมก าลงัผูค้นไวเ้ป็นจ านวนมาก จึงไดเ้ดินทางมาเพื่อควบคุมตวัไปสอบสวน  
แต่ยงัไม่ไดค้วบคุมตวั ผูว้า่ราชการจงัหวดันครพนมไดอ้ธิบายช้ีแจงถึงเจตนาการสร้างพระธาตุ 
เพื่อหวงัถึงโพธิญาณ ท าใหผู้ต้รวจการเขา้ใจแลว้เดินทางกลบั เม่ือท่านสร้างพระธาตุท่าอุเทน 
เสร็จเรียบร้อยแลว้ต่อมาไม่นานไดไ้ปธุดงคไ์ปทางจงัหวดัอุดรธานี ไดน้ าพาญาติโยมสร้างพระธาตุ
พุทธบาทบวับก และธุดงคไ์ปประเทศลาวไดส้ร้างมณฑปครอบพระบาทโพนสัน  
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 3.  หมอธรรมหลวงปุ่บุญกูม้ (อินทศิลา ประทุมตรี) ภูโน อ าเภอท่าคนัโท จงัหวดั
กาฬสินธ์ุ (พ.ศ. 2433-2519) หลวงปู่ บุญกูม้ ไดสื้บทอดพิธีกรรมหมอธรรมมาจากหลวงพอ่พิบูลย ์
ไดป้ฏิบติัตามอยา่งเคร่งครัด อาทิ การข้ึนของฮกัษา สามคร้ังต่อปี คือ เขา้พรรษา ออกพรรษา  
และสงกานต ์รดน ้ามนต ์ไล่ผีปอบ ถอดคุณไสย โดยอาศยัอยูใ่นถ ้าแคน ในป่าภูโน ตอนเชา้ 
จะมีชาวบา้นมาจงัหนั ถวายขา้วเป็นประจ าเหมือนอยูใ่นเพศบรรพชิต ต่อมารัฐบาลด าเนินนโยบาย
เฝ้าระวงัภยัคอมมิวนิสต ์ท าใหลู้กเผิง่ลูกเทียนและชาวบา้นบริเวณนั้นมีความเดือดร้อน เน่ืองจาก 
อยูใ่นพื้นท่ีสีแดง เส่ียงภยัท่ีจะเกิดการปะทะระหวา่งเจา้หนา้ท่ีของรัฐกบักองก าลงัฝ่ายคอมมิวนิสต ์
หลวงปู่ จึงออกจากถ ้าแคน น าพาชาวบา้นและลูกเผิง่ลูกเทียน มาตั้งบา้นหาดทรายมูล (ต าบลพิมูล 
อ าเภอท่าคนัโท จงัหวดักาฬสินธ์ุ ในปัจจุบนั) โดยใชฮี้ตของหมอธรรม คือ ฝังหลกับา้น สร้างหอ
พระธรรม แต่งตั้งพ่อบา้นเป็นผูดู้แล และไดก้ าหนดระเบียบหมู่บา้น อาทิ วนัพระ ข้ึน 15 ค ่า หรือ 
แรม 14 ค ่า หา้มใชแ้รงงานสัตวท์  างาน และรถไถเดินตาม ฝ่าฝืนปรับ 6 บาท วนัพระ ข้ึน 15 ค ่า  
หรือ แรม 14 ค ่า หา้มขนฟืน หรือถ่านเขา้บา้น ฝ่าฝืนมีโทษปรับคร้ังละ 6 บาท วนัพระ ข้ึน 15 ค ่า 
หรือ แรม 14 ค ่า หา้มต าขา้ว สีขา้ว ถา้ฝ่าฝืนปรับคร้ังละ 6 บาท เม่ือมีศพอยูใ่นหมู่บา้น หา้มมิให ้
ปลูกบา้นหรือสร้างบา้น ฯ ซ่ึงชาวบา้นหาดทรายมูลปฏิบติัตามอยา่งเคร่งครัด เคยเกิดกรณีมี 
คนฝ่าฝืน ไปไถนาในวนัพระ ท าใหเ้กิดฟ้าฝ่าตน้ไมใ้กล้ๆ ท่ีไถนา ท าใหช้าวบา้นคนนั้นหวาดกลวั 
หลงัจากนั้นจึงไม่มีใครกลา้ละเมิดเลย ทุกวนัพระชาวบา้นจะรวมตวักนัไหวพ้ระท่ีหอพระธรรม 
และน าดอกไมธู้ปเทียนมาคารวะหอพระธรรมเป็นประจ าจนกระทัง่ในปัจจุบนั ผูอ้าวโุสของ
หมู่บา้นเล่าวา่ ในวนัพระ ข้ึน 15 ค ่า หรือแรม 14 ค ่า ในเวลากลางดึกจะไดย้นิเสียงและเห็นผูช้าย 
ผมยาวนุ่งผา้ขาว ข่ีมา้รอบ ๆ หมู่บา้น ซ่ึงชาวบา้นเช่ือวา่เป็นวญิญาณอนัศกัด์ิสิทธ์ิของหลวงปู่ บุญกูม้ 
เม่ือตั้งหมู่บา้นเรียบร้อยแลว้ เจา้หนา้ท่ีของรัฐและกองก าลงัฝ่ายคอมมิวนิสตมิ์ไดม้ารบกวนแต่ 
อยา่งใด 
 ต่อมา หลวงปู่ บุญกูม้ไดธุ้ดงคม์าทางตอนเหนือ ไดท้ราบข่าวลือวา่ดอนกลางหนอง  
บา้นโคกพฒันามีอาถรรพ ์ท่านจึงไดไ้ปปราบและพ านกัท่ีนัน่สร้างความศรัทธาใหก้บัชาวบา้นโคก
พฒันาเป็นอยา่งมาก โดยชาวบา้นนบัถือและปฏิบติักบัท่านเหมือนท่านอยูใ่นเพศบรรพชิต คือ 
กราบไหว ้มาถวายขา้ว มาสวดมนตไ์หวพ้ระในวนัพระเป็นประจ า ท่านไดฝั้งหลกับา้น ใหก้บับา้น
โคกพฒันา และก าหนดระเบียบของหมู่บา้นคลา้ยกบับา้นหาดทรายมูล อาทิ วนัพระข้ึน 15 ค ่า  
แรม 14 ค ่า ใหช้าวบา้นน าดอกไมธู้ปเทียนมาคารวะหลกับา้น พากนัไหวพ้ระสวดมนต ์ 
สร้างความเจริญรุ่งเรืองฝนตกตามฤดูกาล ต่อมาชาวบา้นโคกพฒันาไดร่้วมใจกนับริจาคทรัพย ์ 
สร้างรูปเหมือนและศาลาของหลวงปู่ บุญกูม้ไวเ้ป็นท่ีเคารพสักการะ ณ ดอนกลางหนอง บา้นโคก
พฒันาจนถึงปัจจุบนั  เม่ือท่านพฒันาบา้นโคกพฒันาเรียบร้อยแลว้ ไดเ้ดินทางไปพฒันาบา้นค า 
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ต าบลค าเลาะ อ าเภอไชยวาน จงัหวดัอุดรธานี เพราะเป็นหมู่บา้นของภรรยาท่าน โดยฝังหลกับา้น 
และตั้งกฎเกณฑ ์ในวนัพระข้ึน 15 ค ่า หรือแรม 14 ค ่า ใหน้ าดอกไมธู้ปเทียนไปคารวะหลกับา้น 
หลวงปู่ บุญกูม้ไดพ้  านกัท่ีบา้นค า เป็นเวลานาน ไดพ้ฒันาวดัส าราญ น าพาชาวบา้น สร้างกุฏิ ศาลา 
หอ้งน ้า อีกทั้งพระและเณรในวดัต่างเป็นลูกเผิง่ลูกเทียนของหลวงปู่ บุญกูม้ จึงไม่ขดัขอ้งอะไร  
ท่านไดว้างแผนผงัการก่อสร้างทั้งหมด นอกจากนั้นในการจดังานบุญต่าง ๆ ชาวบา้นท่านจะเป็น 
ผูค้อยสนบัสนุน อุปถมัภ ์ให้ค  าปรึกษาหารือเก่ียวกบัการเตรียมงาน การด าเนินงานทุกคร้ัง  
เม่ือมีงานบุญหมู่บา้นอ่ืน ๆ รวมทั้งหมู่บา้นของลูกเผิง่ลูกเทียนของท่าน ท่านจะน าพาชาวบา้นค า 
ท าตน้กลัปพฤกษ ์ตน้เงิน ไปทอดถวายทุกคร้ัง หากหลวปู่ บุญกูม้เดินทางไปหมู่บา้นใด ชาวบา้น 
จะใหก้ารตอ้นรับ จดัอาสนะท่ีนัง่ เหมือนท่านอยูใ่นเพศบรรพชิต  
  ลูกเผิง่ลูกเทียนในหมู่บา้นต่าง ๆ ทราบข่าววา่ หลวงปู่ บุญกูม้พ  านกัท่ีใด จะพากนัมา
ข้ึนของฮกัษาในวนัเขา้พรรษา ออกพรรษา และสงกรานต ์เป็นประจ า ส่วนคนท่ีมารักษาจาก 
การถูกผเีขา้ เป็นปอบ หลวงปู่ จะจดัหาท่ีพกัใหต้ามความเหมาะสม เม่ือหลวงปู่ พฒันาบา้นค า  
ต าบลค าเลาะ อ าเภอไชยวาน จงัหวดัอุดรธานี เรียบร้อยตามเห็นสมควรแลว้ ไดย้า้ยไปพ านกัใน
ทอ้งท่ีเขตเทศบาลเมืองอุดรธานี ซ่ึงเป็นช่วงบั้นปลายของชีวติ และเม่ือลูกเผิง่ลูกเทียนเขา้ไป 
ท าธุระในตวัเมืองคร้ังใดจะน าผลไม ้ผลผลิตทางการเกษตรไปฝากหลวงปู่ เสมอ นอกจากนั้น 
การข้ึนของฮกัษาประจ าปี ชาวบา้นบางส่วนไดแ้ต่งขนั 5 คารวะท่ีหอพระธรรม ต่อมาเกิดสงคราม
อินโดจีน กองทพัอเมริกาไดต้ั้งฐานทพัท่ีจงัหวดัอุดรธานี และเกิดอาชีพ ทหารรับจา้ง ทหารท่ี 
ไปรดน ้ามนตก์บัหลงปู่ และรอดตายกลบัมาทุกคน จนเป็นท่ีเล่าขานเรียกวา่ “ทหารผ”ี ถือไดว้า่
ในช่วงน้ีพระเกจิจงัหวดัอุดรธานีไดส้ร้างวตัถุมงคลต่าง ๆและเป็นท่ีเล่ืองลือเร่ืองความศกัด์ิสิทธ์ิ 
มาจนถึงปัจจุบนั อาทิ ตะกรุดหกกษตัริย ์กบตายคารู ของหลวงปู่ โถน อ าเภอกุดจบั ตะกรุดหกดอก 
หลวงปู่ ทอง วดัธาตุสวา่งโนนยาง ตะกรุดโทนหลวงปู่ เคร่ือง ตะกรุดประจ ากายหลวงปู่ โชติ  
วดัพระแท่น ฯ เห็นไดว้า่การประกอบพิธีกรรมตาม ฮีตหมอธรรมของหลวงปู่ กูม้ ด าเนินไปไม่
ขดัแยง้หรือต่อตา้นรัฐแต่อยา่งใดในปัจจุบนั ชาวบา้นหาดทรายมูล บา้นโคกพฒันา บา้นค า ต่างมา
ข้ึนของฮกัษากบับุตรชาย คือ นายโสภา ประทุมตรี ถือเป็นตวัแทนของหลวงปู่ บุญกูม้ และคารวะ
กบัหอพระธรรม หลกับา้น ท่ีหลวงปู่ เคยเป็นผูป้ระกอบพิธีกรรม และมีการสืบทอดความคิด 
ความเช่ือใหก้บัลูกหลาน จนถึงปัจจุบนั 
 4.  หมอธรรมพระครูพิพฒัน์วทิยาคม (เจริญ ฐานยตุโต) วดัโนนสวา่ง อ าเภอหนองววัซอ 
จงัหวดัอุดรธานี เป็นกลุ่มใหญ่ท่ีสุดในภาคอีสานปัจจุบนั มีการสืบสายธรรมมาหลายท่ี อาทิ  
ธรรมเผิง้พนัน ้ามนัหม่ืน ธรรมพระเจา้หา้พระองค ์ธรรมอรหนัตา ธรรมแปดหม่ืนส่ีพนัขนัธ์  
ธรรมเกา้โกฎิ ธรรมฟ้าหยาด ธรรมหลวง ธรรมมูล ธรรมอุปคุต ฯลฯ และมีการประกอบพิธีกรรม 
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รักษาโรคในปัจจุบนั แต่มีความแตกต่างไปจากอดีต หลงัจากหน่วยงานดา้นสาธารณสุขและ
การแพทยเ์ขา้มาควบคุมระบบแพทยพ์ื้นบา้นอีสาน ท าให้หมอธรรมอยูใ่นฐานะแพทยท์างเลือก  
ทั้งท่ีในอดีต หมอธรรมเป็นผูน้ าทางจิตวิญญาณทั้งระบบชีวติ และมีสถานภาพทางสังคมสูงกวา่คน
ทัว่ไป ชาวบา้นใหค้วามเคารพยกยอ่ง นอกจากนั้น ดว้ยความท่ีท่านอยูส่ถานภาพพระสงฆ ์จึงตอ้ง
อยูใ่นการปกครองของเถรสมาคม ท าใหก้ารประกอบพิธีกรรมหมอธรรมเป็นส่วนหน่ึงของความ
เช่ือและวฒันธรรมของคนในอดีต อยา่งไรก็ตามสถาบนัหมอธรรมยงัมีความจ าเป็นต่อการด าเนิน
ชีวติของชาวอีสาน ใหไ้ดจ้ากจ านวนผูศ้รัทธาเดินทางมารับการรักษา โดยเฉพาะโรคท่ีระบบ
การแพทยส์มยัใหม่ไม่สามารถเยยีวยารักษาได ้การรักษาโรคของหมอธรรมจึงเป็นการสร้างขวญั 
และก าลงัใจไดดี้ เพื่อรักษาสมดุลของระบบชีวิต คือ ร่างกาย วญิญาณ และขวญั ใหส้มบูรณ์ 
นอกจากนั้น พระครูพิพฒัน์วิทยาคมยงัเป็นผูน้ าในการอนุรักษป์ระเพณีวฒันธรรมอีสาน อาทิ  
กลุ่มอนุรักษเ์ส็งกลองกร่ิง กลุ่มอนุรักษร้์องสรภณัฑ ์กลุ่มอนุรักษเ์อกสารใบลาน กลุ่มอนุรักษ์
ประเพณีสิบสองเดือน จนไดรั้บรางวลัเชิดชูเกียริยติดา้นศิลปินพื้นบา้นของสถาบนัวจิยัศิลปะ 
และวฒันธรรมอีสาน มหาวทิยาลยัมหาสารคาม พ.ศ. 2555 
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ภาพท่ี 3-2  การสืบทอดวชิาธรรมในยคุต่าง ๆ จากอดีตจนถึงปัจจุบนั 

พิบูลย ์
2356-2489 

 

โชติ 

ทอง 

สม 

สมาน 

สวสัด์ิ 

เงิน 

ชม 

ฉว ี

บุญกูม้ 
2433-2519 

 

แขก นอ้ย 

โสภ
า 

โพนสะเมก็ 
2174-2263 สมเด็จลุน 

2379-2463 

ไมเ้ทา้
หนกัหม่ืน  

สีบวั 

ฮวด 

สีทตัถ ์
2408-

สมพงษ ์

จารคูเนา 

บุญ
มี 

โท
น 

โชคชยั 

ทองมา 

สมสิทธ์ิ ซาย 

ยทุธ
พงศ ์ พระครู

พิพฒัน์ 

โถน 

เมตตา
หลวง 

ผูวิ้จยั 



บทที ่4 
เครือข่ายทางสังคมของหมอธรรมในภาคอสีาน 

 
 ผูว้จิยัศึกษาระบบเครือข่ายทางสังคมของหมอธรรมในภาคอีสาน น าเสนอประเด็น 
ดงัน้ี 
 

สังคมศีลธรรมของหมอธรรมในภาคอสีาน 
 คนอีสานในอดีตมีนิสัยใจคอโอบออ้มอารี เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ ่อ่อนนอ้มถ่อมตวั ใหค้วาม
เคารพผูอ้าวโุส เช่ือฟังค าสอนสั่ง ทั้งน้ีเกิดจากการอบรม การกล่อมเกลาทางสังคมในระบบจารีต 
อาทิ ขะล า วรรณกรรมค าสอน ฮีตคองท่ีไดรั้บการสั่งสอนจากพอ่แม่ ผูอ้าวโุส เจา้โคตร ครูบา
อาจารย ์พระสงฆ ์ปราชญท์อ้งถ่ิน รวมทั้งบุญประเพณีต่าง ๆท่ีเอ้ือต่อการปฏิบติัตามจารีตอยา่ง
เคร่งครัด อาทิ งานกินดอง หรืองานงนัเฮือนดี ผูท่ี้เป็นสะใภ ้หรือ เขย ตอ้งมาช่วยงานทุกอยา่ง 
ในครัว จดัเตรียมสถานท่ี ฯ ทุกวนัพระชาวอีสานจะน าดอกไมธู้ปเทียน สมมาบูชาแม่บนัไดบา้น  
สมมาแม่คีไฟ สมมาอุปกรณ์การเกษตร ภรรยาจะน าดอกไมธู้ปเทียน 1 คู่ สมมาสามี ลูกสะใภ ้
ลูกเขย จะสมมาพอ่ปู่   แม่ยา่ พอ่ตา แม่ยาย ผูน้ าครอบครัวจะแต่งขนั 5 สมมาบูชาข้ึนฮา้นของรักษา 
คอบผแีจ ผเีฮือน เจา้ท่ีเจา้ฐาน ตูบตาปู่  (ค  าพุด สมบูรณ์, สัมภาษณ์, 23 มีนาคม 2556) ชาวบา้นบาง
คนจะไปท าบุญท่ีวดั นุ่งขาวห่มขาว จ าศีลภาวนา ฟังเทศน ์รักษาศีลแปด มิไดข้าด ละเวน้การฆ่าสัตว์
ตดัชีวติ (พระครูโสถิธรรมโสภณ, สัมภาษณ์, 12 พฤษภาคม 2556) นอกจากนั้นชาวอีสานบางคนท่ี
เป็นลูกเผิง้ลูกเทียนของหมอธรรมคนใด หรือข้ึนของรักษากบัความเช่ืออะไร อาทิ เจา้ก๊ก คูบา ผูน้ า
พิธีกรรมล าผฟ้ีา ขะจ ้า หรือผูท่ี้ชาวอีสานเคารพนบัถือ จะแต่งขนั 5 ไปสมมาคารวะคุณ ในบา้น 
ของหมอธรรมหรือผูน้ าพิธีกรรมมกัจะจดัสถานท่ีตอ้นรับและสถานท่ีไหวพ้ระสวดมนต ์ภาวนาจ า
ศีลดว้ย คลา้ยกบัการปฏิบติัธรรมในวดั ถือเป็นสังคมศีลธรรมแยกยอ่ยท่ีอยูภ่ายใตส้ังคมอีสานท่ี
น่าสนใจ 
 สังคมศีลธรรมหมอธรรมเป็นกลุ่มยอ่ยในสังคมอีสาน เกิดข้ึนอยา่งไม่เป็นทางการ จาก
ลูกเผิง้ลูกเทียนของหมอธรรมท่ีข้ึนของรักษากบัพอ่ธรรม เคยรับการรักษาจากหมอธรรมจนหาย 
และนบัถือพระธรรมของหมอธรรม หรือลูกเผิง้ลูกเทียนท่ีก าลงัอยูใ่นขั้นตอนการรักษา การสมมา
และแต่งขนัดอกไมค้ารวะในวนัพระวนัศีลถือเป็นกระบวนการรักษาอยา่งหน่ึง เจษฎา เสาร์สิริ 
(สัมภาษณ์, 6 มิถุนายน 2556) ใหส้ัมภาษณ์วา่ ลูกเผิง้ลูกเทียนท่ีเคยรักษาหายแลว้ อยูร่ะหวา่ง 
การรักษา และผูเ้ขา้เป็นลูกเผิง้ลูกเทียนของส านกัธรรมอรหนัตา หากเป็นวนัพระ จะมีการไหวพ้ระ 
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สวดมนตเ์ป็นประจ าท่ีส านกั ซ่ึงสืบทอดจารีตประเพณีตามท่ีครูอาจารยไ์ดบ้อกไว ้นอกจากนั้น  
พระบุญมี ปรกฺกโม (สัมภาษณ์, 6 มิถุนายน 2556) ใหส้ัมภาษณ์เพิ่มเติมของส านกัหมอธรรม 
วดัโนนสวา่งวา่ จะมีผูศ้รัทธา ลูกเผิง้ลูกเทียน หมอธรรม มาร่วมไหวพ้ระสวดมนตท่ี์วดัใน 
ศาลาการเปรียญ เป็นประจ าทุกวนัพระ บางคนจะรักษาศีล 8 จากการศึกษาภาคสนามวดัโนนสวา่ง 
ต าบลหมากหญา้ อ าเภอหนองววัซอ จงัหวดัอุดรธานี วนัท่ี 6 มิถุนายน 2556 พบวา่ ชาวบา้น 
จะน าดอกไมสี้ขาว 5 คู่ เทียน 5 คู่ หมากเบง็ พวงมาลยั มาสมมา คารวะ ถวายเป็นพุทธบูชากบั 
พระประธานในศาลาการเปรียญ และคารวะฮา้นพระธรรม สมมาพอ่ธรรม ตามสมควร น่ิมนวล 
โชคชาลี (สัมภาษณ์, 7 กุมภาพนัธ์ 2556)ใหส้ัมภาษณ์วา่ เม่ือคร้ังเป็นลูกเผิง้ลูกเทียนของ คุณพอ่ 
บุญกูม้ ในวนัพระวนัศีล จะมีการไหวพ้ระสวดมนตท่ี์บา้นของคุณพอ่เอง หลงัจากนั้น คุณพอ่ 
จะสอนธรรมมะ สอบถามสารทุกขสุ์กดิบ การท ามาหากิน จากขอ้มูลในกรณีศึกษาท่ีแตกต่างกนั 
เห็นไดว้า่ การเกิดข้ึนของสังคมหมอธรรมน้ีมีกิจกรรมในวนัปกติ ชาวบา้นจะมารับการรักษา และ
มาเยีย่มถามไถ่สารทุกขสุ์กดิบ ทุกวนัพระ ลูกเผิง้ลูกเทียนจะน าดอกไมธู้ปเทียนมาสมมา คารวะฮา้
นพระธรรม  สมมาพ่อธรรม ตามจารีตประเพณี และอาจอยูร่่วมไหวพ้ระสวดมนต ์ฟังเทศน์ 
จากพอ่ธรรม  
 นอกจากกิจกรรมการไหวพ้ระในวนัพระวนัศีลแลว้ หมอธรรมแต่ละส านกัจะมีก าหนด
วนัข้ึนของฮกัษาประจ าปี อาทิ ส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่งจะข้ึนของฮกัษา คือ วนัเขา้พรรษา  
วนัออกพรรษา วนัสงกรานต ์และวนัเกิดของอาจารยห์มอธรรม ในวนัท่ี 6 มิถุนายน (บุญชู  
สีไก่แกว้, สัมภาษณ์, 6 มิถุนายน 2556) ส านกัหมอธรรมอาจารยอ์งัคาร ดงสงคราม จะถือเอา 
วนัมาฆบูชา วนัอาสาฬหบูชา วนัวสิาขบูชา (พระมหาเอกพงษ,์ สัมภาษณ์, 7 กุมภาพนัธ์ 2556)  
ลูกเผิง้ลูกเทียนของหลวงปูบุญกูม้ บา้นโคกพฒันา จะถือข้ึนของฮกัษา ท่ี หอพระธรรม ในวนัท่ี 15 
เมษายน ของทุกปี (เดชา น่ิมกุระ, สัมภาษณ์, 13 มีนาคม 2556) เห็นไดว้า่ ในสังคมหมอธรรม 
ใหภ้าพของสังคมพุทธศาสนาแบบทอ้งถ่ินท่ีมีกล่ินอายของศีลธรรม ความกตญัญู ซ่ึงมีส่วนใน 
การกล่อมเกลาทางสังคมใหเ้กิดเป็นคนดี ตามท่ีสังคมตอ้งการ ในส่วนของวนัปกตินั้น จะมี ผูค้น
เดินทางมารักษาความเจบ็ป่วยท่ีเช่ือวา่เกิดจากการกระท าของผร้ีาย คุณไสย มาเสียเคราะห์ ตดักรรม
ตดัเวร แกค้  าฝัน เรียนธรรม ฯ ทั้งผูช้าย ผูห้ญิง พระเณร ฆราวาส อยา่งไม่ขาดสาย ซ่ึงหมอธรรมก็
รับรองตามสถานภาพทางสังคมท่ีเหมาะสม ส่วนในวนัพระ ข้ึน 15 ค ่า หรือ แรม 14 ค ่า หมอธรรม 
มีขอ้ขะล าจะไม่ประกอบพิธีกรรมใด ๆ  
 จากการศึกษาหมอธรรมมกัมีความสามารถในการประกอบพิธีกรรมอ่ืนดว้ย จากการ
สัมภาษณ์ สมหมาย มูลผาลาด (สัมภาษณ์, 14 มีนาคม 2556) ใหข้อ้มูลวา่ หลวงปู่ บุญกูม้  
มีความสามารถดา้นศิลปะ ช่างไม ้ช่างก่อสร้าง เป็นหมอสูตร เทศน์เสียง แต่งแกเ้สียเคราะห์  
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ใชย้าสมุนไพร ส่วน บุญมา ชยัสาร (สัมภาษณ์, 12 พฤศจิกายน 2556) แต่หา้มไปไหวผ้ีปู่ ตา เป็น
หมอเหยา หมอทรง เพราะถือวา่ หมอธรรมเป็นฝ่ายพระจะไม่ยุง่เก่ียวกบัผ ีและผคืีอตน้เหตุท่ีท าให้
เกิดความเจบ็ป่วย (องัคาร ดงสงคราม, สัมภาษณ์, 12 พฤศจิกายน 2556) หากไปเก่ียวกบัผ ีจะท าให ้
ผไีม่เกรงกลวั ไล่ผไีม่ออก (พระศกัด์ิสิทธ์ิ ธมฺมธโร, สัมภาษณ์, 12 พฤศจิกายน 2556) อน่ึงถือ 
เป็นขอ้ขะล าท่ีหมอธรรมตอ้งปฏิบติัอยา่งเคร่งครัด จากท่ีหมอธรรมเป็นท่ีเคารพนบัถือท าใหมี้
โอกาสน าพาลูกเผิง้ลูกเทียนท าบุญตามฮีต 12 อาทิ เป็นผูน้ าลูกเผิง้ลูกเทียน ท ากนัหลอน  
ในบุญผะเหวด ท าตน้เงิน ตน้กลัปพฤกษไ์ปโมบุญกบับา้นอ่ืน ๆ เป็นตน้ การใหค้วามเคารพนบัถือ
พอ่ธรรมนั้น มีล าดบัโครงสร้างดงัแผนภาพ 
 

 
 
ภาพท่ี 4-1  โครงสร้างทางสังคมของหมอธรรม 
 
 จากภาพท่ี 4-1 แสดงลกัษณะโครงสร้างทางสังคมของหมอธรรม มีหลวงปู่  เป็นอ านาจ
ศกัด์ิสิทธิสูงสุดผา่นฮา้นพระธรรมท่ีทุกคนตอ้งยอมรับนบัถือ ต่อมาคือ อาจารยห์มอธรรม  
หมอธรรม และลูกเผิง้ลูกเทียน ตามล าดบั โดยแต่ละชั้นจะมีขะล าเป็นก าหนดและควบคุมพฤติกรรม
ของหมอธรรมและลูกเผิง้ลูกเทียนโครงสร้างทางสังคมดงักล่าวมีรูปแบบอยา่งไม่เป็นทางการ  
เป็นโครงสร้างหลวม กล่าวคือ ลูกเผิง้ลูกเทียนเม่ือรักษาหายขาดแลว้ สามารถขอเรียนธรรมกบั
อาจารยธ์รรมไดต้ามแต่กรณี ลูกเผิง้ลูกเทียนจึงกา้วข้ึนไปเป็นหมอธรรม ลูกเผิง้ลูกเทียนสามารถ 
“ลาธรรม” จากกลุ่มหน่ึง ไป “อยูน่ าธรรม” กลุ่มอ่ืนไดต้ามความสมคัรใจ เม่ือรักษากบัหมอธรรม 
คนแรกไม่เป็นท่ีพอใจ และลูกเผิง้ลูกเทียนอาจข้ึนของรักษากบัหมอธรรมหลายคน ทั้งน้ีตอ้งเป็น
สายธรรมเดียวกนั เพราะหมอธรรมแต่ละสายจะมีความเคารพและยอมรับกนัในสายของตนมากกวา่ 
หมอธรรมนอกสาย แต่ไม่ไดข้ดัแยง้กนั  

หลวงปู่/ 

ฮา้นพระธรรม 

อาจารยห์มอธรรม 

หมอธรรม 

ลูกเผิง้ลูกเทียน 
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 เห็นไดว้า่ท่ีส านกัหมอธรรมมีกิจกรรมทุกวนั ในวาระส าคญัต่าง อาทิ วนัพระ วนัข้ึนของ
รักษา เขา้พรรษา ออกพรรษา สงกรานต ์วนัส าคญัทางพุทธศาสนาต่าง และงานบุญตามฮีต 12  
ท าใหส้มาชิกในสังคมหมอธรรมมีโอกาสไดพ้บปะกนัเป็นระยะ ในขณะท่ีหมอธรรมจากท่ีต่าง ๆ 
มาขอเรียนธรรม ลูกศิษยธ์รรมกลบัมาเยีย่ม คารวะอาจารย ์เกิดการแลกเปล่ียนเรียนรู้ขอ้มูลข่าวสาร
ต่าง ๆ ลูกเผิง้ลูกเทียนมีการพบปะพดูคุยแลกเปล่ียนประสบการณ์ ชกัชวนเพื่อนมารักษากบัหมอ
ธรรม เหล่าน้ีเป็นปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนในสังคมหมอธรรมโดยภาพรวม เรียกไดว้า่ มีลกัษณะ 
เป็นเครือข่ายหมอธรรมท่ีน่าสนใจ ยงัไม่มีการศึกษาอยา่งเจาะลึก นบัวนัจะมีความสลบัซบัซอ้น 
เก่ียวขอ้งเช่ือมโยงกบัสังคมภายนอก การท าความเขา้ใจเครือข่ายในแต่ละช่วงเวลาจะเห็น 
พฒันาการของกลุ่มหมอธรรมอยา่งเป็นระบบ มีรายละเอียดในหวัขอ้ถดัไป 
 

เครือข่ายทางสังคมของหมอธรรมในภาคอสีาน 
 การศึกษาเครือข่ายทางสังคมของหมอธรรมอีสาน เป็นการอธิบายโครงสร้างและ
ความสัมพนัธ์ในระดบัปัจเจกบุคคลของหมอธรรม ระดบักลุ่มส านกัหมอธรรม ระดบักลุ่มส านกั
หมอธรรมกบักลุ่มส านกัหมอธรรม และกลุ่มส านกัหมอธรรมกบัเครือข่าย โดยน าเสนออธิบายถึง
พฤติกรรมและความสัมพนัธ์ท่ีเก่ียวขอ้งกบัส่ิงต่าง ๆ อาทิ พิธีกรรมและกิจกรรมต่าง ๆ การส่ือสาร 
ความร่วมมือ การพึ่งพาอาศยั การแลกเปล่ียนเรียนรู้ ซ่ึงเป็นความสัมพนัธ์ท่ีมีโครงสร้างและรูปแบบ
ท่ีหลากหลาย จากการศึกษาพบวา่ หมอธรรมและส านกัหมอธรรมมีการสืบทอดวชิาธรรมมาจาก
อาจารยห์มอธรรมท่ีมีช่ือเสียงในอดีต อาทิ สายหลวงปู่ โพนสะเมก็ สายหลวงปู่ สมเด็จลุน  
สายหลวงพอ่พิบูลย ์สายหลวงปู่ สีทตัถฯ์ และยงัคงมีการประกอบพิธีกรรมอยูอ่ยา่งต่อเน่ือง  
ในส านกัหมอธรรมต่าง ๆ มีรายละเอียด ระบบเครือข่ายของหมอธรรมในภาคอีสาน ดงัน้ี 
 1.  สมาชิกในเครือข่ายทางสังคมของหมอธรรมในภาคอีสาน 
 จากลกัษณะโครงสร้างทางสังคมของหมอธรรมในภาคอีสาน จ าแนกสมาชิกได ้ 
คือ อาจารยห์มอธรรม หมอธรรม และลูกเผิง้ลูกเทียน ซ่ึงแต่ละสถานภาพของสมาชิกจะส่งผลต่อ
การแสดงบทบาทและหนา้ท่ีแตกต่างกนั และเปล่ียนแปลงได ้อาทิ ลูกเผิง้ลูกเทียนท่ีรักษาหายแลว้ 
พระธรรมไปถือ อาจบวชธรรม เป็นหมอธรรมได ้(สวสัด์ิ คงดี, สัมภาษณ์, 21 มีนาคม 2556)  
หมอธรรมในส านกัอ่ืนเม่ือผิดขะล าและมารับการรักษากบัอีกส านกัหมอธรรมหน่ึงจะเปล่ียน
สถานะเป็นลูกเผิง้ลูกเทียน หมอธรรมเม่ือความเช่ียวชาญและอาจารยไ์ดม้อบหมายใหส้ามารถ 
รับศิษยห์มอธรรมได ้จะเปล่ียนเป็นอาจารยห์มอธรรม โดยแต่ละสถานภาพจึงมี ขะล า เป็น
ตวัก าหนด คอยควบคุมพฤติกรรม หากมีการละเมิดจะไดรั้บโทษจากหลวงปู่  การเขา้ร่วมเพื่อ 
เป็นสมาชิกในสังคมหมอธรรม มี 2 ลกัษณะ ดงัน้ี 
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  1.1  บวชธรรม: การเขา้ร่วมเครือข่ายของหมอธรรม 
  การบวชธรรม เป็นการเขา้ร่วมเครือข่ายในฐานะหมอธรรม และยอมรับนบัถืออาจารย์
ธรรม ในฐานะผูป้กครองในทางจิตวิญญาณและสามารถส่ือสารกบั หลวงปู่  หรือดวงพระธรรม  
และประทานพลงัอ านาจมาปกป้องรักษาชีวติและทรัพยสิ์น พระศกัด์ิสิทธ์ิ ธมฺมธโร (สัมภาษณ์,  
12 พฤศจิกายน 2556) ใหส้ัมภาษณ์วา่ มีความสนใจในเร่ืองธรรม จึงแสวงหาอาจารยห์มอธรรมท่ี
เช่ียวชาญและฝากตวัเป็นศิษย ์และมาขอเรียนธรรมกบัอาจารยเ์จริญ โดยก่อนหนา้น้ีเคยเรียนธรรม
มาจากส านกัอ่ืนเช่นกนัในขณะท่ี งานของ วเิชียร พลหาญ (2535, หนา้ 67) พบวา่ แรกเร่ิมมารักษา
อาการป่วยท่ีเกิดจากคุณไสย เม่ือหายดีแลว้จึงเกิดความศรัทธา จึงติดตามและเรียนรู้จนท าให ้ 
พระธรรมไปถือ (การอา้งอิงพลงัอ านาจของหลวงปู่ ไปถือ ใหห้มอธรรมสามารถสารธยาย 
บทธรรมต่าง ๆ เป็นภาษาธรรม ท่ีมีพลงัอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิในการขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้าย) 
  หมอธรรมหลายคนเม่ือพบอาจารยธ์รรมอาจตอ้งใชเ้วลาเพื่อทดสอบความสามารถ 
จนมีความพร้อมท่ีจะเรียน จึงจะสอน หรือเรียกวา่ “ซิดธรรม” อน่ึงการบวชธรรมถือเป็นพิธีกรรม
อยา่งเป็นทางการ แมก่้อนหนา้น้ีอาจเคยเขา้ร่วมในพิธีกรรมมาแลว้ หรือไดรั้บการรักษาโรคใน
พิธีกรรมหมอธรรม หรือไดรั้บการ “ยดัธรรม” เพื่อให้หลวงปู่  “ออกปาก” ช่วยขบัไล่ส่ิงชัว่ร้าย  
การเรียนธรรมในอดีต ลูกศิษยห์มอธรรมจะตอ้งน าฮีตคองไปเรียนรู้และทดลองปฏิบติัตาม  
โดยไดรั้บค าแนะน าจากหมอธรรมแลว้ เม่ือเห็นวา่มีความพร้อม และสมคัรใจปฏิบติัตามฮีตคอง  
ของหมอธรรมอยา่งเคร่งครัด และใหค้วามเคารพหมอธรรมรุ่นพี่แมว้า่ผูท่ี้บวชธรรมก่อนจะ 
มีอายนุอ้ยกวา่จากการสอบถามหมอธรรมพบวา่ มีจุดประสงคข์องการเรียนธรรม คือ 
   1.1.1  เรียนธรรมเพื่อตอ้งการสืบสาน สืบทอดวชิาโบราณ รักษาขนบธรรมเนียม
ประเพณีอีสาน ใหสื้บต่อไปถึงรุ่นลูกรุ่นหลาน (นนัทวนัฒ ์ดวงดี, สัมภาษณ์, 14 มีนาคม 2556) 
   1.1.2  เรียนธรรม เพื่อตอ้งการสร้างบุญบารมี ใหมี้อานิสงส์ใหเ้กิดความสงบร่มเยน็
แก่ตนเองและครอบครัว 
   1.1.3  เรียนธรรมเพื่อตอ้งการน าวชิาธรรมไปรักษาความเจ็บป่วยใหแ้ก่ชาวบา้น 
ท่ีเกิดจากการกระท าของผีร้ายต่าง ๆ อาทิ ผปีอบ ผีเป้า ผกีะสือ  
   1.1.4  เรียนธรรมเพื่อตอ้งการน าไปป้องกนัคุม้ครองตนเอง ช่วยเหลือชาวบา้น  
ถอดคุณไสยต่าง ๆ อาทิ น ้ามนัพราย ตะปู 
  การเรียนธรรมแต่ละคนมีจุดประสงคแ์ละความคาดหวงัไม่เหมือนกนั หมอธรรมบาง
คนเม่ือเรียนธรรมแลว้อาจลาออกกลางคนั หรือไม่ไดพ้ฒันาฝึกฝนต่อไป การเรียนธรรมอาจเรียน 
ติดหรือไม่ติดข้ึนอยูก่บับุญวาสนาของแต่ละคน การเรียนในสมยัก่อน เป็นกลุ่มขนาดเล็ก เรียนรู้กนั
เฉพาะผูช้ายในหมู่บา้นและหมู่บา้นใกลเ้คียงเท่านั้น ต่อมาการเดินทางและการติดต่อส่ือสารท่ี
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ทนัสมยั ท าให ้หมอธรรมสามารถเรียนรู้และเดินทางไปเรียนธรรมกบัอาจารยธ์รรมท่ีมีช่ือเสียงได ้
เกิดกลุ่มหมอธรรมขนาดใหญ่ และมีผูค้นท่ีมีความหลากหลาย ในขณะเดียวกนัหมอธรรม มีโอกาส
เรียนธรรมกบัหลายส านกัหมอธรรมมากข้ึนเกิดความสัมพนัธ์กนัหลายกลุ่ม เป็นเครือข่ายทางสังคม
หมอธรรม 
  จากการศึกษาส านกัหมอธรรมในปัจจุบนัพบวา่ หมอธรรมเคยเรียนธรรมหลาย 
ส านกัธรรม และเรียนจากต าราธรรม จากเอกสารใบลาน สมุดข่อย ท่ีสืบทอดต่อกนัมา ส านกัท่ี 
นิยมเรียนกนั อาทิ ส านกัหมอธรรมพระอาจารยเ์จริญ วดัโนนสวา่ง จงัหวดัอุดรธานี สืบทอดวชิา
ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน ธรรมอรหนัตา ธรรมฟ้าหยาด ธรรมฟ้าสมัง่กินผ ีธรรมพระเจา้หา้พระองค ์
ธรรมอุปคุต ธรรมพระไตร ฯ ส านกัหมอธรรมฤษีโสฬส จงัหวดัขอนแก่น สืบทอดวชิาธรรมบรรลุ 
บนัดาล ส านกัหมอธรรมหลวงปู่ หงส์ จงัหวดัสุรินทร์ สืบทอดวชิาธรรมบนัดลบนัดาล ส านกัหมอ
ธรรมอาจารยเ์พชร จงัหวดัอุดรธานี สืบทอดธรรมแปดหม่ืน ส านกัหมอธรรมพระอาจารยว์ฒิุชยั 
จงัหวดัร้อยเอด็ สืบทอดวชิาธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน สายหลวงปู่ ทองมา ฯ การบวชธรรม  
เป็นวธีิการของแต่ละส านกั และมีค าคารวะท่ีแตกต่างกนั และเม่ือประกอบพิธีกรรมบวชธรรม
เรียบร้อยแลว้ จะเรียกค าน าหนา้วา่ “ธรรม” เพื่อแสดงสถานะและบทบาทในโครงสร้างทางสังคม
ศีลธรรมตามฮีตคองหมอธรรม  
  1.2  ยกคาย: การเขา้ร่วมเครือข่ายทางสังคมของลูกเผิง้ลูกเทียน 
  ยกคาย หมายถึง ยกยอเคร่ืองสักการบูชา เพื่อแสดงความอ่อนนอ้ม และนอ้มรับ 
การวนิิจฉยัและการรักษา การยกของลูกเผิง้ลูกเทียน เรียกวา่ คายรักษา มีหลายระดบั ข้ึนอยูก่บั 
การวนิิจฉยัโรควา่หนกัเบา ร้ายแรงเพียงใด แต่การยกคายคร้ังแรก เพื่อให้หมอธรรมได ้“ส่องธรรม” 
หรือวนิิจฉยัโรค ตอ้งเตรียม ดอกไม ้5 คู่ เทียน 5 คู่ ยกข้ึนเหนือหวั อธิษฐานให้หลวงปู่ ช่วยรักษา
อาการเจบ็ป่วยของตนเอง หรือญาติพี่นอ้ง อน่ึง การยกคายรักษาน้ี อาจกระท าแทนผูป่้วย โดยญาติ 
พี่นอ้งได ้ทั้งน้ีข้ึนอยูก่บั วตัถุประสงคข์องการยกคาย เม่ือยกคายสมมาคารวะแลว้ หมอธรรมจะเร่ิม
ส่องธรรม วินิจฉยัโรคต่าง ๆ หากผูป่้วยไม่ยกคายในการรักษาจะถือวา่ ขะล า การรักษาอาจไม่มี
ประสิทธิภาพ อน่ึงหากการส่องธรรม วนิิจฉยัโรค ร่วมกบัการซกัถามแลว้ และวนิิจฉยัวา่ เป็น 
ความเจบ็ป่วยเล็กนอ้ย หมอธรรมจะแนะน าให ้แต่งเคร่ืองบูชาโชค แต่งแก ้เสียเคราะห์ หรือ  
บนบานกบัองคห์ลวงปู่  หากวนิิจฉยัโรค เป็นความเจบ็ป่วยดว้ยอ านาจของผ ีคุณไสย ตอ้งอาบ
น ้ามนต ์และหากวนิิจฉยั เป็นความเจบ็ป่วยดว้ยอ านาจของผปีอบ โดยเฉพาะปอบ 9 ตวั ตอ้งแต่ง 
คายรักษาอีกระดบัหน่ึง เรียกวา่ “คายเสียปอบ” 
  การยกคาย ตอ้งกระท าทุกคร้ังก่อนเขา้ร่วมในพิธีกรรมรักษาโรค จนกวา่จะหายขาด 
และเม่ือผูป่้วยหายขาดแลว้ ในหน่ึงปี จะตอ้งเดินทางมาข้ึนของฮกัษา ตามก าหนดเวลา ผูป่้วยท่ีมา 
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รับการรักษาและยกคาย เรียกวา่ ลูกเผิง้ลูกเทียน จากการกรณีศึกษาพบวา่ การยกคายรักษา  
เป็นฮีตคองของหมอธรรมทุกส านกั ท่ีควรปฏิบติัก่อนเขา้รับการรักษา หรือเขา้ร่วมในพิธีกรรม  
หากไม่กระท า ถือวา่ ขะล า และไม่สามารถประกอบพิธีกรรมต่อได ้หรือการรักษาอาจไม่ 
สัมฤทธ์ิผล ผูท่ี้เก่ียวขอ้งกบัคนป่วยมารับการรักษาในส านกัหมอธรรม มีประสบการณ์เคยไปรับ 
การรักษากบัส านกัอ่ืน ๆ ดว้ย นั้นแสดงวา่ เคยไปแต่งขนัดอกไมส้มมาคารวะมาหลายส านกั  
และแต่ละส านกัมีรายละเอียด ฮีตคองท่ีแตกต่างกนับา้ง อาทิ บางส านกัหมอธรรม ไดใ้ส่เงินรวม 
มาดว้ย บางส านกัหมอธรรมอาจแต่งคายรักษามาพร้อมกนัเลย บางส านกัตอ้งเตรียมเคร่ืองสม 
มาคารวะมาจากบา้นคนป่วย บางส านกัมาบูชาท่ีส านกัไดเ้ลย  ขอ้มูลเหล่าน้ีเป็นฮีตคองท่ีปฏิบติั 
สืบทอดกนัมา การสมมาคารวะ อาจกระท าดว้ยตนเอง หรือ ญาติผูป่้วยแต่งมาสมมาตามแต่กรณี 
การสมมาคารวะบางคร้ังเพื่อตอ้งการให ้หมอธรรมตรวจโรคร้ายต่าง ๆ เคราะห์เขญ็ กรรมเวร  
การสมมาคารวะเป็นกิจกรรมของคนในสถานะผูม้ารับการรักษา เปรียบเทียบกบั ผูบ้ริโภค  
 2.  กิจกรรมและพิธีกรรมในเครือข่าย 
 กิจกรรมและพิธีกรรมหมอธรรม เป็นพื้นท่ีใหส้มาชิกไดเ้ขา้ร่วมและสานสัมพนัธ์ท่ีดี 
ต่อกนั เกิดการแลกเปล่ียน พูดคุย เรียนรู้ โดยแต่ละคนมีความคาดหวงัในพิธีกรรมท่ีแตกต่างกนั 
อน่ึงการเกิดข้ึนของกิจกรรมและพิธีกรรม ท าใหเ้ห็นภาพของความร่วมมือในการจดัเตรียม 
เตรียมตวั ตอ้นรับโดยสมาชิกจะไดรั้บหนา้ท่ีและแสดงบทบาทตามความเหมาะสม กิจกรรม 
และพิธีกรรมในเครือข่าย มีดงัน้ี 
  2.1  คารวะธรรม ในวนัพระวนัศีล 
  วนัพระ วนัศีล เป็นภาษาพดู หมายถึง วนัข้ึน 8 ค ่า วนัข้ึน 15 ค ่า วนัแรม 8 ค ่า และ  
วนัแรม 14 ค ่า ชาวอีสานในอดีต จะน าดอกไม ้ธูปเทียน สมมาคารวะส่ิงมีคุณต่าง ๆ อาทิ แม่คีไฟ 
กอ้นเส้า หวับนัไดบา้น รวมทั้งพาหนะและอุปกรณ์ทางการเกษตร (ทกัษิณา ไกรราช, 2549, หนา้ 
54) โดยเช่ือวา่ส่ิงเหล่าน้ีมีขวญัสิงสถิตอยู ่เพื่อให้เกิดสิริมงคลสงบสุขร่มเยน็ ในส่วนของลูกศิษย์
หมอธรรมและลูกเผิง้ลูกเทียนท่ีนบัถืออาจารยห์มอธรรม หรือ พ่อธรรมจะน าดอกไมธู้ปเทียน 
มาสมมาคารวะ เรียกวา่ ข้ึนต่อ (ส าลี รักสุทธี, ม.ป.ป., หนา้  77)โดยให้อาจารยห์มอธรรมเป็น 
ผูรั้บขนัดอกไม ้หลงัจากนั้นอาจารยห์มอธรรมจะรวมรวมเคร่ืองสมมาเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวคารวะ
คอบหลวงปู่  หรือดวงพระธรรม โดยเช่ือวา่ อ านาจของดวงพระธรรมปกป้องคุม้ครอง  
  การคารวะธรรมมีลกัษณะเป็นเครือข่ายขนาดเล็ก มีจ  านวนประชากรท่ีไม่แน่นอน 
ข้ึนอยูก่บัความสะดวกของแต่ละคน กิจกรรมจะด าเนินในช่วงเวลาเยน็ หลงัเสร็จส้ินภารกิจ  
จากการศึกษากรณีส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง (13 สิงหาคม 2556) พบวา่ สมาชิกท่ีมาคารวะ
ธรรมมีจ านวนไม่แน่นอน ด าเนินกิจกรรมในกุฏิตอ้นรับลูกเผิง้ลูกเทียนส าหรับประกอบพิธีกรรม
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รักษา โดยลูกเผิง้ลูกเทียนจะน าดอกไม ้ธูปเทียน พวงมาลยั ดอกไม ้มามอบใหก้บั หมอธรรมท่ีไดรั้บ
หนา้ท่ี จนถึงตอนเยน็ พระเณรในวดัน าโดย พระอาจารยเ์จริญ จะน าพาญาติโยม ไหวพ้ระสวดมนต์
ตามประเพณีของพระสงฆร่์วมกบั ชาวบา้นท่ีมาไหวพ้ระ รักษาศีลในวนัพระ จากการสัมภาษณ์  
วรีะ บุญรักษ ์(สัมภาษณ์, 13 สิงหาคม 2556)ใหข้อ้มูลวา่ คนมาคารวะธรรมในวนัพระและร่วมไหว้
พระสวดมนต ์มาหลายท่ี อาทิ อ าเภอเมืองอุดรธานี อ าเภอเมืองหนองบวัล าภู ชาวบา้นใกล้ ๆ 
กรุงเทพ หากวนัพระใดตรงกบัวนัหยดุ เสาร์อาทิตย ์จะมีคนเยอะมาก ส่วน คูณ บวัก่อ (สัมภาษณ์, 
13 สิงหาคม 2556) เล่าวา่ ปัจจุบนัมีคนมาหลากหลาย จากเดิม เป็นคนในพื้นท่ีใกลเ้คียง ในหมู่บา้น 
ในปัจจุบนัมาจากหลายท่ี หากเป็นวนัศีลท่ีตรงกบัวนัหยดุ หมอธรรมจะมารวมกนัท่ีวดัตั้งแต่ 
ตอนเชา้ บางคนมาช่วยอาบน ้ ามนต ์บางคนช่วยกิจกรรมของวดัในเร่ืองต่าง ๆ จนถึงตอนเยน็  
บางคนนอนท่ีวดั จนถึงวนัท างานค่อยกลบั แสดงใหเ้ห็นวา่ การการคารวะธรรมในวนัศีลของ 
หมอธรรมกลุ่มน้ี มีการเปล่ียนแปลง คือ มีกิจกรรมท่ีสอดคลอ้งกบัประเพณีทางพุทธศาสนามาก  
มีการประกอบพิธีกรรมในวนัพระ เดิมเป็นขะล า ซ่ึง อาจารยเ์จริญ (สัมภาษณ์, 13 สิงหาคม 2556) 
ใหส้ัมภาษณ์วา่ เหตุท่ีตอ้งประกอบพิธีกรรมอาบน ้ามนตใ์นวนัพระ เน่ืองจาก บางคนมาจากท่ีไกล ๆ  
เกิดความสงสาร จึงไดค้อบบอกกล่าวพระธรรม ถึงเหตุผลและความจ าเป็น จึงประกอบพิธีกรรม
ตามปกติ ซ่ึงวนัน้ี จะมีลูกศิษยห์มอธรรมมาช่วยงานเยอะ แบ่งเบาภาระไดม้าก แสดงใหเ้ห็นวา่  
การคารวะธรรมในวนัศีลจะมีสมาชิกหมอธรรมมากกวา่ปกติ จากการร่วมสนทนาในกลุ่มหมอ
ธรรมพบวา่ หมอธรรมท่ีมาพบปะกนัจะถามสารทุกขสุ์กดิบ พระเคร่ือง ประสบการณ์ต่าง ๆ  
วชิาธรรม การสักยนัต ์กิจนิมนตข์องพระอาจารย ์ประเพณีพิธีกรรมต่าง ๆ ในวดั บุคคลส าคญัท่ี 
จะเดินทางมากราบคารวะพระอาจารย ์วตัถุมงคลท่ีจะเปิดใหบู้ชา วตัถุมงคลท่ีมีประสบการณ์  
การปฏิบติัธรรม การสาธยายธรรม การท าสมาธิ ขะล า ต่าง ๆ ผูว้จิยัเห็นวา่ นอกจากการเขา้ร่วม 
ในกิจกรรมคารวะธรรมแลว้ การสนทนาเป็นการสร้างเครือข่ายอยา่งหน่ึง ท าให้เกิดการมิตรภาพ
และอาจน าไปสู่การพฒันาเครือข่ายต่อไป  
  ส่วนกรณีศึกษาของชาวบา้นหาดทรายมูล ต าบลพิมูล อ าเภอท่าคนัโท จงัหวดั
กาฬสินธ์ุ พบวา่ ลูกเผิง้ลูกเทียนของหลวงปู่ บุญกูม้ ถือปฏิบติัอยา่งเคร่งครัด ตามกฎของหมู่บา้น 
ชาวบา้นจะงดท างาน งดการใชแ้รงงานสัตว ์ไม่สีขา้ว ฯ และแต่งขนัดอกไมม้าสมมาคารวะท่ีหอ
พระธรรม โดยมี นายทองค า เป็นพอ่บา้น ท าหนา้ท่ีรับเคร่ืองสมมาคารวะในช่วงเชา้ และช่วงเยน็ 
ทองค า มูลผาลาด (สัมภาษณ์, 18 กนัยายน 2556)ใหข้อ้มูลวา่ ทุกวนัพระ ชาวบา้นจะน าดอกไม ้
ธูป เทียน มาคารวะหอพระธรรม ประหน่ึงวา่ หลวงปู่ บุญกูม้ยงัมีชีวติอยู ่การคารวะหอพระธรรม 
ไม่เคร่งครัดเหมือนเก่า แต่อยา่งนอ้ยท่ีสุด นาน ๆคร้ังใหม้าคารวะหอพระธรรมไม่ใหข้าด หรือ  
นานเกินไป ส่วนคนท่ีท างานอยูต่่างถ่ิน ใหร้ะลึกและน าดอกไมบู้ชาพระท่ีบา้นของตนเอง ผูว้จิยั 
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เห็นวา่ การคารวะธรรมของกรณีบา้นหาดทรายมูล เป็นการพบปะกนัของคนในหมู่บา้น เป็น
เครือข่ายในสังคมปิด ซ่ึงแตกต่างจากในอดีต ดงัท่ี นอ้ย (สัมภาษณ์, 18 กนัยายน 2556) ลูกศิษย์
หลวงปู่ บุญกูม้ ท่ียงัมีชีวติอยู ่ใหส้ัมภาษณ์วา่ ในอดีตคร้ังท่ี หลวงปู่ บุญกูม้ อาศยัอยูท่ี่บา้นหาดทราย
มูลนั้น จะมีผูค้นมาร่วมไหวพ้ระสวดมนต ์ฟังธรรมเป็นจ านวนมาก ผูว้จิยัเห็นวา่ ภาระหนา้ท่ี  
การท างาน ในปัจจุบนัท่ีเปล่ียนแปลง ส่งผลต่อการคารวะหอพระธรรม  
  กรณีศึกษาส านกัหมอธรรมอาจารยธ์รรมเพชร พบวา่ ลูกศิษยห์มอธรรมและลูกเผิง้ 
ลูกเทียน จะเดินทางมาคารวะธรรมในช่วงเวลาเยน็ มีจ  านวนไม่แน่นอน ส่วนมากเป็นวยัรุ่น 
ในหมู่บา้น ซ่ึงไดรั้บการสักหรือถือของฮกัษาของอาจารยธ์รรมเพชร และเช่ือวา่ การมาคารวะธรรม
ร่วมกบัอาจารย ์เป็นการเพิ่มพลงัของของฮกัษาใหมี้อ านาจบารมีมาข้ึน รวมทั้ง หลวงปู่ หรือ 
ดวงพระธรรมจะคอยรักษาใหต้ลอดปลอดภยั อาจารยธ์รรมเพชร (สัมภาษณ์, 26 กนัยายน 2556)  
ใหข้อ้มูลวา่ วนัพระจะไหวพ้ระสวดมนตต์ามฮีตคอง ปกติ ส่วนลูกเผิง้ลูกเทียนจะร่วมไหวพ้ระสวด
มนตด์ว้ย ถือวา่เป็นเร่ืองดี ไม่ขดัขอ้ง และไม่ไดบ้งัคบั เพราะเขา้ใจสถานการณ์การท างาน 
ในปัจจุบนัดี แต่จะเนน้ย  ้าในวนัข้ึนของฮกัษาท่ีจ าเป็นตอ้งมากนัใหค้รบทุกคน 
  ผูว้จิยัเห็นวา่ การคารวะธรรมในวนัพระวนัศีลตามระบบฮีตคองหมอธรรมมีการ
ปรับเปล่ียนไปตามสถานการณ์ปัจจุบนั มีลกัษณะเป็นเครือข่ายท่ีใกลชิ้ด สมาชิกมกัเป็นคนในชุมชน 
เป็นกลุ่มขนาดเล็ก เกิดการส่ือสาร เรียนรู้ รวมทั้งไดรั้บการอบรมสั่งสอนจากอาจารยห์มอธรรม 
ในขณะท่ีลูกศิษยห์มอธรรม อาจมีโอกาสไดรั้บต ารา หรือสอนวชิาธรรมเพิ่มเติมไปดว้ย ส่ิงท่ี
น่าสนใจคือ การคารวะธรรมของส านกัหมอธรรมท่ีมีสถานภาพเป็นพระสงฆท่ี์มีบทบาทใน 
การเผยแพร่พระพุทธศาสนา มกัประกอบพิธีกรรมร่วมกนัไปดว้ย ถือวา่ไม่ขดัแยง้กนั  
เพราะชาวบา้นเช่ือวา่ หมอธรรม อยูภ่ายใตพุ้ทธศาสนา 
  2.2  ข้ึนของฮกัษาประจ าปี 
  การข้ึนของฮกัษา เป็นพิธีกรรมท่ีหมอธรรมใหค้วามส าคญั เพื่อแสดงความกตญัญูต่อ
ครูธรรม และหลวงปู่  โดยเช่ือวา่พลงัอ านาจจะปกป้องคุม้ครองใหป้ลอดภยัจากภูตผปีีศาจ มนตด์ า 
คุณไสย ต่าง ๆ ได ้ก าหนดการวนัข้ึนของฮกัษา มีก าหนดการและเวลาท่ีชดัเจน มีการประชาสัมพนัธ์ 
และเปิดโอกาสใหส้มาชิก และคนทัว่ไปมีโอกาสไดเ้ขา้มาร่วมในพิธีกรรม อน่ึง การข้ึนของฮกัษา 
มีอยูส่องระดบั คือ การข้ึนของฮกัษาของหมอธรรมกบัอาจารยห์มอธรรม เป็นการแสดงออกถึง
ความมัน่คงในองคพ์ระธรรม ส่ิงของท่ีเตรียมมาจะมีการก าหนดท่ีชดัเจน จากการสัมภาษณ์ อาจารย์
ธรรมเพชร (สัมภาษณ์, 26 กนัยายน 2556) ใหข้อ้มูลวา่ ลูกศิษยห์มอธรรมจะเตรียม ดอกไม ้ขนั 5 
ขนั 8 หมากเบง็ซา้ยขวา 1 คู่ ห่อนิมนต ์1 คู่ เงิน ผา้ขาว 1 วา มาคารวะ แลว้ ตอ้งกลบัไปเปล่ียนคาย
ธรรมของตนเองท่ีเคยยกเรียนไว ้ส่วนลูกเผิง้ลูกเทียน มีเพียงดอกไม ้ขนั 5 อยา่งนอ้ย ส่วนส านกั
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หมอธรรมวดัโนนสวา่งแตกต่างออกไป โดย คูณ บวัก่อ (สัมภาษณ์, 6 มิถุนายน 2556) ใหส้ัมภาษณ์
วา่ หมอธรรมจะข้ึนของฮกัษา มีหมากเบง็ 1 คู่ ขนั 5 ขนั 8 ดอกไมข้าว ห่อนิมนต ์1 คู่ ส่วน ลูกเผิง้ 
ลูกเทียน มีขนั 5 อยา่งนอ้ย ผูว้จิยัเห็นวา่ การข้ึนของฮกัษา ถือเป็นการแสดงออกถึงความกตญัญู  
จะมีสมาชิกในกลุ่มเขา้ร่วมเป็นจ านวนมาก ท าใหมี้โอกาสไดพ้บปะพดูคุยกนั แลกเปล่ียน
ประสบการณ์ต่าง ๆ เป็นเวลานาน รวมทั้ง ใหอ้าจารยห์มอธรรมไดมี้โอกาสอบรมสั่งสอน ทกัทว้ง 
พฤติกรรม ท่ีอาจท าใหเ้กิดการผดิขะล า พิธีกรรมข้ึนของฮกัษาประจ าปีของส านกัหมอธรรมวดั
โนนส่วา่ง เดิมมี 3 คร้ัง คือ วนัเขา้พรรษา วนัออกพรรษา และวนัสงกรานต ์ต่อมาพระครูพิพฒัน์
วทิยาคมเห็นวา่ วนัส าคญัดงักล่าว ลูกศิษยห์มอธรรมและลูกเผิง้ลูกเทียนอาจติดภารกิจตามหนา้ท่ี
การงาน ภารกิจทางครอบครัว จึงเพิ่มวนัข้ึนของฮกัษาเพิ่มเติม คือ วนัเกิดของท่าน วนัท่ี 6 มิถุนายน 
และอนุโลมใหข้ึ้นของฮกัษาในวนัส าคญัทางพุทธศาสนาเพิ่มเติม กิจกรรมในวนัข้ึนของฮกัษา 
ส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง จะด าเนินข้ึนของฮกัษาไดต้ลอดทั้งวนั กบัหมอธรรมท่ีไดรั้บ
มอบหมาย ส่วนในเวลากลางคืน จะประกอบพิธีพุทธาภิเษก สวดลกัขี 108 จบ เพื่อความเป็น 
สิริมงคล หุงน ้ามนัทิพมนต ์เสกวตัถุมงคลเพื่อเปิดใหบู้ชาเป็นของฮกัษา เห็นไดว้า่ กิจกรรมใน 
วนัข้ึนของฮกัษา มีกิจกรรมท่ีท าให ้สมาชิกไดร่้วมเป็นจ านวนมาก เปิดโอกาสไดเ้กิดการพดูคุย
สนทนา แลกเปล่ียนขอ้มูลกนัต่าง ๆ นา ๆ  
  ส่วนการศึกษาการข้ึนของฮกัษาประจ าปีของลูกเผิง้ลูกเทียนบา้นหาดทรายมูล ต าบล 
พิมูล อ าเภอท่าคนัโท จงัหวดักาฬสินธ์ุ (4 กรกฎาคม 2556) จะน าดอกไม ้5 คู่ เทียน 5 คู่ มายกถวาย 
โดยมีนายทองค า เป็นพอ่บา้นประจ าหอพระธรรมเป็นผูรั้บขนัดอกไม ้ตลอดทั้งวนั อน่ึง การข้ึนของ
ฮกัษาของชาวบา้นหาดทรายมูล ค่อนขา้งเป็นสังคมปิด เพราะสมาชิกส่วนมาเป็นชาวบา้นหาดทราย
มูล และลูกหลานท่ีเดินทางไปท างานต่างจงัหวดั มีโอกาสกลบัมา หรือ หากสมาชิกไม่ไดก้ลบัมาข้ึน
ของฮกัษา บิดา มารดา หรือญาติพี่นอ้งอาจข้ึนของฮกัษาแทนได ้ส่วนบา้นโคกพฒันา จะข้ึนของ
ฮกัษาต่อหอหลวงปู่ บุญกูม้ วนัท่ี 15 เมษายน เป็นประจ าทุกปี  
  ผูว้จิยัเห็นวา่ พิธีกรรมข้ึนของฮกัษาประจ าปี ถือเป็นการรวมเครือข่ายเป็นกลุ่มใหญ่ 
คลา้ย ๆ กบังานไหวค้รูอยา่งเป็นทางการ เพื่อตอ้งการตรวจสอบจ านวนสมาชิกในเครือข่ายวา่มี
จ  านวนเท่าใด มีความหลากหลายในสถานภาพทางสังคมอยา่งไร และสถานะทางเศรษฐกิจเป็นเช่น
ไร และหากพบวา่มีความหลากหลายและจ านวนมาก โดยเฉพาะ สมาชิกลูกเผิง้ลูกเทียนท่ีรับ
ราชการทหาร ต ารวจ จ านวนมาก เป็นการสนบัสนุนความเช่ือและความมัน่คงของฮกัษาท่ีมีความ
ศกัด์ิสิทธ์ิ เพราะ อาชีพขา้ราชการต ารวจ และทหาร มีความเส่ียงภยัสูง  
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  2.3  พิธีกรรมรักษาโรค 
  พิธีกรรมรักษาโรคของหมอธรรม เป็นพิธีกรรมท่ีมีการประกอบพิธีกรรมทุกวนั การ
รักษาโรคของหมอธรรมมีหลายวธีิ ข้ึนอยูก่บัอาการ การวินิจฉยัโรค และความเช่ียวชาญของหมอ
ธรรม อาทิ พิธีกรรมถอดคุณไสย ์ดว้ยไข่ดิบ พิธีกรรมถอดคุณไสย ์ดว้ยใบพลู พิธีกรรมอาบน ้ามนต ์
การขบัดว้ยพลงัเหนือธรรมชาติ เดิมนั้น มี 2 ลกัษณะ คือ 1.  หมอธรรมเดินทางไปรักษาผูป่้วยท่ีบา้น 
กรณีท่ีวนิิจฉยัภาวะความเจบ็ป่วยเรียบร้อยแลว้ อาจเดินทางไปคนเดียว หรือ พร้อมกบัศิษยห์มอ
ธรรม หรือสหธรรมิกหมอธรรม (วิเชียร พลหาญ, 2535, หนา้ 68) และ 2.  ผูป่้วยเดินทางมารักษาเอง
ท่ีบา้นหมอธรรม (ยคิูโอะ ฮายาชิ, 2554, หนา้ 252-254) ในพิธีกรรมรักษาโรคมีสมาชิกเขา้ร่วม คือ 
1.  หมอธรรม ท าหนา้ท่ีรับคาย ส่องธรรม วนิิจฉยัโรค ประกอบพิธีกรรมรักษาโรค และแนะน า
ขอ้ขะล า แนวปฏิบติัตนเองระหวา่งเขา้รับการรักษา 2.  ผูป่้วย และจะเปล่ียนสถานะเป็น ลูกเผิง้ลูก
เทียน เม่ือรับการรักษาแลว้  
  จากการศึกษาส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง (13 สิงหาคม 2556) พบวา่ มีการประกอบ
พิธีกรรมรักษาโรคทุกวนั มีสมาชิกลูกศิษยห์มอธรรมของพระครูพิพฒัน์วทิยาคม อาจารยห์มอธรรม 
มาช่วยท าหนา้ท่ีต่าง ๆ อาทิ การรับเคร่ืองสมมาคารวะ การวนิิจฉยัโรค การบนบานหลวงปู่   
การจ าหน่ายวตัถุมงคล และของฮกัษา ซุม้สักยนัต ์ซุม้ตอกตะกรุด อาบน ้ามนต ์ในส่วนของลูกเผิง้
ลูกเทียน มาช่วยกนัจดัเตรียมหาขนัดอกไม ้เพื่อความสะดวกของผูท่ี้มารับการรักษา รวมทั้งแนะน า
ขั้นตอนการปฏิบติั การเตรียมตวัส าหรับอาบน ้ามนต ์ส่ิงของท่ีไม่ควรน าเขา้ลานน ้ามนต ์เป็นตน้  
ซ่ึงจ าเป็นตอ้งมีผูเ้ช่ียวชาญท าหนา้ท่ีในแต่ละส่วนของกิจกรรม ในขณะเดียวกนั พระครูพิพฒัน์
วทิยาคม จะรับแขกหมอธรรมอ่ืน ๆ ท่ีมาร่วม เพื่อแลกเปล่ียนประสบการณ์ต่าง ๆ มาขอฝากตวั 
เป็นศิษยเ์รียนธรรม และการน าขอ้มูลต าราธรรมมาแลกเปล่ียน  
  ส่วนการศึกษาส านกัหมอธรรมฤษีโสฬส อ าเภอบา้นไผ ่จงัหวดัขอนแก่น (13 
สิงหาคม 2556) พบพิธีกรรมการรักษาโรคท่ีแตกต่าง เม่ือวนิิจฉยัแลว้พบวา่ มีความเจบ็ป่วยเล็กนอ้ย 
เกิดจากอ านาจของผ ีคุณไสย ์ในระดบัไม่รุนแรง ท่านจะนดัใหเ้ตรียมอุปกรณ์ส าหรับแต่งแกเ้สีย
เคราะห์ ตดักรรมตดัเวร มาเพื่อใหส้วดคาถาอุทิศส่วนกุศลใหก้บัเจา้กรรมนายเวรของผูป่้วยนั้น  
และหากวนิิฉยัวา่มีความเจบ็ป่วยขั้นรุนแรง หมอธรรมฤษีโสฬสจะใหบ้วชธรรมบนัดาล เพื่อใหพ้ระ
ธรรมช่วยในการขบัส่ิงชัว่ร้ายออกจากร่างกาย อน่ึงการประกอบพิธีกรรมรักษานั้น พบวา่ มีฤษี
สหธรรมมิก ลูกศิษยม์าคอยอ านวยความสะดวก และ จดจ า เรียนรู้วธีิการต่าง ๆ จากหมอธรรมฤษี
โสฬส  
  จากการศึกษาส านกัหมอธรรมวดัป่าเจริญธรรม จงัหวดัมหาสารคาม (15 มกราคม 
2557) วดัเครือข่ายของส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง พบวา่ มีรูปแบบเหมือนส านกัหมอธรรมวดั
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โนนสวา่ง บางคร้ังพระครูพิพฒัน์วทิยาคม จะส่งลูกศิษยห์มอธรรมมาช่วยในแบ่งเบาภาระของหมอ
ธรรมวดัป่าเจริญธรรม ในขณะเดียวกนั หมอธรรมวดัป่าเจริญธรรมจะเดินทางไปเรียนรู้การรักษา 
ท่ีวดัโนนสวา่งหากวนิิจฉยัแลว้พบวา่ ความเจบ็ป่วยขั้นรุนแรง มีพลงัอ านาจของพระธรรม 
ไม่เพียงพอ จะแนะน าใหไ้ปรับการรักษาท่ีวดัโนนสวา่ง 
  ผูว้จิยัเห็นวา่ การรักษาโรคของหมอธรรม ถือเป็นกิจกรรมอยา่งหน่ึง ในพื้นท่ี และมี
กิจกรรมอยา่งอ่ืน ท่ีคอยสนบัสนุนและอ านวยความสะดวกใหแ้ก่ผูม้ารับการรักษา อยา่งเป็นระบบ 
และสัดส่วน และมีการใหบ้ริการท่ีหลากหลาย ตามความตอ้งการ อาทิ การเสียเคราะห์ต่าง ๆ  
แกค้  าฝัน บูชาโชค ดูโหราศาสตร์ เจิมรถ สักยนัต ์ท านายทายทกั ซ่ึงสะทอ้นใหเ้ห็นภาพของสมาชิก
ท่ีหลากหลายทั้งในโครงสร้างและนอกโครงสร้าง กล่าวคือ ผูค้นเดินทางมาดูดวง เจิมรถ แต่งแก ้
เสียเคราะห์ โดยท่ีไม่ไดต้อ้งการมาเขา้ของฮกัษาตามระบบแบบดั้งเดิมของหมอธรรม 
  2.4  พิธีกรรมไล่ปอบ ฝังบือบา้น: ความร่วมมือของเครือข่าย 
  การประกอบพิธีกรรมไล่ปอบ ฝังบือบา้น ถือเป็นพิธีกรรมท่ียิง่ใหญ่ จ าเป็นตอ้งอาศยั
ก าลงัหมอธรรมเป็นจ านวนมากมาช่วยในการประกอบพิธีกรรม และท าหนา้ท่ีต่าง ๆ ท่ีไดรั้บ
มอบหมายโดยเฉพาะหมอธรรมท่ีมีร่างกายแขง็แรง ตอ้งเดินจบัผปีอบรอบบริเวณหมู่บา้นทั้งหมด  
  จากการศึกษาส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง มีประสบการณ์ไล่ผปีอบ และฝังบือบา้น 
โดยแรกเร่ิมชาวบา้นโดยการน าของผูใ้หญ่บา้น ไดห้ารือกบัลูกบา้นถึงเหตุการณ์ต่าง ๆ ท่ีมีผลร้าย 
ต่อชาวบา้น อาทิ มีคนเสียชีวติในหมู่บา้นเป็นจ านวนถ่ี ผูท่ี้เสียชีวติส่วนมากไม่ทราบสาเหตุ เรียกวา่
ไหลตาย ดว้ยความเกรงกลวั จึงปรึกษาหารือและสืบคน้หาหมอธรรมท่ีมีความเช่ียวชาญมาแกไ้ข
ปัญหาดงักล่าว เม่ือตกลงแลว้จะมานิมนตห์มอธรรม ไปประกอบพิธีกรรมไล่ปอบโดยพระครู
พพิฒัน์วทิยาคม จะก าหนดวนัเวลา การเตรียมสถานท่ี เตรียมวสัดุ อุปกรณ์ต่าง ๆ ใหค้รบตามคาย 
และประชาสัมพนัธ์ให ้ลูกศิษยห์มอธรรมมาร่วมมือประกอบพิธีกรรมไล่ผปีอบออกจากหมู่บา้น 
หมอธรรมจะโทรศพัท ์พดูคุย ติดต่อส่ือสาร เฟสบุค๊ ไลน์ และมกัจะก าหนดเป็นวนัหยุด ไม่ตรงกบั
วนัพระ ในพิธีกรรม หมอธรรมจะอญัเชิญหลวงปู่ มาออกปาก พดูภาษาธรรม เป็นคาถาศกัด์ิสิทธ์ิ
ช่วยขบัไล่ส่ิงชัว่ร้าย 
  ผูว้จิยัเห็นวา่พิธีกรรมไล่ผปีอบ ฝังบือบา้น เป็นลกัษณะความร่วมมือในเครือข่าย 
ท่ีมีจิตอาสา มาท าหนา้ท่ีในพิธีกรรมอยา่งตั้งใจ และเสียสละ จ านวนหมอธรรมในพิธีกรรม  
เป็นส่ิงยนืยนัถึงความเหนียวแน่นของความเช่ือและเครือข่ายไดเ้ป็นอยา่งดี เพราะการมา 
ประกอบพิธีกรรมน้ี อาจตอ้งออกค่าใชจ่้ายส่วนตวับา้ง หากไม่มีใจรักและศรัทธา อาจเป็นไปไดย้าก 
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  2.5  พิธีพุทธาภิเษก: เครือข่ายรูปแบบใหม่ 
  พิธีกรรมพุทธาภิเษก ถือเป็นพื้นท่ีใหม่ ส าหรับหมอธรรมในการแสดงออก “ลงธรรม”  
หมายถึง องคพ์ระธรรม หลวงปู่ องคต่์าง ๆ ไดแ้สดงฤทธ์ิมาลงร่าง พากล่าวบทพระคาถาต่าง ๆ  
จึงเป็นพื้นท่ีของหมอธรรมในการแสดงปาฏิหาริย ์ไดอ้ยา่งมีอิสระ โดยไม่ถูกมองวา่ แปลก แตกต่าง 
จึงพบวา่ ในพิธีพุทธาภิเษก มกัมีสมาชิกหมอธรรมมาร่วมเป็นจ านวนมาก รวมทั้งลูกเผิง้ลูกเทียน 
ท่ีอยูร่ะหวา่งการรักษา ท่ีไดรั้บการวนิิจฉยัวา่ เป็นปอบ 9 ตวั ออกด าออกแดง นอกจากนั้นยงัมี
สมาชิกนอกเครือข่ายมาเขา้ร่วมในพิธีกรรมดว้ย 
  การศึกษาพิธีพุทธาภิเษก ส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง (6 มิถุนายน 2556) พบวา่  
มีการก าหนดงาน วนัเวลาท่ีแน่นอน โดยก่อนเร่ิมงาน หมอธรรม และผูรั้บผดิชอบ จะติดต่อส่ือสาร 
ทั้งโทรศพัท ์ไลน์ เฟสบุค๊ เพื่อใหม้าช่วยเตรียมงาน และมี หมอธรรมพระในวดัโนนสวา่ง เป็นก าลงั
ส าคญั ในการจดัเตรียมสถานท่ี คณะพระพิธีธรรม จะหดัซ้อมคู่สวดใหค้ลอ้งจอง ท านองเดียวกนั 
หมอธรรมจะช่วยกนัขึงดา้ยสายสิน เผยีหญา้คา จดัเตรียมสถานท่ี ก่อนวนังาน เตรียมส่ิงของต่าง ๆ 
ส าหรับหุงน ้ามนัทิพมนต ์ 
  ในวนังาน สมาชิกในเครือข่ายท่ีไดรั้บข่าวสาร จะเดินทางมาร่วมในพิธีกรรม คือ 
สหธรรมิกหมอธรรม หมอธรรม ลูกเผิง้ลูกเทียน โดยแต่ละคนจะท าหนา้ท่ีแตกต่างกนั หมอธรรม
และผูช้ายจ านวนหน่ึงจะช่วยกนัหุงน ้ามนัทิพมนตใ์นมณฑลพิธี หมอธรรมท าหนา้ท่ีพราหมณ์    
หมอธรรมท าหนา้ท่ีเป็นพระพิธีธรรมสวดคาถาพุทธาภิเษก ส่วนหมอธรรมท่ีเหลือ จะลงธรรม 
เพื่อใหเ้กิดความศกัด์ิสิทธ์ิ ภาวนา ท าสมาธิ ส่วนของลูกเผิง้ลูกเทียน จะสวดลกัขีสมโภช ระหวา่ง 
นั้นเช่ือวา่ มีพลงัอ านาจบางอยา่งของพระธรรม มาช่วยขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้ายในร่างกายใหทุ้เลาลง
และหายไป ผร้ีายบางตวัท่ีแฝงในร่างกายจะออกปากสารภาพ ร้องโหยหวยอยา่งเจบ็ปวด และเช่ือวา่
ในพิธีกรรมพุทธาภิเษก เป็นการรักษาโรคท่ีไดผ้ลดีและไดค้ร้ังละจ านวนมาก 
 3.  ต าราธรรมกบัเครือข่าย 
 ต าราธรรม เป็นต าราท่ีไดรั้บการสืบทอดมาจากอาจารยห์มอธรรมในอดีต โดยเฉพาะ
ต าราธรรมของส านกัหมอธรรมท่ีมีช่ือเสียง เป็นท่ีแสวงหาของหมอธรรมรุ่นใหม่ เกิดการ
ติดต่อส่ือสาร สอบถาม พดูคุย แลกเปล่ียน เน้ือหาของต าราธรรมท่ีสนใจ ท าใหเ้กิดเครือข่ายทาง
สังคมของหมอธรรม ต าราธรรมท่ีมีช่ือเสียงในอดีต อาทิ ต าราธรรมเล่นแร่แปรธาตุของ หลวงปู่
โพนสะเมก็ ต าราธรรมแกว้ส่ีดวงของหลวงปู่ สมเด็จลุน (เฮียง เหล่านายอ, ม.ป.ป.) ต าราธรรม 
แปดหม่ืนของหลวงปู่ พิบูลย ์(มหาบุญศรี ตาแกว้, ม.ป.ป., หนา้ 1-31) ต าราธรรมพระเจา้หา้ร้อยชาติ
ของหลวงปู่ ต่ิง ต าราธรรมของหลวงปู่ สีทตัถ ์ต าราธรรมเผิ่งพนัน ้ามนัหม่ืนหลวงปู่ ฮวด ต าราธรรม
ของหลวงปู่ ทองมา ต าราธรรมฟ้าหยาดของหลวงปู่ บุญกูม้ ต าราธรรมพระไตรหลวงปู่ โชติ รวมทั้ง
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ต าราธรรมต่าง อาทิ ต าราธรรมพระเจา้หา้พระองค ์ต าราธรรมฟ้าสั่งกินผ ีต าราธรรมอรหนัตา ต ารา
ธรรมพระไตร ต าราธรรมหลวง ต าราธรรมเกา้โกฏิ ต าราธรรมมูล ต าราธรรมพระแส้ ต าราธรรม 
อริยเมตไตย ต าราธรรมเฮือนหิน ฯ 
 ตวัอยา่งต าราธรรมขา้งตน้เป็นท่ีสนใจของหมอธรรม การเรียนธรรมก็ต่อเม่ือ
ปรึกษาหารือกบัอาจารยห์มอธรรมของตนเองก่อน หรือไดท้บทวนอยา่งรอบคอบถึงขอ้ปฏิบติัและ
ท าความเขา้ใจเก่ียวกบัคายธรรม อยา่งถ่ีถว้นแลว้ จึงด าเนินการเรียนธรรมหอ้งนั้น ๆ อน่ึงการเรียน
ธรรมห้องนั้น อาจมีคนเรียนมาก่อนแลว้ จึงตอ้งติดต่อส่ือสาร เพื่อปรึกษาหารือกบัผูท่ี้มี
ประสบการณ์มาแลว้ อาจไม่ใช่หมอธรรมในส านกัของตนเอง เป็นหมอธรรมนออกส านกั 
นอกจากนั้น ธรรมหอ้งหน่ึง ๆ อาจมีเน้ือหาและคาย ไม่ตรงกนั ทั้งน้ีข้ึนอยูก่บัการสืบทอดธรรมมา
จากส านกัใด เพื่อแสดงความซบัซอ้นของต าราธรรมกบัเครือข่าย ผูว้ิจยัเขียนเป็นตารางไดด้งัน้ี 
 
ตารางท่ี 4-1 ต าราธรรมในแต่ละสาย 
 

กรณีศึกษา ต าราธรรม 
ต าราธรรมสายสมเด็จลุน แกว้ส่ีดวง, โลกุตรธรรม 
ต าราธรรมสายหลวงปู่ พิบูลย ์
วดัพระแท่น จ.อุดรธานี 

ธรรมแปดหม่ืน, ธรรมพระไตร, ธรรมพระเจา้หา้ร้อยชาติ,
ธรรมจืด, ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน 

ต าราธรรมสาย จ. หนองคาย - 
บึงกาฬ 

ธรรมฟ้ากอ้ง, ธรรมกวมโลก, 

ต าราธรรมหลวงปู่ บุญกูม้  
อินทศิลา ประทุมตรี 

ธรรมพระไตร, ธรรมพระเจา้หา้ร้อยชาติ, ธรรมฟ้าหยาดแกว้
มณียม, ธรรมบงับด, ธรรมเผิ่งพนัน ้ามนัหม่ืน 

ต าราธรรมหลวงปู่ ฮวด วดัพระ
เจา้ จ.ร้อยเอด็ 

ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน 

ส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง 
จ.อุดรธานี 

ธรรมพระไตร, ธรรมพระเจา้หา้พระองค,์ ธรรมอุปคุต,ธรรม
อรหนัตา,ธรรมธรณีสารจืด , ธรรมแปดหม่ืน, ธรรมฟ้าสมัง่ 
กินผ,ี ธรรมมูล, ธรรมหลวง, ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน,  
ธรรมเวสสุวรรณป่ันหวัผ,ี ธรรมฟ้าหยาด, ธรรมเกา้โกฏิ,  
ธรรมพระเจา้สิบหกพระองค,์ ธรรมพระเจา้ยีสิ่บแปดพระองค,์ 
ธรรมจืด 
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ตารางท่ี 4-1 (ต่อ) 
 

กรณีศึกษา ต าราธรรม 
ต าราธรรมจากหนงัสือ 
นายสวงิ บุญเจิม  

ธรรมพระไตร, ธรรมหลวง, ธรรมแปดหม่ืน, ธรรมเกา้โกฎิ, 
ธรรมจืด, ธรรมพระเจา้หา้พระองค ์

ต าราธรรมจากหนงัสือ 
นายบุญศรี ตาแกว้ 

ธรรมพระไตร, ธรรมแปดหม่ืน, ธรรมเกา้โกฏิ,  
ธรรมอรหนัต ์

ส าหนกัหมอธรรม 
สายอาจารยพ์นั  
จ.ขอนแก่น 

ธรรมพระแส้, ธรรมเกา้โกฎิ, ธรรมเฮือนหิน, ธรรมพระไตร, 
ธรรมอริยเมตไตย 

ต าราธรรมสายหลวงปู่ ทองมา  
จ.ร้อยเอด็ 

ธรรมพระไตร, ธรรมธรณีสารจืด 

ส านกัหมอธรรม หลวงปู่ หงส์  
จ.สุรินทร์ 

ธรรมบนัดลบนัดาล 

ส านกัหมอธรรมผั้น  
บ.นาดอกไม ้จ.เลย 

ธรรมหมาบนัดาล  

ส านกัหมอธรรม ฤษีโสฬส  
อ.บา้นไผ ่จ.ขอนแก่น 

ธรรมบรรลุ บนัดาล 

ส านกัหมอธรรม พระอาจารย์
วฒิุชยั จ.ร้อยเอด็ 

ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน 

ส านกัหมอธรรมอาจารยเ์พชร  
จ.อุดรธานี 

ธรรมแปดหม่ืน, ธรรมมูล, ธรรมอุปคุต, ธรรมอรหนัตา,  
ธรรมมหาเยน็ 

ส านกัหมอธรรมอาจารยอ์าม  
จ.มหาสารคาม 

ธรรมพระพุทธเจา้ (ธรรมโบราณ), ธรรมแปดหม่ืน,  
ธรรมพระเจา้หา้พระองค,์ ธรรมอรหนัต,์ 
ธรรมเผิง่พนัน ้ามนัหม่ืน 

ส านกัหมอธรรมปู่ สม  
จ.สระแกว้ 

ธรรมแปดหม่ืน 

 
 จากตารางท่ี 4-1  แสดงใหเ้ห็นวา่ ส านกัหมอธรรมมีการสืบทอดวชิาธรรมครูต่าง ๆ  
มาจากบูรพาจารยห์มอธรรมในอดีต และแสวงหาต าราธรรมต่าง ๆ มาเรียนรู้ในส านกัของตน  
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โดยไม่ไดแ้บ่งแยกเรียนตามสายธรรมในอดีต จึงเห็นวา่ ส านกัหมอธรรมบางแห่งจะมีวชิาธรรม 
ท่ีหลากหลาย อน่ึงในต าราวชิาธรรมเดียวกนั อาจมีความแตกต่างกนัในเน้ือหา ทั้งน้ีตรงกบัภาษิต
โบราณอีสานวา่ “หนงัสือกอ้มต่างคนต่างมี” และเพื่ออธิบายค ากล่าวน้ี ผูว้จิยัไดว้เิคราะห์เฉพาะ
ต าราธรรมพระไตร โดยช้ีใหเ้ห็นเฉพาะคายธรรม ดงัตารางท่ี 4-2 
 
ตารางท่ี 4-2  ความแตกต่างของคายธรรมของต าราธรรมพระไตร  
 

ธรรมพระไตร คายธรรม 
หนงัสือ มหาบุญศรี ตาแกว้ -หา้ ขนัธ์แปด  

(ดอกไม ้5 คู่ เทียน 5 คู่, ดอกไม ้8 คู่ เทียน 8 คู่) 
-หมากเบง็ซา้ยขวา 1 คู่ 

หนงัสือ นายสวงิ บุญเจิม -เทียน 5 คู่ 
-ดอกไมข้าว 5 คู่ 
-ธูป 5 คู่ 
-ขา้วตอก 5 จอก 

ธรรมสายหลวงปู่ พิบูลย ์จ.อุดรธานี -ผา้ขาว 1 วา  
-ขนัธ์ 5 ขนัธ์ 8 
-เทียนเล่มเบ้ีย 1 คู่ 
- หมากเบง็  1 คู่ 
- ห่อนิมนต ์ 1 คู่ 

ธรรมสายหลวงปู่ ทองมา จ.ร้อยเอ็ด -ซ่ิน 1ผนื  
- เหลา้ 1 ก่อง 
- ไข่ 1 หน่วย 
-เงิน 6 สลึง 
- ขนัธ์ 5 ขนัธ์ 8 

ธรรมสายอาจารยพ์นั จ.ขอนแก่น -หมากเบง็ 1 คู่ 
-เทียนเล่มเบ้ีย 1 คู่ 
-ผา้ขาว 1 วา 
-บุหร่ี 1 ซอง ไมขี้ดไฟ 1 อนั 
-ขนัธ์ 5 ขนัธ์ 8 
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 จากตารางท่ี 4-2 แสดงใหเ้ห็นถึง ธรรมพระไตร ท่ีมีความแตกต่างกนัเร่ืองคาย จึงเป็น
เหตุผลใหห้มอธรรมแสวงหา เพื่อตอ้งการเรียนรู้สืบถอดธรรมต่าง ๆ ท่ีมีครูธรรมท่ีแตกต่างกนั 
 อน่ึงความทนัสมยัของการคมนาคม ความกา้วหนา้ของการติดต่อส่ือสาร ท าใหห้มอธรรมสามารถ
เดินทางไปศึกษาเล่าเรียนธรรมท่ีตนเองสนใจ โดยอาศยัเครือข่าย เพื่อน คนรู้จกั หมอธรรม
สหธรรมิก เป็นตน้ 
 4.  หลวงปู่ กบัเครือข่าย 
 หลวงปู่  เป็นช่ือเรียกของ ดวงพระธรรม หรืออ านาจศกัด์ิสิทธ์ิของพระธรรม เป็นลกัษณะ
นามธรรม มีอ านาจเหนือธรรมชาติและหมอธรรมตอ้งนอบนอ้มใหค้วามเคารพ ย  ้าเกรง การสร้าง
เครือข่ายในมิติของอ านาจเหนือธรรมชาติของหลวงปู่  เป็นผลมาจากการ “ลงธรรม” “พระธรรม 
ไปถือ” “ยดัธรรม” เพื่อใหบุ้คคลนั้นออกปาก เป็นภาษาธรรม สวดเป็นคาถาวเิศษ ท่ีสาธยายออกมา
เพื่อใหเ้กิดความเป็นสิริมงคล 
 จากการศึกษาส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง พบกรณีการสร้างเครือข่ายของหลวงปู่  
ดงัน้ี 
  4.1  หลวงปู่ บุษราคมั เป็นอ านาจของพระธรรมอนัศกัด์ิสิทธ์ิ สถิตอยูใ่นฮา้นพระธรรม
และพระเจา้ศรีศากยมุณี พระประธานในโบสถว์ดัโนนสวา่ง เม่ือพระธรรมองคน้ี์ไปถือ หมอธรรม
จะมีการสาธยายภาษาธรรมดา้นเมตตา และเม่ือถึงเวลาขจดัผร้ีาย จะแสดงพลงัอ านาจดว้ยภาษา
ธรรมท่ีมีน ้าเสียงดุดนั หลวงปู่ บุษราคมัจะเขา้ไปถือหมอธรรมเป็นส่วนใหญ่ ส่วนในกรณีผูป่้วย 
หมอธรรมจะซิดธรรมใหไ้ปถือผูป่้วยในกรณีนิมนตห์ลวงปู่ มาช่วยขจดัผร้ีาย หลวงปู่ บุษราคมั 
ไปถือหมอธรรม มีจ านวนมากกวา่ 30 คน 
  4.2  หลวงปู่ ฟ้าหยาด เป็นอ านาจของพระธรรมอนัศกัด์ิสิทธ์ิ สถิตอยูฮ่า้นพระธรรม
และพระพุทธรูปพระเจา้ฟ้าหยาด เม่ือพระธรรมองคน้ี์ไปถือ หมอธรรมจะมีการสาธยายภาษาธรรม
ขบัผ ีก าจดัผร้ีาย สาธยายบทสวดเพื่อขจดั ขบัไล่ผร้ีาย หมอธรรมจึงนิยมนิมนตห์ลวงปู่ องคน้ี์ช่วยใน
การประกอบพิธีกรรมไล่ผปีอบ และการรักษาโรคในกรณีท่ีผแีก่ ผเีขด็ ผหียาบ หลวงปู่ ฟ้าหยาดไป
ถือหมอธรรม มีจ านวนประมาณ 20 คน 
  4.3  หลวงปู่ ศรีโสภณสัตนาค เป็นอ านาจของพระธรรมอนัศกัด์ิสิทธ์ิ สถิตอยูฮ่า้น 
พระธรรม เม่ือพระธรรมองคน้ี์ไปถือ หมอธรรมจะมีการสาธยายภาษาธรรมเสียงดงั ออกเสียง
อกัขระชดัเจน มีอ านาจดา้นการขบัผ ีก าจดัผีร้าย นิยมนิมนตห์ลวงปู่ มาถือเม่ือประกอบพิธีกรรม
รักษาโรคท่ีเกิดจากผีร้าย หลวงปู่ ศรีโสภณไปถือหมอธรรมประมาณ 10 คน 
  4.4  หลวงปู่ ส่ีกญัญา เป็นอ านาจของพระธรรมอนัศกัด์ิสิทธ์ิ สถิตอยูฮ่า้นพระธรรม 
เม่ือพระธรรมองคน้ี์ไปถือ หมอธรรมจะมีการสาธยายภาษาธรรมดา้นเมตตา หากนิมนตม์าถือใน
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พิธีกรรมรักษาโรคท่ีเกิดจากผร้ีาย จะสาธยายภาษาธรรมเรียบ ๆ แฝงดว้ยพลงัพลงั นิยมนิมนตม์าถือ
ในช่วงพิธีพุทธาภิเษก เพื่อให้ท่านสาธายายภาษาธรรมเสกวตัถุมงคลใหเ้กิดความเขม้ขลงัดา้นเมตตา
มหานิยม หลวงปู่ ส่ีกญัญาไปถือหมอธรรมประมาณ 10 คน 
  4.5  หลวงปู่ องคด์ า เป็นอ านาจของพระธรรมอนัศกัด์ิสิทธ์ิ สถิตอยูฮ่า้นพระธรรม 
และเป็นพระประธานท่ีวดัพระบาทบวัค า เม่ือพระธรรมองคน้ี์ไปถือ หมอธรรมจะมีการสาธยาย
ภาษาธรรมขบัผ ีก าจดัผร้ีาย นิยมนิมนตม์าถือในพิธีกรรมไล่ปอบ พิธีกรรมรักษาโรค พิธีพุทธาภิเษก 
หลวงปู่ องคด์ าไปถือหมอธรรมประมาณ 10 คน 
  4.6  หลวงปู่ ศรีสรรเพชร เป็นอ านาจของพระธรรมอนัศกัด์ิสิทธ์ิ มาสถิตอยูใ่นฮา้นพ
ระธรรมเม่ือคร้ังพระครูพิพฒัน์วทิยาคมและลูกศิษยไ์ดรั้บกิจนินมตไ์ปประกอบพิธีกรรมใกลเ้คียง
ในรัศมีขอบเขตอ านาจของหลวงปู่ ศรีสรรเพชร หลงัจากนั้นพระธรรมองคน้ี์ไดม้าช่วยหมอธรรม
ปราบผ ีขจดัส่ิงชัว่ร้าย หลวงปู่ ศรีสรรเพชร ไปถือหมอธรรมประมาณ 5 คน 
  4.7  หลวงปู่ โมคคลัลา เป็นอ านาจของพระธรรมอนัศกัด์ิสิทธ์ิ สถิตอยูฮ่า้นพระธรรม 
เม่ือพระธรรมองคน้ี์ไปถือ หมอธรรมจะมีการสาธยายภาษาธรรมขบัผ ีก าจดัผร้ีาย และเป็นท่ีกล่าว
ขานกนัของหมอธรรมวา่ หากหลวงปู่ โมคคลัลาไปถือใคร มกัจะขจดั ก าจดัผีร้ายมีประสิทธิผล 
หลวงปู่ โมคคลัลาไปถือหมอธรรมประมาณ 20 คน 
  คูณ บวัก่อ (สัมภาษณ์, 6 มิถุนายน 2556) ใหข้อ้มูลวา่ การท่ีธรรมไปถือของหมอธรรม
แต่ละคนข้ึนอยูก่บัวาสนา กรรม บุญบารมี ท่ีเคยร่วมชาติกนัมาก่อน หมอธรรมบางคนในส านกัอาจ
ไม่มีหลวงปู่ ไปถือเลยก็มี และหมอธรรมคนหน่ึง ๆ จะมีหลวงปู่ ไปถือหลายองค ์การตรวจสอบวา่ 
หลวงปู่ องคไ์หนมาถือ จะสังเกต ลกัษณะการสาธยายภาษาธรรม และหมอธรรมจะรู้ไดด้ว้ยตนเอง 
ในบางคร้ังหมอธรรมอาจถามหลวงปู่ เอง หลวงปู่ สามารถไปถือหมอธรรมทีละหลายคนใน 
เวลาเดียวกนั ส่วน เจษฎา เสาร์สิริ (สัมภาษณ์, 6 มิถุนายน 2556)ใหข้อ้มูลวา่ หลวงปู่ จะไปถือ และ
สาธยายภาษาธรรม ไดทุ้กเวลา อาทิ หากเกิดเหตุร้าย หรือจะเกิดภยนัตรายในอนาคต พระธรรมจะ
ไปเตือน เช่น มีลกัษณะหนา้ผากเตน้ตุบๆ หรือออกปาก แต่เกิดข้ึนไดน้อ้ยมาก ทั้งน้ีหมอธรรมท่ีผา่น
การฝึกฝนท่ีดีจะสามารถส่ือสารกบัหลวงปู่ ไดเ้ป็นอยา่งดี นอกจากนั้น ในพิธีกรรมต่าง ๆของ 
หมอธรรม คือ พิธีกรรมรักษาโรค พิธีกรรมไล่ปอบ พิธีกรรมพุทธภิเษก ข้ึนของฮกัษา หลวงปู่ จะมา
ถือหมอธรรม เพื่อช่วยขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้าย และสร้างความสงบสุขร่มเยน็ หลวงปู่ อาจจะเลิกไป 
ถือหมอธรรมคนหน่ึง ๆ ได ้หรือ ไปถือหมอธรรม และคนอ่ืนได ้ทั้งน้ีข้ึนอยูก่บัวาสนา  
และการปฏิบติัตามฮีตคองอยา่งเคร่งครัด  
  จากลกัษณะพลงัอ านาจของหลวงปู่  ท  าใหห้มอธรรมท่ีมีหลวงปู่ องคเ์ดียวกนัลงมาถือ 
ไดป้รึกษาหารือ แลกเปล่ียนประสบการณ์และปฏิบติัตามฮีตคอง ขะล า เพื่อใหห้ลวงปู่ ยงัคงความ
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ศกัด์ิสิทธ์ิและถือหมอธรรมคนนั้นอยู ่เพราะถือเป็นเร่ืองมงคล จึงท าใหเ้กิดเครือข่ายหลวม ๆ ใน
กลุ่มหลวงปู่ แต่ละองค ์ท่ีอยูใ่นกลุ่มใหญ่ เพื่อส่ือสาร ปรึกษาหารือขอ้ปฏิบติัต่าง ๆ การไปถือ 
หลวงปู่ มีความไม่แน่นอน ข้ึนอยูก่บัการปฏิบติั 
 5.  ความสัมพนัธ์ของเครือข่ายหมอธรรม 
 ในเครือข่ายทางสังคมหมอธรรม ประกอบดว้ยสมาชิกท่ีมีบทบาทและหนา้ท่ีท่ีแตกต่าง
กนั ต่างสนบัสนุน สร้างความร่วมมือ และประกอบพิธีกรรมร่วมกนั เกิดการส่ือสาร พูดคุย 
แลกเปล่ียน เรียนรู้ และสร้างปฏิสัมพนัธ์ร่วมกนั เกิดความรัก สามคัคี อน่ึงสมาชิกอาจไม่เคยรู้จกักนั
มาก่อน แต่มีจุดประสงค ์และความตอ้งการท่ีสอดคลอ้งและพึ่งพาซ่ึงกนัและกนั ท าใหเ้กิด
ความสัมพนัธ์อนัดีงาม ผูว้ิจยัพบความสัมพนัธ์ของสมาชิกดงัน้ี 
  5.1  ความสัมพนัธ์ หลวงปู่ ในฐานะส่ิงท่ีควรเคารพในสังคมศีลธรรม 
  การเขา้ร่วมในกิจกรรมและพิธีกรรมต่าง ๆ รวมทั้งการปฏิบติัตามฮีตคอง ขะล า  
ในสังคมศีลธรรมหมอธรรมอยา่งเคร่งครัด เพื่อตอ้งการสร้างความสัมพนัธ์ท่ีดีกบัหลวงปู่  แลว้ 
หลวงปู่ จะพึงพอใจพร้อมกนับนัดาลพลงัอ านาจพิเศษใหก้บัสมาชิก หลวงปู่ มีอ  านาจสูงสุด เป็น 
ส่ิงท่ีสมาชิกตอ้งใหค้วามเคารพ สมาชิกทุกระดบัสามารถเขา้ถึงหลวงปู่ ไดโ้ดยตรง หากเป็นคนดี  
มีศีลธรรม ปฏิบติัตามฮีตคอง ขะล า อยา่งเคร่งครัด นอกจากนั้น หลวงปู่ ยงัมีพลงัอ านาจท่ีคอยให้
ความช่วยเหลือ ปกป้องคุม้ครองความปลอดภยัของชีวติและทรัพยสิ์น ป้องกนัภยนัตรายท่ีจะเกิด
จากผร้ีาย คุณไสย มนตด์ า และเม่ือสมาชิกกระท าผดิฮีตคอง หลวงปู่ มีสิทธ์ิลงโทษตามระดบัของ
ความผดิ และสถานภาพทางในสังคมศีลธรรม หากอาจารยธ์รรม หรือ หมอธรรมกระท าผดิ  
จะมีโทษรุนแรงกวา่ ลูกเผิง้ลูกเทียน การปฏิบติัตนใหอ้ยูใ่นศีลธรรม ฮีตคอง ขะล าอยา่งเคร่งครัด  
ถือเป็นการสร้างความสัมพนัธ์กบัหลวงปู่ ไดเ้ป็นอยา่งเหมาะสม ในขณะเดียวกนั ขณะท่ีหมอธรรม 
มีหลวงปู่ ไปถือ สาธยายภาษาธรรม คนอ่ืนท่ีอยูข่า้งเคียง จ าเป็นตอ้งไม่กระท ากิริยารบกวน ใหค้วาม
เคารพ และหากมีโอกาสสนทนากบัหลวงปู่  ตอ้งรักษามารยาท ในฐานะท่ีเป็นผูน้อ้ย ปรึกษาหารือ 
ผูอ้าวุโส 
  5.2  ความสัมพนัธ์อาจารยก์บัศิษย ์
  เม่ือลูกศิษยห์มอธรรมไดบ้วชธรรมกบัอาจารยห์มอธรรมเรียบร้อยแลว้ อาจารยห์มอ
ธรรมจะสอนวชิาธรรมต่าง ๆ ตามล าดบัขั้นตอน อาจารยห์มอธรรมจะดูแลลูกศิษยห์มอธรรม 
อยา่งทัว่ถึงและเท่าเทียม สอนวชิาธรรมต่าง ๆ เตม็ความสามารถและถ่ายทอดใหก้บัลูกศิษยเ์ม่ือมี
ความพร้อม การสอนในอดีตเป็นการท่องจ า ปากต่อปาก ท าใหลู้กศิษยห์มอธรรมมกัมาคา้งคืนท่ี
ส านกัหมอธรรมเป็นประจ า และเม่ือมีการประกอบพิธีกรรม อาจารยห์มอธรรมมกัจะใหศิ้ษย์
เดินทางไปเรียนรู้จากประสบการณ์โดยตรง ในขณะเดียวกนั ศิษยห์มอธรรม ตอ้งใหค้วามเคารพ
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อาจารยห์มอธรรม ครูธรรม ใหฐ้านะอาจารย ์ผูถ่้ายทอดวชิาความรู้ให ้ดงัค ากล่าวท่ีหมอธรรมมกั
กล่าวถึงเสมอ คือ “โอมสิทธ์ิ โอมธง ศิษยบ์่ไดท้รงอาจ ศิษยบ์่ไดป้ระมาทครู เห็นฮอยพ่อศิษยก์ม้ดู 
เห็นฮอยครูศิษยก์ม้กราบ ครูอาบไต ้ศิษยบ์่ไดอ้าบเหนือ เฮียนน าพอ่ ก่อน าครู...” 
  เห็นไดว้า่ ความสัมพนัธ์ของอาจารยก์บัศิษยใ์นส านกัหมอธรรม มีลกัษณะเป็นครูบา
อาจารย ์เม่ืออาจารยส์อนสั่ง ลูกศิษยจ์ะตอ้งนอ้มรับค าสอนสั่งนั้น ๆ และปฏิบติัตามอยา่งเคร่งครัด 
อน่ึง หมอธรรมเช่ือวา่ หากเรียนธรรมตามหนงัสือ ไม่ไดเ้รียนกบัครูอาจารยธ์รรมแรกเร่ิม จะท าให้
เป็นบา้ เสียสติ หรือ ธรรมแตก ซ่ึงส่งผลเสียต่อชีวติและทรัพยสิ์น นอกจากนั้น หา้มหวัลา้นล่ืนครู 
คือการละเมิดค าสั่ง เพราะจะท าใหก้ารเรียนธรรมไม่มีประสิทธิภาพ หรือเสียสติไปได ้ 
  5.3  ความสัมพนัธ์สหธรรมมิกหมอธรรมในส านกัและนอกส านกั 
  ความสัมพนัธ์กนัระหวา่งหมอธรรมทั้งในส านกัและนอกส านกั มีความสัมพนัธ์
ใกลชิ้ดในลกัษณะพี่นอ้ง ใหค้วามเคารพซ่ึงกนัและกนั หากหมอธรรมภายในส านกัจะเคารพนบัถือ
กนัตามอาวุโสธรรม แมว้า่ คนท่ีมีอายนุอ้ยบวชธรรมก่อน ผูท่ี้มีอายมุากตอ้งใหค้วามเคารพอาวุโส
ธรรม ในส่วนของพระสงฆท่ี์เรียนธรรม ใหน้บัถือตามพรรษาในสถานะของพระสงฆ ์               
อน่ึงความรู้สึกเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั การท ากิจกรรมร่วมกนั แบ่งหนา้ท่ีท างานอยา่งเป็นระบบ   
จะช่วยเสริมสร้างความรัก สามคัคีท่ีดีต่อกนั ถือเป็นญาติพี่นอ้งในพิธีกรรม แมว้า่ก่อนหนา้นั้นจะไม่
รู้จกักนัมาก่อน หมอธรรมหลายคนเช่ือวา่ เกิดจากบุญบารมี วาสนา และเช่ือเร่ืองภพชาติปางก่อน 
อาจมีความเก่ียวขอ้งซ่ึงกนัและกนั อาจเป็นพี่นอ้งกนัมาก่อน เม่ือเช่ือเช่นน้ีแลว้ จึงท าให้
ความสัมพนัธ์ของหมอธรรมแน่นแฟ้น ส่งผลต่อการท ากิจกรรมร่วมกนัอยา่งมีประสิทธิภาพ  
ในส่วนของหมอธรรมนอกส านกั มีความสัมพนัธ์หลายระดบั โดยแยกออกเป็น 2 กรณี คือ  
1.  หมอธรรมท่ีไม่เคยมีปฏิสัมพนัธ์กนัมาก่อน หมอธรรมในกลุ่มน้ี มกัยดึถือแนวปฏิบติัของแต่ละ
ส านกัท่ีมีความแตกต่างกนั และน าไปสู่การถกเถียงถึงความเช่ือบางอยา่ง อาทิ การถกเถียงเร่ือง  
การเรียนธรรมบนัดาล กบัธรรมเป็นหอ้ง ถึงความศกัด์ิสิทธ์ิ และต าราธรรมถือเป็นความลบัเฉพาะ
ส านกัของตน การสร้างความสัมพนัธ์จึงเป็นลกัษณะของคนท่ีสนใจในประเพณีพิธีกรรมหมอธรรม 
มีขอ้สังเกตวา่ประเด็นท่ีน ามาสู่ความขดัแยง้หมอธรรมมกัหลีกเล่ียง 2.  หมอธรรมท่ีมีปฏิสัมพนัธ์
กนัมาก่อน อาจเป็น ญาติพี่นอ้ง เพื่อน มิตรสหาย กนัมาก่อน แลว้ไปเรียนธรรมต่างส านกั  
ความสัมพนัธ์ของหมอธรรมกลุ่มน้ี มกัเป็นไปในลกัษณะการวเิคราะห์ พดูคุย เรียนรู้ร่วมกนั  
และอาจชกัชวนมาเรียนธรรมในส านกัของตนเองดว้ย 
  5.4  ความสัมพนัธ์ของหมอธรรมกบัลูกเผิง้ลูกเทียน 
  ความสัมพนัธ์ของระหวา่งหมอธรรมกบัลูกเผิง้ลูกเทียน เป็นความสัมพนัธ์ในลกัษณะ
พอ่กบัลูก โดยลูกเผิง้ลูกเทียน เม่ือเกิดปัญหาทุกขร้์อนใจ มกัมาขอพึ่งหมอธรรมใหช่้วยขจดัปัดเป่า
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ส่ิงชัว่ร้าย ทั้งการรักษาความเจบ็ป่วยท่ีเกิดจากอ านาจของผร้ีาย คุณไสย มนตด์ า ต่าง ๆ รวมทั้ง
ปัญหาทางดา้นเศรษฐกิจ การคา้ การลงทุน ลูกเผิง้ลูกเทียนมกัมาขอพึ่งบารมีของหมอธรรม  
เพื่อให ้ส่องธรรม ดูเหตุการณ์ล่วงหนา้ ก่อนการตดัสินใจ หรือ ตอ้งการวตัถุมงคลท่ีสามารถ 
ดลบนัดาลใหป้ระสบความส าเร็จ จึงท าให ้หมอธรรมและลูกเผิง้ลูกเทียนไดส้านความสัมพนัธ์ท่ีดี
ต่อกนั ในขณะเดียวกนั หมอธรรม ในฐานะผูดู้แลทางดา้นจิตวิญญาณ ตอ้งช่วยเหลืออยา่งเตม็ท่ี  
ไม่หลอกลวงช่วยเหลืออยา่งเตม็ความสามารถโดยไม่หวงัส่ิงตอบแทน  
  5.5  ความสัมพนัธ์ในเครือข่ายออนไลน์ 
  ความสัมพนัธ์ในสังคมออนไลน์ในปัจจุบนัมีอยูอ่ยา่งกวา้งขวาง ท าใหมี้การสร้างเพจ
ท่ีเก่ียวขอ้งกบัความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรมข้ึนมา เพื่อเปิดโอกาสใหส้มาชิกท่ีหลากหลายมาเขา้
ร่วมแสดงความคิดเห็นต่าง ๆ และสมาชิกท่ีแสดงความคิดเห็นในเพจ  มาจากหลากหลายอาชีพ 
ความเช่ือ ศาสนา ระดบัการศึกษา ท่ีแตกต่างกนั การส่ือสารพดูคุย จึงเป็นไปในลกัษณะกวา้ง ๆ 
สอบถามสารทุกขสุ์กดิบ สอบถามความรู้ ประสบการณ์ต่าง ๆ อน่ึง การน าเสนอขอ้มูลในเชิงเหนือ
ธรรมชาติ มกัมีการแสดงความคิดเห็นท่ีอาจน าไปสู่ความขดัแยง้ ความสัมพนัธ์ในเครือข่าย
ออนไลน์ส่วนมากจึงเป็นการนดัหมาย บอกก าหนดการ งานบุญต่าง ๆ ภารกิจ กิจวตัรประจ าวนั 
ประจ าเดือน ประจ าปี เพื่อให้สมาชิกท่ีสนใจเขา้ร่วมในพิธีกรรมในวนัเวลาไดต้รงตามความตอ้งการ
และเป้าหมาย ความสัมพนัธ์ในเครือข่ายออนไลน์ มีหลายระดบั อาทิ ญาติพี่นอ้ง เพื่อนฝงู คนรู้จกั 
คนไม่รู้จกั คนช่ืนชอบ คนไม่ชอบ ความสัมพนัธ์ในเครือข่ายออนไลน์ มีโอกาสประชาสัมพนัธ์  
และอาจท าใหส้มาชิกมาเขา้ร่วมในสังคมศีลธรรมต่อไปไดเ้ป็นจ านวนมาก หลายภูมิภาค และอาจมี
สมาชิกต่างประเทศเขา้ร่วมดว้ย 
  5.6  ความสัมพนัธ์ระหวา่งส านกัหมอธรรม 
  ความสัมพนัธ์ระหวา่งส านกัหมอธรรมดว้ยกนั มกัเป็น ส านกัในการอุปถมัภ ์เช่น 
ส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี มีส านกัหมอธรรมวดัป่าเจริญธรรม  
(หนองชาด) อ าเภอชียงยนื จงัหวดัมหาสารคาม ส านกัวดัป่าเจริญธรรม อ าเภอหนองหาน จงัหวดั
อุดรธานีโดยพระครูพิพฒัน์วิทยาคม ไดส่้งลูกศิษยข์องท่านไปตั้งส านกันกัหมอธรรม เพื่อใหผู้ท่ี้
ประสบปัญหาในเขตจงัหวดัใกลเ้คียงไม่ตอ้งเดินทางมารับการรักษาท่ีส านกัวดัโนนสวา่งเท่านั้น  
ในขณะเดียวกนัส านกัหมอธรรมในอุปถมัภน้ี์ ไม่จดัการเรียนการสอนธรรม แต่ใหเ้ดินทางไปเรียน
ธรรมท่ีวดัโนนสวา่งแต่เพียงท่ีเดียว อน่ึง ทั้งสามส านกัหมอธรรมน้ี มกัมีการแลกเปล่ียนหมอธรรม 
โดยหมอธรรมในส านกัอุปถมัภจ์ะเดินทางไปเรียนธรรมท่ีวดัโนนสวา่ง แลว้กลบัมาปฏิบติัท่ีส านกั
ของตน และนาน ๆ คร้ัง พระครูพิพฒัน์วทิยาคม จะเดินทางมาดูแล ตรวจความเรียบร้อยในส านกั
อุปถมัภเ์ป็นประจ า ในส่วนส านกัหมอธรรมอ่ืนมกัไม่ค่อยมีความสัมพนัธ์ทั้งระบบของส านกั แต่
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อาจส่งลูกศิษย ์หรือแนะน าลูกศิษยใ์หม้าเรียนธรรมในส านกัท่ีมีช่ือเสียงต่อไป หรือน าลูกศิษยม์า
คารวะและฝากตวั ความสัมพนัธ์จึงเป็นลกัษณะของคนท่ีมีอุดมการณ์ร่วมกนั 
 6.  ความสืบเน่ืองของเครือข่ายทางสังคม 
 ความสืบเน่ืองของเครือข่ายทางสังคมของหมอธรรม เป็นผลต่อเน่ืองของสมาชิกใน 
กลุ่ม ท่ีมีสถานะภาพทางสังคมปัจจุบนัท่ีแตกต่างกนั มีส่วนช่วยสนบัสนุนงานดา้นอ่ืน ๆ ท่ีไม่
เก่ียวขอ้งกบัความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรม อาทิ การสนบัสนุนดา้นการเมืองการปกครอง  
ดา้นเศรษฐกิจ การศึกษา สังคม วฒันธรรมฯ  
  6.1  ความสืบเน่ืองทางดา้นการเมืองการปกครองทอ้งถ่ิน 
  ความสืบเน่ืองทางดา้นการเมืองการปกครองทอ้งถ่ิน เกิดจากสมาชิกในสังคมศีลธรรม
หมอธรรม มีสถานภาพทางสังคมปัจจุบนั ในต าแหน่งการปกครองหลายระดบั อาทิ นายทหาร 
นายต ารวจ ผูว้า่ราชการจงัหวดั นายอ าเภอ นายก อบต. สมาชิก อบต. ก านนั ผูใ้หญ่บา้น ฯ ได ้
ใชพ้ื้นท่ีในสังคมหมอธรรมพบปะ พดูคุยอยา่งไม่เป็นทางการ เพื่อกระชบัความสัมพนัธ์  
บุญชู  สีไก่แกว้ (สัมภาษณ์, 6 มิถุนายน 2557) ใหส้ัมภาษณ์วา่ คนท่ีมาเขา้ร่วมในพิธีกรรมในวนั
ส าคญัมกัมี ผูน้  าทอ้งถ่ิน นายก อบต. มาร่วมในพิธีกรรม และพบปะกบัประชาชน พร้อมทั้งรับฟัง
ปัญหาต่าง ๆ ในชุมชน อยา่งไม่เป็นทางการ อน่ึงการสร้างความรู้จกักนั เป็นคนท่ีคุน้เคย จะสามารถ
ใหผู้ป้กครองเขา้ใจปัญหาของสังคมหลายระดบั นอกจากนั้นหากมีสมาชิกท่ีมีต าแหน่งการปกครอง
ในระดบัประเทศ มาร่วมในพิธีกรรม จะท าใหส้ าจกัมีช่ือเสียง เป็นท่ีรู้จกั หากสมาชิกท่ีมีต าแหน่ง
ดา้นทหาร ต ารวจ มกัเป็นเคร่ืองยนืยนัวา่ ของฮกัษา หรือวตัถุมงคล มีประสิทธิภาพทางดา้นคง
กระพนัชาตรี เพราะอาชีพเหล่าน้ีมีความเส่ียงภยัสูง มีขอ้สังเกตท่ีน่าสนใจ คือ เม่ือคร้ังการลงสมคัร
รับเลือกตั้ง อบต. ลูกเผิง้ลูกเทียนในส านกัลงสมคัร และขอใหอ้าจารยห์มอธรรมช่วยสนบัสนุนให้
ไดรั้บต าแหน่ง เม่ือพิจารณาไตร่ตรองดีแลว้ อาจารยห์มอธรรมจะแนะน าให ้ลูกเผิง้ลูกเทียนคน 
อ่ืน ๆ ลงคะแนนสนบัสนุนผูส้มคัรท่ีเป็นลูกเผิง้ลูกเทียนในส านกัของตนดว้ย อน่ึง ลูกเผิง้ลูกเทียน
อ่ืน ๆ มกัจะลงคะแนนใหต้ามท่ี อาจารยห์มอธรรมแนะน าเสมอ เพราะเป็นส่ิงท่ีอาจารยรั์บประกนั
ความดีมาแลว้  อยา่งไรก็ตาม เม่ือมีการจดังานต่าง ๆในส านกั นกัการเมืองทอ้งถ่ินมกัมาร่วม
สนบัสนุนใหเ้กิดกิจกรรม อาทิ การจดัตั้งโรงทานต่าง ๆ การสนบัสนุนเงินในการจดัเตรียมงาน 
(ทองแดง, สัมภาษณ์, 6 มิถุนายน 2557) ซ่ึงน่าจะเป็นการใชก้ลยทุธ์ ใชส้ านกัหมอธรรมเช่ือม
ความสัมพนัธ์ท่ีดีระหวา่ง นกัการเมือง และประชาชนในเขตพื้นท่ี 
  6.2  ความสืบเน่ืองทางดา้นเศรษฐกิจ 
  ความสืบเน่ืองทางดา้นเศรษฐกิจ เกิดจากสมาชิกในสังคมหมอธรรม มีสถานภาพทาง
สังคมปัจจุบนั เป็นนกัธุรกิจหลายระดบั มีกิจการส่วนตวั เป็นตวัแทนจ าหน่าย การด าเนินธุรกิจอาจ
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มีความเก่ียวขอ้งหรือสนบัสนุนซ่ึงกนัและกนั พื้นท่ีทางสังคมหมอธรรมจึงเปิดโอกาสใหมี้การ
พดูคุยเก่ียวกบัเร่ืองธุรกิจ เศรษฐกิจ หรือ อาจมีแนวคิดสร้างธุรกิจร่วมกนั หากสมาชิกมีต าแหน่ง
หนา้ท่ีการงานในบริษทัใหญ่ เป็นท่ีรู้จกั มกัเป็นเคร่ืองยนืยนัถึงความศกัด์ิสิทธ์ิของของฮกัษา หรือ
วตัถุมงคล มีประสิทธิภาพดา้นเมตตา คา้ขาย ความส่ือเน่ืองทางดา้นเศรษฐกิจมกัก่อตวัข้ึนจาก 
การสนทนา พดูคุย ซ่ึงกนัและกนั การร่วมธุรกิจกนัระหวา่งสมาชิกในส านกั มกัมีความเช่ือถือกนั
โดยค าพดู เพราะเช่ือวา่ การรักษาสัจจะเป็นขอ้ขะล าอยา่งหน่ึงในส านกัหมอธรรม  
  6.3  ความสืบเน่ืองทางดา้นสังคมวฒันธรรม การศึกษา 
  ความสืบเน่ืองทางดา้นสังคมวฒันธรรม การศึกษา เกิดจากการสนทนาพดูคุยกบั
สมาชิกท่ีมีสถานภาพทางสังคมท่ีหลากหลาย เล็งเห็นตระหนกัถึง ความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรม
ไดถู้กลดบทบาทลงในสังคม เยาวชนรุ่นใหม่ไม่สนใจ หน่วยงานดา้นวฒันธรรมและศาสนาเฝ้า
ระวงั หน่วยงานดา้นการสาธารณสุขดูแลอยา่งใกลชิ้ด ท าให ้บทบาทหนา้ท่ีของหมอธรรมใน
ปัจจุบนัไดป้รับเปล่ียนไป การระดมสมองเพื่อใหก้ารด าเนินงานดา้นความเช่ือและพิธีกรรม 
หมอธรรม ใหด้ ารงอยูต่่อไป จึงเป็นการสร้างความหมายใหม่ ๆ เพื่อต่อสู้ต่อรองกบัความกา้วหนา้
ทางวทิยาศาสตร์แลเทคโนโลย ีมีขอ้สังเกตในส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง วา่ พระครูพิพฒัน์
วทิยาคม นอกจากมีส านกัหมอธรรมท่ีมีช่ือเสียงแลว้ ยงัไดรั้บการยกยอ่งในดา้นศิลปวฒันธรรม  
การเส็งกลองกร่ิง การร้องสรภญัญะ การอนุรักษค์มัภีร์ใบลาน ซ่ึงท่านไดรั้บเชิญใหเ้ป็นวทิยากรดา้น
ความรู้หลายท่ี อาทิ มหาวทิยาลยัมหาสารคาม มหาวทิยาลยัราชภฏัอุดรธานี และไดรั้บเชิญใหไ้ป
แสดงศิลปะการแสดงเส็งกลองกร่ิงในงานประจ าจงัหวดั จากคุณูปการดงักล่าว ท่านพระครูพิพฒัน์
วทิยาคมไดรั้บรางวลัดีเด่นดา้นศิลปวฒันธรรม จาก สถาบนัวจิยัศิลปะและวฒันธรรมอีสาน 
มหาวทิยาลยัมหาสารคาม  
 

สรุป 
 เครือข่ายทางสังคมหมอธรรมในภาคอีสานมีพฒันาการมาตามล าดบั แรกเร่ิมเป็นสังคม
ศีลธรรม ท่ีมุ่งเนน้ใหส้มาชิกในหมู่บา้นยดึถือเป็นท่ีพึ่งทางใจ กรอปกบัในสมยันั้นความกา้วหนา้
ทางดา้นการแพทยย์งัไม่ทัว่ถึง การดูแลซ่ึงกนัและกนัของสมาชิกในชุมชนเป็นเร่ืองท่ีตอ้งการของ
สังคม และสอดคลอ้งกบัโลกทศัน์ของชาวอีสานอดีตถึงความเช่ือในสาเหตุของความเจ็บป่วยเกิด
จากผร้ีาย อ านาจเหนือธรรมชาติ คุณไสย มนตด์ า การยดึถือของฮกัษาในส านกัหมอธรรมจะเป็น
การยอมรับพลงัอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิไวป้กป้องคุม้ครองชีวติและทรัพยสิ์น อน่ึง สมาชิกเขา้ร่วมใน 
ส านกัหมอธรรมดว้ยความสมคัรใจ สมาชิกในโครงสร้างทางสังคมศีลธรรมหมอธรรม 
ประกอบดว้ย หลวงปู่  อาจารยห์มอธรรม หมอธรรม และลูกเผิง้ลูกเทียน มีอ านาจการปกครองใน
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ลกัษณะพีรามิด  ในยคุปัจจุบนัส านกัหมอธรรมมีการปรับเปล่ียนไปตามการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึน 
ความทนัสมยัของการคมนาคม ความกา้วหนา้ทางดา้นการส่ือสาร ท าใหส้ านกัหมอธรรมเกิด 
เป็นเครือข่าย 
 เครือข่ายทางสังคมหมอธรรมในปัจจุบนัเกิดข้ึนจากการติดต่อส่ือสาร การแลกเปล่ียน
เรียนรู้ ความร่วมมือกนัของสมาชิกท่ีมีจุดประสงคแ์ละกิจกรรมร่วมกนั แรกเร่ิมการเขา้ร่วมใน
เครือข่ายของสมาชิกแบ่งเป็น 2 ลกัษณะ คือ 1.  การบวชธรรม เป็นการเขา้ร่วมในเครือข่ายอยา่ง 
เป็นทางการในสถานภาพหมอธรรม การบวชธรรมจ าเป็นตอ้งมีการตรวจสอบจากอาจารยห์ลาย
อยา่งตามเง่ือนไข และอาศยับุญบารมี วาสนา หรือความสัมพนัธ์ในอดีตชาติ 2.  ยกคาย (ขนัดอกไม)้ 
เป็นการเขา้ร่วมในเครือข่ายในสถานภาพลูกเผิง้ลูกเทียน เม่ือตอ้งการมาพึ่งบารมี รักษาโรคท่ีเช่ือวา่
เกิดจากอ านาจของผร้ีาย คุณไสย มนตด์ า หรือ โรคท่ีหาสาเหตุไม่ได ้ทั้งสองสถานภาพน้ี สามารถ
ปรับเปล่ียนไปตามเหตุผลปัจจยั อาทิ หมอธรรมผิดขะล า ตอ้งมารับการรักษากบัหมอธรรมใน 
ฐานะลูกเผิง้ลูกเทียน ส่วนลูกเผิง้ลูกเทียนเม่ือรับการรักษาเรียบร้อยแลว้ มีบุญบารมีเพียงพอ และ
หลวงปู่ ไปถือ อาจขอบวชธรรม เป็นหมอธรรมได ้
 กิจกรรมและพิธีกรรมหมอธรรม เป็นส่วนหน่ึงของเครือข่าย ท่ีเป็นพื้นท่ีใหส้ามาชิกได้
แสดงบทบาทและสานต่อความสัมพนัธ์กบัสมาชิกอ่ืนในเครือข่าย ในขณะเดียวกนัสมาชิกท่ีเขา้ร่วม
ในกิจกรรมและพิธีกรรมต่างมีความคาดหวงัท่ีแตกต่างกนั กิจกรรมและพิธีกรรมท่ีส าคญัของหมอ
ธรรม คือ 1. คารวะธรรมในวนัพระวนัศีล เปิดโอกาสใหส้มาชิกเขา้ร่วมคารวะธรรมและฟังค าสั่ง
สอนจากอาจารยห์มอธรรม เป็นการขดัเกลาพฤติกรรม ลกัษณะการเขา้ร่วมของสมาชิกเป็นกลุ่ม
ขนาดเล็ก มีจ  านวนสมาชิกไม่แน่นอน ส่วนมากมกัเป็นผูใ้กลชิ้ดและอาศยัใกล้ๆ กบัส านกัหมอธรรม
2.  ข้ึนของฮกัษาประจ าปี เป็นวนัส าคญัอยา่งหน่ึง เปิดโอกาสใหส้มาชิกไดมี้โอกาสไดแ้สดงความ
กตญัญูต่อหลวงปู่  และอาจารยธ์รรม ลกัษณะการเขา้ร่วมของสมาชิกเป็นกลุ่มขนาดใหญ่                
3.  พิธีกรรมรักษาโรค มีการประกอบพิธีกรรมเป็นประจ าทุกวนั เพื่อช่วยเหลือผูท่ี้มารับการรักษา 
การรักษาอาจตอ้งใชร้ะยะเวลาตามผลการวนิิจฉยัโรค สมาชิกท่ีเขา้ร่วมมีบทบาทและหนา้ท่ีชดัเจน 
คือ หมอธรรมมาเรียนธรรมกบัอาจารยจ์ากประสบการณ์จริง ลูกเผิง้ลูกเทียนมารับการรักษา           
4. พิธีกรรมไล่ปอบ ฝังหลกับา้น เป็นการร่วมมือกนัของเครือข่าย เพราะวา่ในพิธีกรรมจะมี 
การก าหนดวนัเวลาท่ีชดัเจน ตอ้งการหมอธรรมจ านวนมากในพิธีกรรม หมอธรรมจะติดต่อส่ือสาร 
ใหห้มอธรรมคนอ่ืน ๆ ในส านกัรับทราบและเดินทางไปประกอบพิธีกรรมตามวนัและเวลา  
5.  พุทธาภิเษก เป็นพิธีกรรมท่ีเกิดข้ึนใหม่ โดยเล็งเห็นวา่ การมาข้ึนของฮกัษาประจ าปี น่าจะมี
กิจกรรมท่ีสานความสัมพนัธ์และเกิดสิริมงคล ในส่วนหมอธรรมจะลงธรรมใหเ้กิดความเขม้แขง็
และขจดัผร้ีายต่าง ๆ ลูกเผิง้ลูกเทียนจะสวดลกัขี และอาศยัพลงัอ านาจขจดัส่ิงไม่ดีออกจากร่ายกาย 
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 ต าราธรรมถือเป็นส่ิงท่ีหมอธรรมแสวงหา โดยเฉพาะต าราธรรมของบูรพาจารย ์
หมอธรรมท่ีมีช่ือเสียงในอดีต จึงท าใหส้มาชิกหมอธรรมเช่ือมโยงติดต่อส่ือสารกนั จากช่องทาง 
ต่าง ๆ อน่ึง เม่ือหมอธรรมไดร้ ่ าเรียนวชิาธรรมในต าราสายเดียวกนั ถือวา่ มีความเก่ียวขอ้งสัมพนัธ์
กนัทางสายธรรม นบัถือเป็นพี่เป็นนอ้ง แมจ้ะเพียงแค่ไดรั้บขอ้มูลวา่เรียนเท่านั้น เพราะหมอธรรม
เช่ือในเร่ืองโชคชะตาและอดีตชาติ การเรียนธรรมในแต่ละหอ้งและแต่ละสายธรรม น่าจะมี 
ความเก่ียวขอ้ง หรือมีความสัมพนัธ์ในอดีตชาติ ซ่ึงส่งผลใหเ้กิดเครือข่ายทางสังคมไดง่้ายข้ึน  
ในขณะเดียวกนั ต าราธรรมแมว้า่จะเรียนหอ้งเดียวกนั แต่มีความแตกต่างกนัในรายละเอียด  
จึงเป็นท่ีสนใจในการคน้ควา้อยา่งไม่ส้ินสุด อยา่งไรก็ การสืบคน้ต าราธรรม จึงเป็นจุดประสงคท่ี์
ส าคญัใหส้มาชิกไดม้าพบเจอกนั ติดต่อส่ือสารซ่ึงกนัและกนัและเกิดเป็นเครือข่ายทางสังคม 
 หลวงปู่ เป็นส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิท่ีหมอธรรมให้ความเคารพนบัถือ เป็นพลงัอ านาจนอกเหนือ 
การผสัสะของมนุษย ์เม่ือหลวงปู่ ไปถือ จะท าใหห้มอธรรมเกิดมีพลงัอ านาจพิเศษ สามารถขบัไล่ผี
ร้าย คุณไสย มนตด์ า ส่ิงชัว่ร้ายต่าง ๆ ได ้หลวงปู่ ในพื้นท่ีศึกษา ประกอบดว้ยหลวงปู่ บุษราคมั  
หลวงปู่ ศรีโสภณ หลวงปู่ ส่ีกญัญา หลวงปู่ องคด์ า หลวงปู่ โมคคลัลา หมอธรรมคนหน่ึงจะมี 
หลวงปู่ ไปถือหลายองค ์ข้ึนอยูก่บับุญวาสนาบารมี และการปฏิบติัตามฮีตคอง ขะล า อยา่งเคร่งครัด 
จนเป็นท่ีพึงพอใจของหลวงปู่  ประเด็นดา้นเครือข่าย เกิดข้ึนเม่ือหมอธรรมท่ีมีองคห์ลวงปู่ ไปถือ
เหมือนกนั ท าใหเ้กิดการติดต่อส่ือสาร แลกเปล่ียนประสบการณ์ต่าง ๆ เรียนรู้วชิาความรู้ต่าง 
ท่ีหลวงปู่ ไดถ่้ายทอดระหวา่งการลงธรรม  
 จากเครือข่ายทางสังคมของหมอธรรมในภาคอีสาน พบความสัมพนัธ์ของสมาชิกดงัน้ี  
 1.  ความสัมพนัธ์กบัหลวงปู่ ในฐานะส่ิงท่ีควรเคารพ เป็นลกัษณะการสร้างความสัมพนัธ์
ระหวา่งสมาชิก (มนุษย)์ กบัพลงัอ านาจเหนือธรรมชาติท่ีควบคุมระบบสังคมหมอธรรม สมาชิกจึง
เขา้ร่วมในกิจกรรมและพิธีกรรมต่าง ๆ รวมทั้งปฏิบติัตามฮีตคอง เพื่อตอ้งการสร้างความสัมพนัธ์ 
ท่ีดี แลว้จะไดรั้บพลงัอ านาจพิเศษ เพื่อปกป้องคุม้ครองชีวติและทรัพยสิ์น ป้องกนัภยนัตรายท่ีจะ 
เกิดจากผร้ีาย คุณไสย มนตด์ า อน่ึงหากสมาชิกกระท าผดิขะล า หลวงปู่ จะใชพ้ลงัอ านาจลงโทษ  
 2.  ความสัมพนัธ์อาจารยก์บัศิษย ์เกิดข้ึนระหวา่งอาจารยห์มอธรรมและลูกศิษยห์มอ
ธรรม ในการศึกษาเล่าเรียน ใหค้วามดูแล สอนสั่งวชิาต่าง ๆ อยา่งเตม็ความสามารถ และถ่ายทอด
ใหลู้กศิษยเ์ม่ือมีความพร้อม ลูกศิษยห์มอธรรมใหค้วามเคารพอาจารย ์ปฏิบติัตามค าสั่งสอน 
อยา่งเคร่งครัด  
 3.  ความสัมพนัธ์สหธรรมมิกหมอธรรมในส านกัและนอกส านกั เกิดข้ึนภายในส านกั 
โดยยดึถืออาวโุสธรรม แมว้า่ จะมีอายนุอ้ยกวา่ ในส่วนของหมอธรรมท่ีเป็นพระสงฆจ์ะยดึถือ 
ตามสถานภาพทางสังคมปัจจุบนั อน่ึงความรู้สึกเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั การท ากิจกรรมร่วมกนั  
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แบ่งหนา้ท่ีท างานอยา่งเป็นระบบ จะช่วยเสริมสร้างความรัก สามคัคีท่ีดีต่อกนั ถือเป็นญาติพี่นอ้ง 
ในพิธีกรรม แมว้า่ก่อนหนา้นั้นจะไม่รู้จกักนัมาก่อน หมอธรรมหลายคนเช่ือวา่ เกิดจากบุญบารมี 
วาสนา และเช่ือเร่ืองภพชาติปางก่อน อาจมีความเก่ียวขอ้งซ่ึงกนัและกนั อาจเป็นพี่นอ้งกนัมาก่อน 
เม่ือเช่ือเช่นน้ีแลว้ จึงท าให้ความสัมพนัธ์ของหมอธรรมแน่นแฟ้น ส่งผลต่อการท ากิจกรรมร่วมกนั
อยา่งมีประสิทธิภาพ ในส่วนของหมอธรรมนอกส านกั มีความสัมพนัธ์หลายระดบั โดยแยก
ออกเป็น 2 กรณี คือ 1.  หมอธรรมท่ีไม่เคยมีปฏิสัมพนัธ์กนัมาก่อน หมอธรรมในกลุ่มน้ี มกัยดึถือ
แนวปฏิบติัของแต่ละส านกัท่ีมีความแตกต่างกนั และน าไปสู่การถกเถียงถึงความเช่ือบางอยา่ง  
อาทิ การถกเถียงเร่ือง การเรียนธรรมบนัดาล กบัธรรมเป็นหอ้ง ถึงความศกัด์ิสิทธ์ิ และต าราธรรม 
ถือเป็นความลบัเฉพาะส านกัของตน การสร้างความสัมพนัธ์จึงเป็นลกัษณะของคนท่ีสนใจ 
ในประเพณีพิธีกรรมหมอธรรม มีขอ้สังเกตวา่ประเด็นท่ีน ามาสู่ความขดัแยง้หมอธรรมมกัหลีกเล่ียง 
2.  หมอธรรมท่ีมีปฏิสัมพนัธ์กนัมาก่อน อาจเป็น ญาติพี่นอ้ง เพื่อน มิตรสหาย กนัมาก่อน แลว้ไป
เรียนธรรมต่างส านกั  ความสัมพนัธ์ของหมอธรรมกลุ่มน้ี มกัเป็นไปในลกัษณะการวเิคราะห์  
พดูคุย เรียนรู้ร่วมกนั และอาจชกัชวนมาเรียนธรรมในส านกัของตนเองดว้ย  
 4.  ความสัมพนัธ์ของหมอธรรมกบัลูกเผิง้ลูกเทียน ความสัมพนัธ์ของระหวา่งหมอธรรม
กบัลูกเผิง้ลูกเทียน เป็นความสัมพนัธ์ในลกัษณะพอ่กบัลูก โดยลูกเผิง้ลูกเทียน เม่ือเกิดปัญหาทุกข์
ร้อนใจ มกัมาขอพึ่งหมอธรรมใหช่้วยขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้าย ทั้งการรักษาความเจบ็ป่วยท่ีเกิด 
จากอ านาจของผีร้าย คุณไสย มนตด์ า ต่าง ๆ รวมทั้งปัญหาทางดา้นเศรษฐกิจ การคา้ การลงทุน  
ลูกเผิง้ลูกเทียนมกัมาขอพึ่งบารมีของหมอธรรม ในขณะเดียวกนั หมอธรรม ในฐานะผูดู้แลทางดา้น
จิตวิญญาณ ตอ้งช่วยเหลืออยา่งเตม็ท่ี ไม่หลอกลวงช่วยเหลืออยา่งเตม็ความสามารถโดยไม่หวงั 
ส่ิงตอบแทน   
 5.  ความสัมพนัธ์ในเครือข่ายออนไลน์ เกิดข้ึนจากความกา้วหนา้ดา้นการส่ือสาร  
มีการสร้างเพจ เวบไซตท่ี์เก่ียวขอ้งกบัความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรมข้ึนมา เพื่อเปิดโอกาสให้
สมาชิกท่ีหลากหลายมาเขา้ร่วมแสดงความคิดเห็นต่าง ๆ และสมาชิก มาจากหลากหลายอาชีพ  
ความเช่ือ ศาสนา ระดบัการศึกษา ท่ีแตกต่างกนั การส่ือสารพดูคุย จึงเป็นไปในลกัษณะกวา้ง ๆ 
ส่วนมากจึงเป็นการนดัหมาย บอกก าหนดการ งานบุญต่าง ๆ ภารกิจ กิจวตัรประจ าวนั ประจ าเดือน 
ประจ าปี เพื่อใหส้มาชิกท่ีสนใจเขา้ร่วมในพิธีกรรมในวนัเวลาไดต้รงตามความตอ้งการและ
เป้าหมาย ความสัมพนัธ์ในเครือข่ายออนไลน์ มีหลายระดบั อาทิ ญาติพี่นอ้ง เพื่อนฝงู คนรู้จกั  
คนไม่รู้จกั คนช่ืนชอบ คนไม่ชอบ ความสัมพนัธ์ในเครือข่ายออนไลน์ มีโอกาสประชาสัมพนัธ์  
และอาจท าใหส้มาชิกมาเขา้ร่วมในสังคมศีลธรรมต่อไปไดเ้ป็นจ านวนมาก หลายภูมิภาค และอาจ
ไดรั้บขอ้มูลท่ีแตกต่าง มีอคติ และอาจน าไปสู่ความรู้สึกขดัแยง้กนั  
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 6.  ความสัมพนัธ์ระหวา่งส านกัหมอธรรม มกัเกิดข้ึนกบัส านกัหมอธรรมในการอุปถมัภ ์
เช่น ส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง อ าเภอหนองววัซอ จงัหวดัอุดรธานี มีส านกัหมอธรรมวดัป่า
เจริญธรรม (หนองชาด) อ าเภอเชียงยนื จงัหวดัมหาสารคาม ส านกัวดัป่าเจริญธรรม อ าเภอหนอง
หาน จงัหวดัอุดรธานีโดยพระครูพิพฒัน์วทิยาคม ไดส่้งลูกศิษยข์องท่านไปตั้งส านกันกัหมอธรรม 
เพื่อใหผู้ท่ี้ประสบปัญหาในเขตจงัหวดัใกลเ้คียงไม่ตอ้งเดินทางมารับการรักษาท่ีส านกัวดัโนนสวา่ง
เท่านั้น ในขณะเดียวกนัส านกัหมอธรรมในอุปถมัภน้ี์ ไม่จดัการเรียนการสอนธรรม แต่ใหเ้ดินทาง
ไปเรียนธรรมท่ีวดัโนนสวา่งแต่เพียงท่ีเดียว อน่ึง ทั้งสามส านกัหมอธรรมน้ี มกัมีการแลกเปล่ียน
หมอธรรม โดยหมอธรรมในส านกัอุปถมัภจ์ะเดินทางไปเรียนธรรมท่ีวดัโนนสวา่ง แลว้กลบัมา
ปฏิบติัท่ีส านกัของตน และ พระครูพิพฒัน์วทิยาคม จะเดินทางมาดูแล ตรวจความเรียบร้อยใน 
ส านกัอุปถมัภเ์ป็นประจ า ในส่วนส านกัหมอธรรมอ่ืนมกัไม่ค่อยมีความสัมพนัธ์ทั้งระบบของส านกั 
แต่อาจส่งลูกศิษย ์หรือแนะน าลูกศิษยใ์หม้าเรียนธรรมในส านกัท่ีมีช่ือเสียงต่อไป หรือน าลูกศิษย ์
มาคารวะและฝากตวั ความสัมพนัธ์จึงเป็นลกัษณะของคนท่ีมีอุดมการณ์ร่วมกนั 
 ความสืบเน่ืองของเครือข่าย เกิดข้ึนจากสมาชิกในกลุ่มท่ีมีสถานะภาพทางสังคมปัจจุบนั
แตกต่างกนั มีส่วนช่วยสนบัสนุนงานดา้นอ่ืน ๆ ท่ีไม่เก่ียวขอ้งกบัความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรม 
คือ 1.  ความสืบเน่ืองทางดา้นการเมืองการปกครองทอ้งถ่ินเกิดจากสมาชิกในสังคมศีลธรรม 
หมอธรรม มีสถานภาพทางสังคมในต าแหน่งการปกครองหลายระดบั อาทิ นายทหาร นายต ารวจ 
ผูว้า่ราชการจงัหวดั นายอ าเภอ นายก อบต. สมาชิก อบต. ก านนั ผูใ้หญ่บา้น ฯ ไดใ้ชพ้ื้นท่ีในสังคม
หมอธรรมพบปะ พดูคุยอยา่งไม่เป็นทางการ เพื่อกระชบัความสัมพนัธ์  อน่ึงการสร้างความรู้จกักนั 
เป็นคนท่ีคุน้เคย จะสามารถใหผู้ป้กครองเขา้ใจปัญหาของสังคมหลายระดบั 2.  ความสืบเน่ือง
ทางดา้นเศรษฐกิจ เกิดจากสมาชิกในสังคมหมอธรรม มีสถานภาพทางสังคมปัจจุบนั เป็นนกัธุรกิจ
หลายระดบั มีกิจการส่วนตวั เป็นตวัแทนจ าหน่าย การด าเนินธุรกิจอาจมีความเก่ียวขอ้งหรือ
สนบัสนุนซ่ึงกนัและกนั พื้นท่ีทางสังคมหมอธรรมจึงเปิดโอกาสใหมี้การพดูคุยเก่ียวกบัเร่ืองธุรกิจ 
เศรษฐกิจ หรือ อาจมีแนวคิดสร้างธุรกิจร่วมกนั 3.  ความสืบเน่ืองทางดา้นสังคมวฒันธรรม 
การศึกษาเกิดจากการสนทนาพดูคุยกบัสมาชิกท่ีมีสถานภาพทางสังคมท่ีหลากหลาย ตระหนกัถึง 
ความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรมไดถู้กลดบทบาทลงในสังคม เยาวชนรุ่นใหม่ไม่สนใจ หน่วยงาน
ดา้นวฒันธรรมและศาสนาเฝ้าระวงั หน่วยงานดา้นการสาธารณสุขดูแลอยา่งใกลชิ้ด ท าให ้ 
บทบาทหนา้ท่ีของหมอธรรมในปัจจุบนัไดป้รับเปล่ียนไป การระดมสมองเพื่อใหก้ารด าเนินงาน
ดา้นความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรม ให้ด ารงอยูต่่อไป  
 



บทที ่5 
บทบาทและความส าคญัของพธีิกรรมหมอธรรมต่อวถิชีีวติชาวอสีาน 

 
 การด ารงอยูข่องพิธีกรรมหมอธรรมในปัจจุบนัไดป้รับเปล่ียนไปตามการเปล่ียนแปลง
ของวถีิชีวติของชาวอีสาน และยงัคงท าหนา้ ท่ีในสังคมอีสานมายาวนาน เพราะปัญหาพื้นฐาน 
ทางสังคมยงัคงมีอยูใ่นชีวติประจ าวนั อาทิ ปัญหาความเจ็บป่วย ปัญหาปากทอ้ง ความรู้สึกไม่มัน่คง
ปลอดภยักบัปัญหาต่าง ๆ โดยเฉพาะปัญหาท่ีไม่สามารถอธิบายดว้ยวธีิการทางวทิยาศาสตร์  
ชาวอีสานยงัคงมีโลกทศัน์ความเช่ือเร่ืองผ ีอ านาจเหนือธรรมชาติ คุณไสย มนตด์ า กรรมเวร  
บุญ วาสนา ชาติน้ี ชาติหนา้ สถาบนัหมอธรรมยงัคงตอบสนองความตอ้งการทางจิตใจและ 
ความเช่ือดงักล่าวไดเ้ป็นอยา่งดี  
 หากพิจารณาประวติัความเป็นมา การปรับเปล่ียนพิธีกรรมของหมอธรรมในอดีต พบวา่ 
สถาบนัหมอธรรมตอบสนองความตอ้งการของสังคมไดเ้ป็นอยา่งดี แมว้า่จะไดรั้บผลกระทบจาก
การด าเนินนโยบายของรัฐบาล ท่ีไม่เขา้ใจในประเพณีวฒันธรรมอีสานดั้งเดิม จนเกิดเหตุการณ์ 
ต่าง ๆ จนถึงปัจจุบนั พบวา่ ส านกัหมอธรรมในภาคอีสานท่ียงัคงประกอบพิธีกรรมมีมากกวา่ 10 
ส านกั กระจายอยูใ่นเกือบทุกจงัหวดั มีสมาชิกท่ีเขา้ร่วมอยา่งหลากหลาย แตกต่างทั้งสถานภาพ 
ทางสังคม เศรษฐกิจ การเมืองการปกครอง การศึกษา อายุ เพศ แสดงใหเ้ห็นวา่ สถาบนัหมอธรรม
ยงัคงมีหนา้ท่ีรับใชแ้ละตอบสนองความตอ้งการของสังคมไดเ้ป็นอยา่งดี และผูว้จิยัไดศึ้กษาคน้ควา้
บทบาทและความส าคญัของพิธีกรรมหมอธรรมต่อวถีิชีวิตชาวอีสาน มีรายละเอียดดงัน้ี 
 

การสร้างความมัง่คงทางจติใจ 
 การสร้างความมัน่คงทางจิตใจ มีความส าคญัต่อระบบสมดุลของร่างกาย เพราะเม่ือจิตใจ
อ่อนลา้ ร่างกายมกัไม่ตอบสนอง การพึ่งพาอ านาจบารมีของหมอธรรมเป็นหนทางท่ีสร้างขวญั 
ก าลงัใจไดเ้ป็นอยา่งดี ท่ามกลางความรู้สึกกดดนั บีบรัด เกิดภาวะความเครียด จากระบบเศรษฐกิจ 
การเมือง สังคมในปัจจุบนั บทบาทของสถานบนัหมอธรรมมีอิทธิพลต่อวถีิชีวติชาวอีสาน 
มีรายละเอียดดงัน้ี 
 1.  พิธีกรรมรักษาโรคกบัการสร้างความมัน่คง 
 พิธีกรรมรักษาโรค เป็นระบบความเช่ือท่ีไดรั้บการสืบทอดมาจากบูรพาจารยห์มอธรรม
อาจมีการปรับเปล่ียนไปตามการเปล่ียนแปลง ชาวอีสานสังเคราะห์ข้ึนเพื่อดูแลรักษาสุขภาพของ 
คนในทอ้งถ่ิน มีพื้นฐานมาจากแนวคิดการแบบพึ่งพาอาศยักนั การช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนั อีกทั้ง 
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เป็นกลไกทางวฒันธรรมท่ีมนุษยส์ร้างข้ึนเพื่อช่วยใหม้นุษยมี์สภาวะจิตใจท่ีดีข้ึน เป็นวธีิการจดัการ
กบัภาวะท่ีไม่มัน่คงทางจิตใจ สามารถสะทอ้นโลกทศัน์ อุดมคติหรือความคิดหลกัท่ีชดัเจนอนัเป็น
รากเหงา้แห่งวฒันธรรมอีสาน ในพิธีกรรมหมอธรรมจากหลายกลุ่มในกรณีศึกษา พบวา่ ยงัไดรั้บ
การตอบรับจากสังคมไดเ้ป็นอยา่งดี ทั้งน้ีพิธีกรรมหมอธรรมยงัเป็นท่ีพึ่งใหก้บัชาวอีสานไดต่้างยคุ
ต่างสมยั แมว้า่ความกา้วหนา้ทางวทิยาศาสตร์และเทคโนโลยจีะเขา้มามีบทบาทส าคญัในระบบคิด
ของชาวอีสานก็ตาม   
 ผูท่ี้มารับการรักษาในพิธีกรรมหมอธรรมนั้นมีความเช่ือในสาเหตุของการเกิดโรค 
ท่ีแตกต่างกนั ซ่ึงส่งผลใหต้ดัสินใจท่ีมารับการรักษาในพิธีกรรมหมอธรรม มีรายละเอียดดงัน้ี 
(วเิชียร  พลหาญ, 2535; ศราวุธ  เวยีงอินทร์, 2530; ละมา้ย วาเสนงั, 2530; สมใจ  ศรีหลา้, 2535) 
  1.1  กลุ่มท่ีเช่ือวา่ความเจบ็ป่วยเกิดจากอ านาจของผีร้าย อาทิ ผปีอบ ผเีป้า ผีโพง ผี
เหล่าน้ีสามารถท าร้ายมนุษยไ์ดอ้ยา่งไม่มีเหตุผล อาจตอ้งการชีวติ เรียกวา่ “ปอบกิน” ผเีหล่าน้ี 
มกัสถิตอยูใ่นสถานท่ีห่างไกลจากผูค้น หรือสิงอยูก่บั เจา้ของปอบวชิา ปอบเช้ือ ชาวอีสานจะเรียนรู้
และจดจ าผา่นประสบการณ์ หากเกิดเหตุการณ์มีคนเสียชีวติไม่ทราบสาเหตุอยา่งต่อเน่ืองในหมู่บา้น 
จะเช่ือวา่ เกิดจากอ านาจของผปีอบอาละวาด ตอ้งไปน าหมอธรรมมาประกอบพิธีกรรมปราบปราม 
นอกจากนั้นในมุมมองของหมอธรรม มองวา่ ผทุีกชนิดเป็นผร้ีายทั้งหมด โดยพิจารณาจาก
พฤติกรรม อาทิ หากผปีู่ ตา ผีมเหศกัด์ิ ผบีา้น ผีเรือน ท าร้ายมนุษย ์จะถูกเหมารวมวา่เป็นผร้ีาย  
และหากผปีู่ ตา ผมีเหศกัด์ิกินเคร่ืองเซ่นท่ีประกอบดว้ยการฆ่า เลือดสด จะออกตวัเป็นปอบ  
  1.2  กลุ่มท่ีเช่ือวา่ความเจบ็ป่วยเกิดจาก ผดิของฮกัษา เกิดจากผูป่้วยกระท าผดิฮีตคอง 
ขะล า จะท าใหห้ลวงปู่ ลงโทษใหเ้กิดความเจบ็ป่วย หรือการไปรับวตัถุมงคลอ่ืนมาไวใ้นบา้นท่ีไม่ใช่
สายธรรมเดียวกนั หรือ รับเอาเสน่ห์ยาแฝด คนใส่คนลอง ประเภทมนตด์ า มา ท าใหข้องฮกัษา 
ไม่พอใจ ท าใหเ้กิดความเจบ็ป่วย การผดิของฮกัษาน้ีอาจลงโทษผูก้ระท าผดิโดยตรง หรือลงโทษ 
คนภายในครอบครัว โดยเฉพาะ หมอธรรมท่ีกระท าผดิของฮกัษา จะไดรั้บโทษท่ีรุนแรงกวา่ ลูกเผิง้
ลูกเทียน 
  1.3  กลุ่มท่ีเช่ือวา่อาการเจบ็ป่วยเกิดจากอ านาจคุณไสย มนตด์ า (สมใจ  ศรีหลา้, 2535) 
บางรายอาจเคยไปเอก็ซเรยท่ี์โรงพยาบาลมาแลว้ พบวตัถุประหลาดในร่างกาย ท าใหเ้ช่ือไดว้า่อาจ
เกิดจากอ านาจคุณไสย มนตด์ าไสยศาสตร์ ในบางกรณี พบวา่ ผูป่้วยมีพฤติกรรมท่ีแปลกแยก 
ผดิปกติจากเดิม เช่น จากท่ีเคยเป็นคนท่ีร่าเริงแจ่มใส แต่กลบัเป็นคนท่ีเก็บตวั หวาดระแวง ในบาง
กรณีท่ีพบวา่ จากท่ีเคยเป็นผูห้ญิงปกติ แต่เกิดรักผูช้ายอยา่งรุนแรง เหล่าน้ีส่งผลใหเ้ช่ือวา่อาจเกิด
จากไสยศาสตร์ และมารักษาในพิธีกรรมหมอธรรม 
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  1.4  กลุ่มท่ีเคยไปรักษาจากโรงพยาบาลในระบบการแพทยแ์ผนปัจจุบนัมาแลว้ 
หากแต่วนิิจฉยัไม่พบโรค หรือรักษาเป็นระยะเวลานาน อาการยงัไม่ดีข้ึน หรือบางรายอาการกลบั
ทรุดตวัลง เป็นเหตุให้เช่ือวา่ ความเจบ็ป่วยคงไม่ไดเ้กิดจากเหตุแบบปกติ จึงมองหาวธีิการรูปแบบ
อ่ืน ๆ ท่ีเช่ือวา่จะสามารถรักษาความเจบ็ป่วยได ้หลายรายจึงมารับการรักษาในพิธีกรรมหมอธรรม 
ในบางกรณีท่ีการแพทยแ์ผนปัจจุบนัวินิจฉยัโรคแลว้มีวธีิการท่ีตอ้งตดัอวยัวะ หรือผา่ตดั ประกอบ
กบัการรักษาตอ้งมีค่าใชจ่้าย ส่งผลใหเ้กิดการปรับเปล่ียนวธีิการรักษา หนัมารักษาในพิธีกรรม 
หมอธรรม  
  1.5  กลุ่มท่ีเคยไปรับการรักษามาทั้งการแพทยแ์ผนปัจจุบนัและการรักษาแบบพื้นบา้น
มาแลว้ แต่อาการยงัไม่ดีข้ึน หรือยงัอยูใ่นระหวา่งการรักษา แต่ตอ้งการแสวงหาวธีิการรักษาให้
อาการเจบ็ป่วยใหห้ายเป็นปกติ กลุ่มน้ีอาจใชท้ั้งวธีิการการแพทยส์มยัใหม่ การแพทยแ์บบพื้นบา้น 
หลาย ๆ วธีิการรวมกนั 
  1.6  กลุ่มท่ีมารักษาในพิธีกรรมหมอธรรมโดยตรง (ขนุทอง  ศรีประจง, 2519) เป็น
กลุ่มท่ีมีแนวคิดโลกทศัน์แบบดั้งเดิม วิเคราะห์ อาการและสาเหตุของโรคผา่นประสบการณ์ท่ีผา่น
มา เม่ือแน่ใจวา่ความเจบ็ป่วยเกิดจากบุญ กรรม วาสนา โชคชะตา จะเดินทางมารับการรักษาทนัที 
  จากกลุ่มความเช่ือในสาเหตุความเจบ็ป่วย แสดงให้เห็นวา่ พิธีกรรมหมอธรรมยงัมี
ความส าคญัต่อสังคมอีสาน เพื่อแกไ้ขปัญหาท่ีไม่มีทางออก โดยเฉพาะความเจบ็ป่วยท่ีเกิดจาก
อ านาจเหนือธรรมชาติ วธีิการทางวทิยาศาสตร์รักษาไม่ได ้การรักษาโรคในพิธีกรรมหมอธรรมจึง
มุง้เนน้การรักษาท่ีสภาพจิตใจก่อนเป็นส าคญั ทั้งการพูดคุย การสอนธรรมะ ไหวพ้ระสวดมนต ์ 
การปฏิบติัสมาธิ การปฏิบติัอยูใ่นศีล ในบางรายอาจมีการกินยาสมุนไพรดว้ย การรักษาจึงมี
หลากหลายวธีิการเพื่อสร้างขวญัก าลงัใจ กรณีการไหวพ้ระสวดมนตน์ั้นในดา้นศาสนาส่งผล 
ใหจิ้ตเกิดเป็นสมาธิ  
  ส าหรับดา้นกายภาพนั้นส่งผลใหเ้กิดมีการผอ่นคลายทั้งทางกายและทางใจ 
นอกจากนั้นยงัสามารถช่วยบ าบดัโรคภยัไดด้ว้ย ดงัในพระไตรปิฎกท่ีกล่าวไวห้ลายเร่ือง เช่น 
 เม่ือพระมหากสัสปะเถระอาพาธ พระพุทธเจา้เสด็จมา และทรงสวดโพชฌงค ์7 พอสวดจบ  
พระมหากสัสปะก็หายอาพาธ กรณีในการสอนธรรมะนั้นส่งผลใหพ้ิจารณาขอ้ธรรมต่าง ๆ ดว้ย
ปัญญา เขา้ใจถึงชีวติ การด ารงชีวติ ท าใหผู้เ้ขา้ร่วมในพิธีกรรมมีความโสมนสั ชุ่มช่ืนเบิกบานใจ 
จิตใจมีพลงั มีผลใหค้วามเจบ็ป่วยทางกายหายไปดว้ย กรณีการปฏิบติัสมาธิ เป็นการท าสมาธิอยา่ง 
มีสติ สามารถกดข่มอารมณ์ หรือกิเลสต่าง ๆใหร้ะงบัชัว่คราวได ้หากฝึกปฏิบติัเป็นประจ าท าให ้
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เกิดเห็นสภาวธรรมต่าง พิจารณาความไม่เท่ียง ไม่ยดึติดในส่ิงทั้งปวง การปฏิบติัเช่นน้ีสามารถ
บ าบดัโรคได ้ช่วยใหจิ้ตอยูใ่นปัจจุบนั สามารถละทิ้งความนึกคิด ท าใหรู้้สึกเบากายและใจ การหยดุ
คิด ช่วยบ าบดัโรคต่าง ๆ เช่น โรคย  ้าคิดย  ้าท า โรคต่ืนตระหนก โรควติกกงัวล กรณีการปฏิบติัอยู ่
ในศีล เป็นการปฏิบติัในกรอบใหเ้ป็นระเบียบ การไม่เบียดเบียนผูอ่ื้น ไม่พดูปด ไม่ลกัขโมย เหล่าน้ี 
ส่งผลใหไ้ม่เกิดความระแวงวา่ใครจะมาท าร้าย การแผเ่มตตาหรือเมตตาภาวนา ก็สามารถช่วยใน
การผอ่นคลาย เป็นการสร้างอารมณ์อ่อนโยน 
 2.  พิธีกรรมไล่ผปีอบกบัการสร้างความมัน่คง 
 พิธีกรรมไล่ผปีอบเป็นพิธีกรรมท่ีแกไ้ขปัญหาในระดบัชุมชนหมู่บา้น อาทิ คนใน
หมู่บา้นเสียชีวติต่อเน่ืองหลายราย โดยไม่ทราบสาเหตุ ท าใหช้าวบา้นรู้สึกหวาดกลวั วิตกกงัวล และ
ประชุมหารือกนัไปเชิญหมอธรรมมาประกอบพิธีกรรมพิธีกรรมไล่ผปีอบ จะระบุวนัเวลา อยา่ง
ชดัเจน เพื่อใหค้ณะหมอธรรมเตรียมความพร้อม และชาวบา้นเตรียมวสัดุ อุปกรณ์ต่าง ๆ ท่ีจ  าเป็น 
ในขั้นตอนของพิธีกรรม ชาวบา้นทุกคนจะตอ้งมาร่วมในพิธีกรรมทั้งหมด ซ่ึงท าใหทุ้กคนใน 
ชุมชนเขา้ใจรับรู้รับทราบ แนวปฏิบติัต่าง ๆ เกิดความรัก สามคัคี และคลายความกงัวล  
การประกอบพิธีกรรมจะด าเนินไป บางคร้ังมกัมีการแสดงอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย ์ซ่ึงสร้างความเช่ือมัน่
ในพิธีกรรมไดเ้ป็นอยา่งดีต่อประสิทธิภาพในการก าจดัส่ิงชัว่ร้าย  
 การประกอบพิธีกรรมไล่ปอบ สะทอ้นใหเ้ห็นความรัก สามคัคีของชาวบา้นในชุมชน 
ไดเ้ป็นอยา่งดี การไดแ้ลกเปล่ียน พดูคุย เก่ียวปัญหาท่ีก าลงัเผชิญ เป็นการผอ่นคลายอยา่งหน่ึง และ
มกัไดรั้บค าแนะน าท่ีเป็นประโยชน์ อน่ึงยงัมีส่วนใหช้าวบา้นมองตนเอง พิจารณาไตร่ตรองส่ิง 
ต่าง ๆ รอบตวัภายในหมู่บา้น เกิดความเห็นอกเห็นใจกนั ไดมี้โอกาสพดูคุย สอบถาม
สารทุกขสุ์กดิบซ่ึงกนัและกนั เป็นการกระชบัความสัมพนัธ์ใหแ้น่นแฟ้นมากยิง่ข้ึน อยา่งไรก็ตาม 
ในทุกขั้นตอนของพิธีกรรมจะมีสัญลกัษณ์และใหค้วามหมายท่ีช่วยจรรโลงจิตใจให้เกิดความผอ่น
คลายความตึงเครียด แมไ้ม่สามรถพิสูจน์ไดว้า่ ความเจบ็ป่วยเกิดจากอ านาจของผปีอบหรือไม่  
และประกอบพิธีกรรมไล่ผปีอบไดผ้ลหรือไม่ อยา่งนอ้ยท่ีสุดก็สร้างขวญั ก าลงัใจใหช้าวบา้น
สามารถด าเนินชีวติอยา่งปกติสุข และมีเปิดโอกาสใหไ้ดก้ระชบัความสัมพนัธ์ใหแ้น่นแฟ้นมากยิง่
ข้ึน ร่วมกนัตรวจสอบ สอดส่องดูแล เพื่อนบา้น สมาชิกในชุมชน ถึงพฤติกรรมท่ีอาจน ามาซ่ึง 
ความกงัวล เกิดความรัก สามคัคี ซ่ึงจะน าไปสู่ความร่วมมือในการพฒันาหมู่บา้นต่อไป 
 3.  พิธีกรรมเพื่อความเป็นสิริมงคล 
 จากกระแสวฒันธรรมท่ีหลากหลายไดเ้ขา้มามีอิทธิพลในระบบคิดของชาวอีสาน  
ทั้งแนวคิดจากตะวนัตก ลทัธิบริโภคนิยม กระแสวฒันธรรมต่าง ๆ เหล่าน้ีท าใหร้ะบบคิด วถีิชีวติ
ของชาวอีสานมีการเปล่ียนผา่นจากความคิดคนรุ่นเก่ามาสู่คนรุ่นใหม่ ในสังคมอีสานปัจจุบนัท่ี
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กา้วหนา้ทางวทิยาศาสตร์และเทคโนโลยไีดต้อบสนองความตอ้งการความสะดวกสบายใหแ้ก่ชีวติ
จนหลงเช่ือวา่เหล่าน้ีสามารถแกปั้ญหาไดทุ้กอยา่ง แต่อยา่งไรก็ตามในบางแง่มุม ลทัธิบริโภคนิยม 
ความกา้วหนา้ทางวทิยาศาสตร์ ส่งผลใหเ้กิดปัญหาแก่งแยง่ชิงดี มนุษยมี์ความเห็นแก่ตวัมากข้ึน 
เหล่าน้ีเป็นปัญหาท่ีเกิดข้ึนพร้อมกบัการพฒันาในปัจจุบนั เม่ือตอ้งเจอกบัสภาวะความตึงเครียด
ทางดา้นจิตใจ อารมณ์ความรู้สึก ท่ีตอ้งแก่งแยง่ แข่งขนัในยคุปัจจุบนั ส่งผลใหเ้กิดปัญหาทางจิต  
ในบางกรณีท่ีตอ้งแข่งขนั เช่นการสมคัรงานอตัราเดียว แต่มีคนสมคัรหลายคน  
 พิธีกรรมหมอธรรมเป็นหนทางออกทางหน่ึง เพื่อผอ่นคลายความรู้สึก ความเครียด กงัวล 
แมว้า่ในอดีตท่ีพิธีกรรมหมอธรรมมุ่งเนน้รักษาโรคท่ีเกิดจากผร้ีาย ก็ตาม (วิเชียร  พลหาญ, 2535) 
ส านกัหมอธรรมจึงถูกเขา้ใจ และมีบทบาทหนา้ท่ี เพื่อแกปั้ญหาในปัจจุบนัท่ีหลากหลาย  
จากการศึกษา พบมีผูท่ี้ศรัทธาและเช่ือวา่การเขา้ร่วมพิธีกรรมจะส่งผลใหเ้กิดความสิริมงคล  
จ าแนกเป็นกลุ่มไดด้งัน้ี 
  3.1  กลุ่มทีเช่ือวา่การเขา้ร่วมในพิธีกรรมจะเกิดสิริมงคล ส่งเสริมอาชีพการงาน  
หากมีเคราะห์กรรม ก็จะส่งผลใหผ้า่นลุล่วงไปดว้ยดี ในบางกรณีพบวา่ผูท่ี้ศรัทธารู้สึกวา่ตนเองไม่
ประสบความส าเร็จ หรือมีเหตุใหต้อ้งเสียเงิน เสียงาน เป็นช่วงชีวติขาลง หรือบางคนเกิดความฝัน 
ท่ีเช่ือวา่เป็นลางสังหรณ์ไม่ดี เหล่าน้ีจึงเขา้มาพึ่งพิธีกรรมหมอธรรม เพื่อช่วยรักษาสภาพจิตใจ 
  3.2  กลุ่มท่ีตอ้งท างานท่ีตอ้งเส่ียงภยั กล่าวคือ คนบางอาชีพท่ีตอ้งเส่ียงภยัใน 
การปฏิบติังาน เช่น ทหารท่ีปฏิบติัหนา้ท่ีอยู ่3 จงัหวดัชายแดนภาคใต ้หรือเป็นพนกังานขบัรถ 
ในเวลากลางคืน ตอ้งเดินทางไกลเป็นระยะ ๆ เหล่าน้ีจึงเช่ือวา่ “กนัไวดี้กวา่แก”้ ส่ิงไหนท่ีคิดวา่ 
เป็นมงคล ท าใหเ้กิดความมัน่คงปลอดภยัจึงตอ้งแสวงหาไว ้เหล่าน้ียงัเช่ือวา่หากเขา้ร่วมใน 
พิธีกรรมหมอธรรมจะส่งผลใหมี้ความมัน่คงปลอดภยั 
  3.3  กลุ่มท่ีมีความตอ้งการปัจจยัต่าง ๆ แต่ไม่มีความมัน่ใจ กล่าวคือกลุ่มน้ีมี 
ความตอ้งการทางดา้นบวก เช่น บางคนตอ้งการขายท่ีดิน แต่เป็นระยะเวลานาน ไม่สามารถหาผูซ้ื้อ
ได ้จึงตอ้งเขา้พึ่งในพิธีกรรม โดยเช่ือวา่จะเป็นทางออกได ้ในบางกรณีท่ีชาวอีสานบางคนตอ้งการ
ไปท างานต่างประเทศ อยูร่ะหวา่งการด าเนินการ เกิดความร้อนใจ จึงเขา้ร่วมในพิธีกรรมโดยเช่ือวา่
จะสามารถใหเ้กิดประสบผลส าเร็จดงักล่าว นอกจากนั้นยงัพบวา่ มีผูท่ี้ศรัทธามาเขา้ร่วมในพิธีกรรม
หมอธรรม โดยมีความตอ้งการอยา่งไดส้ามีฝร่ัง ซ่ึงก าลงัเดินทางไปท างานต่างประเทศและตอ้งการ
มีสามีฝร่ัง เหล่าน้ีก็เป็นความคาดหวงัทางบวกท่ีผูศ้รัทธาตอ้งการ ส าหรับหมอธรรมแลว้ ในประเด็น
ดงักล่าวหมอธรรมก็แนะน าใหเ้ขา้อาบน ้ามนตใ์นพิธีกรรม วา่การจะพบเน้ือคู่หรือสามีฝร่ังนั้น
แลว้แต่วาสนา บุญกรรม ท่ีเคยสร้างสมดว้ยกนั และพบวา่ผูท่ี้ศรัทธาประสบความส าเร็จดงักล่าว
หลายราย จึงเช่ือวา่การเขา้ร่วมในพิธีกรรมหมอธรรมเป็นผลใหไ้ดส้ามีฝร่ังดงัท่ีตอ้งการ  
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การควบคุมทางสังคม 
 การควบคุมทางสังคม เป็นวธีิการควบคุมความประพฤติของสมาชิกใหย้อมรับแนว
ปฏิบติัของสังคมนั้นเพื่อใหเ้กิดความสงบเรียบร้อย โดยมีมาตรการต่าง ๆ อาทิ กฎหมาย จารีต 
ขนบธรรมเนียม การควบคุมทางสังคมมี 2 ลกัษณะ (ชรินทร์  มัง่คัง่, 2536; วเิชียร พลหาร, 2535)  
คือ การควบคุมภายนอก ไดแ้ก่การควบคุมดว้ยกฎหมาย ขะล า ตลอดจนการบทลงโทษต่าง ๆ  
การควบคุมภายใน ไดแ้ก่ การควบคุมดว้ยการปลูกฝังคุณธรรม การอบรมสั่งสอนในรู้จกัผดิชอบ 
ชัว่ดี เพื่อให้เกิดความส านึกข้ึนภายในจิตใจเอง การควบคุมทางสังคมหมอธรรมเกิดข้ึนผา่น 
ความเช่ือในเร่ืองของฮกัษา หลวงปู่  ฮีตคอง ขะล า ศาสนาพราหมณ์ ศาสนาพุทธ และมี 
การผสมผสานกนัอยา่งลงตวัเกิดเป็นระบบของหมอธรรมและสืบทอดมายาวนาน มีรายละเอียด
ดงัน้ี 
 1.  ความเขา้ใจและหลกัธรรมทางพุทธศาสนาในพิธีกรรมหมอธรรม 
 การถ่ายทอดหลกัธรรมทางพุทธศาสนาในส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง (ขอ้มูล
ภาคสนามวดัโนนสวา่ง ต าบลหมากหญา้ อ าเภอหนองววัซอ จงัหวดัอุดรธานี : 6 มิถุนายน 2556) 
พบวา่ เกิดข้ึนควบคู่ไปการประกอบพิธีกรมรักษาโรค เป็นลกัษณะการอบรมสั่งสอนใหรู้้จกัความ
จริงของชีวติ ความเขา้ใจในธรรมชาติ เกิด แก่ เจบ็ ตาย บุญ กรรม บุญบารมี หากพิจารณาอยา่งรอบ
ดา้นแลว้ พบวา่ มุมมองและความเขา้ใจหลกัธรรมทางพุทธศาสนาท่ีถ่ายทอดสู่สมาชิกลูกเผิง้ลูก
เทียน มีการผสมผสาน ความเช่ือดั้งเดิม ศาสนาพราหมณ์ และพุทธศาสนาอยา่งลงตวั เรียกวา่ พุทธ
ศาสนาแบบชาวบา้น (Popular buddhism) มีรายละเอียดดงัน้ี 
  1.1  เคารพบูชาพระพุทธรูปแทนตวัพระพุทธเจา้และหลวงปู่ หมอธรรมจะแนะน า 
อบรมสั่งสอนใหมี้ความเคารพในพระพุทธรูปแทนตวัของพระพุทธเจา้ และหลวงปู่  อาทิ หลวงปู่
บุษราคมั หลวงปู่ ศรีโสภณ หลวงปู่ องคด์ า ฯ และมีอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิเหนือมนุษย ์สามารถช่วยรักษา
ความเจบ็ป่วยของมนุษยไ์ด ้ก่อนการเร่ิมพิธีกรรมรักษาโรคทุกคร้ัง หมอธรรมจะกล่าวนอบนอ้ม
นมสัการ ระลึกถึงพระรัตนตรัยโดยใหพ้ระพุทธรูปเป็นประธาน โดยเช่ือวา่พระพุทธรูปน้ีมี 
ความศกัด์ิสิทธ์ิ สามารถช่วยขจดัปัดเป่าภยนัตรายต่าง ๆ อน่ึงในพิธีกรรมมีการสัญลกัษณ์ต่าง ๆ  
ท่ีโนม้นา้วใหเ้กิดความเช่ือถึงความศกัด์ิสิทธ์ิของหลวงปู่   อาทิ การลงธรรม ในระหวา่งการประกอบ
พิธีกรรมรักษาโรค หมอธรรมจะลงธรรม โดยการอญัเชิญหลวงปู่ มาถือ แลว้ สาธยายคาถาภาษา
ธรรมส าหรับขบัไล่ผีร้าย ต่อมาเม่ือผูป่้วยหายจากความเจ็บป่วย จึงเกิดความรู้สึกกตญัญูต่อหลวงปู่  
มากราบไหวข้อพรกบัพระพุทธรูปท่ีเป็นองคต์วัแทนของหลวงปู่  ปรากฏการณ์เช่นน้ียิ่งเป็น 
การตอกย  ้าความเช่ือถึงความศกัด์ิสิทธ์ิของพระพุทธรูป 
  ในบริเวณส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง ไดจ้ดัพื้นส าหรับการบนบานศาลกล่าว 
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กบัพระพุทธรูปท่ีแทนหลวงปู่ องคต่์าง ๆ เม่ือส าเร็จตามความตอ้งการ ยิง่สร้างศรัทธาและมีความ
เช่ือมัน่ถึงการมีอยูจ่ริงของพลงัอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิ และมีการสร้างพระเคร่ืองจ าลองพระพุทธรูป  
อาทิ หลวงปู่ บุษราคมั หลวงปู่ ศรีโสภณ ฯ ส าหรับการเช่าบูชาใหติ้ดตวัเป็นของฮกัษา เช่ือวา่  
หลวงปู่ จะช่วยเหลือในเวลาท่ีเกิดภยนัตราย เม่ือ ผูศ้รัทธามีประสบการณ์ประสบความส าเร็จ และ
รอดปลอดภยัจากอุบติัเหตุ จะเป็นเร่ืองราวท่ีน ามาเล่าบอกต่อกนัฟัง เกิดเป็นท่ีเล่ืองลือ นอกจากนั้น  
บทสาธยายคาถาส าหรับขบัไล่ส่ิงไม่ดี บางบทบางตอน มีเน้ือความท่ีกล่าวถึงความศกัด์ิสิทธ์ิของ
พระพุทธรูป ดงัความวา่ “...เชิญพระแกว้อยูก่ลาง พระบางอยูเ่กลา้ ขา้ขอไหวพ้ระพุทธเจา้อยูทุ่กเวลา 
เชิญสมเด็จอรหนัตาลงมาช่อยผาบแพพ้ญามาร...” และเม่ือตรวจสอบแลว้ ช่ือของพระพุทธรูป
ดงักล่าวมีอยูจ่ริง ยึ่งเป็นการตอกย  ้าควาเช่ือถึงความศกัด์ิสิทธ์ิ 
  จากปรากฏการณ์ การอบรมสั่งสอน การแสดงสัญลกัษณ์ในพื้นท่ีพิธีกรรมของหมอ
ธรรม เป็นการส่ือใหมี้ความเช่ือถึงความศกัด์ิสิทธ์ิของพระพุทธรูป ท่ีแทนหลวงปู่  และมีอ านาจ
ศกัด์ิสิทธ์ิในการปกป้องคุม้ครอง จึงเป็นส่ิงท่ีควรใหค้วามเคารพนอบนอ้ม 
  1.2  ความเช่ือเร่ืองบุญ กรรม จากการศึกษาในพื้นท่ีกรณีศึกษา พบวา่ หมอธรรมใช ้
ความเช่ือบุญ กรรม ในการอธิบายสาเหตุของความเจบ็ป่วยสวนหน่ึง ชีวติมนุษยใ์นปัจจุบนัจะ 
ถูกก าหนดโดยผลบุญกรรมท่ีท าไวใ้นอดีต และในปัจจุบนัก็ตอ้งท าบุญกรรมไวเ้พื่อจะไดผ้ลบุญ 
ในอนาคต และการรักษาในพิธีกรรมนั้น หมอธรรมมกักล่าวเสมอวา่ “หากมีบุญพอก็จะหายได”้ 
“แลว้แต่บุญแต่กรรม” การกล่าวเช่นน้ีเพราะผูป่้วยบางราย เป็นโรคท่ีไม่สามารถรักษาใหห้ายได ้ 
อาทิ โรคมะเร็ง เบาหวาน ผูป่้วยกลุ่มน้ี หมอธรรมจึงเป็นเพื่อการใหก้ าลงัใจ และอบรมสั่งสอน 
เร่ืองของบุญกรรม และการท าบุญในชาติน้ี เพื่อจะไดไ้ม่เกิดโรคภยัไขเ้จบ็ในอนาคต หลงัจาก 
เสร็จส้ินการประกอบพิธีกรรมทุกคร้ัง หมอธรรมจะสอนใหทุ้กคนตอ้งพยายามท าดีท่ีสุดตาม
ความสามารถของตนเอง เช่ือวา่ผลบุญท าใหม้นุษยมี์ชีวติท่ีดี และตายดีในท่ีสุด ความเช่ือดงักล่าว
เป็นความเช่ือพื้นฐานท่ีอยูใ่นจิตใตส้ านึกอนัมีผลต่อความความคิดในการมองโลกในแง่ดี  
นอกจากนั้นยงัเช่ือวา่ การไดพ้บกนั เป็นวาสนา เคยมีบุญ กรรมร่วมกนั ซ่ึงส่งผลมาถึงชาติน้ี  
หากใครมีกรรมร่วมกนัยอ่มตอ้งมีความเก่ียวขอ้งกนัในชาติน้ี หากใครมีหลวงปู่ ไปถือ เป็นบุญ
วาสนา และในอดีตเคยเป็นลูกหลานหรือบริวารของหลวงปู่ มาก่อน 
 2.  ขะล าและฮีตคองของหมอธรรมในการควบคุมสังคม 
 ขะล าและฮีตคองของหมอธรรมเป็นแนวปฏิบติัท่ีมีส่วนช่วยใหส้มาชิกในสังคมมี 
ความเป็นระเบียบ รู้จกัหนา้ท่ี และขอ้ควรปฏิบติัท่ีเหมาะสม  ส่งผลใหเ้กิดความสงบสุข การปฏิบติั
ตาม ขะล าและฮีตคองเป็นส่ิงท่ีหลวงปู่ พึงพอใจ โดยเฉพาะหากสมาชิกปฏิบติัตามขอ้ขะล าไดอ้ยา่ง
เคร่งครัด หลวงปู่ จะประทานพลงัพิเศษให ้โดยลกัษณะ ธรรมไปถือ (อคัรพงษ ์เกตุจุนา, สัมภาษณ์,  
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16 มีนาคม 2556) ในส่วนของสมาชิกลูกเผิง้ลูกเทียน จะส่งผลใหก้ารรักษาในพิธีกรรมไดผ้ลดี  
ขะล ายงัเป็นกฎเกณฑท่ี์แยกชั้นทางสังคม ของสมาชิกหมอธรรม และสมาชิกลูกเผิง้ลูกเทียน จาก
การศึกษาพบขะล าท่ีหลากหลาย อาทิ ขะล าเก่ียวกบัการบริโภค ขะล าเก่ียวกบัพฤติกรรมส่วนบุคคล 
ขะล าในระดบัชุมชน ผูว้จิยัขอน าเสนอเฉพาะขะล าท่ีมีผลต่อการจดัระเบียบทางสังคมอีสาน 
ท่ีชดัเจน ดงัน้ี 
  2.1  ขะล าเก่ียวกบัพฤติกรรมส่วนบุคคล 
  ขะล าเก่ียวกบัพฤติกรรมส่วนบุคคล จากการศึกษาพบวา่มี 2 ระดบั คือ 1.  ขะล าท่ีตอ้ง 
ปฏิบติัอยา่งเคร่งครัด ไดแ้ก่ หา้มผดิลูกผดิเมียคนอ่ืน เพราะจะท าใหเ้กิดปัญหาครอบครัวตามมา 
หา้มแสดงกิริยาในเชิงดูหม่ิน ไม่เคารพหลวงปู่  และอาจารยห์มอธรรม หา้มด่าทอคนในครอบครัว 
และด่าลอย ๆ หา้มแหงนหนา้มองฟ้า กม้หนา้ส่องบ่อน ้า (พระสังฆ,์ สัมภาษณ์, 16 มีนาคม 2556) 
หา้มลอดราวตากผา้ซ่ินและเส้ือผา้ต่าง ๆ ขะล าในระดบัน้ีส่วนมากเป็นขอ้หา้มส าหรับสมาชิกท่ี 
เป็นหมอธรรม และหากไม่ปฏิบติัตาม หรือเผลอเลอ พลาดพลั้ง หลวงปู่ อาจมาลงโทษอยา่งรุนแรง 
เช่น เป็นบา้ เสียสติไปเลย 2.  ขะล าท่ีควรปฏิบติั ไดแ้ก่ ควรแต่งขนัดอกไมค้อบของฮกัษาและ 
ห้ิงพระธรรม ควรปฏิบติัศีล 5 ศีล 8 เป็นประจ า เห็นไดว้า่ การปฏิบติัตามฮีตคอง ขะล าน้ี มีส่วน 
ในการกล่อมเกลาใหส้มาชิกมีจิตใจท่ีดีงาม ยดึถือศีลธรรมประจ าใจ และเป็นส่ิงท่ีสังคมคาดหวงั 
  2.2  ขะล าระดบัชุมชน  
  ขะล าระดบัชุมชน เกิดข้ึนหลงัจากการประกอบพิธีกรรมไล่ผปีอบ และฝังหลกับา้น
เรียบร้อยแลว้ เพื่อเป็นการรักษาพลงัอ านาจของธรรม และสกดัไม่ใหผ้ร้ีายเขา้มาในหมู่บา้นอีก     
ขะล าในระดบัหมู่บา้นในอดีตนั้น มีร่องลอยท่ียงัพบเห็นคือ บา้นหาดทรายมูล ต าบลพิมูล อ าเภอ  
ท่าคนัโท จงัหวดักาฬสินธ์ุ เกิดจากหลวงปู่ บุญกูม้ไดก้  าหนดข้ึน ในปัจจุบนั เม่ือประกอบพิธีกรรม
ฝังหลกับา้นแลว้ จะแนวปฏิบติัแก่ชาวบา้นและใหป้ฏิบติัอยา่งเคร่งครัด คือ 1.  วนัพระวนัศีล  
ใหน้ าดอกไมธู้ปเทียนมาคารวะ 2.  หลกับา้นท่ีผา่นพิธีกรรมดีแลว้ หา้มใหป้ระกอบพิธีกรรมท่ี
เก่ียวกบัผ ีเช่น การล าทรงรักษาโรค ล าผฟ้ีารักษาโรค เซ่นไหวผ้ปีู่ ตา เพราะถือวา่อยูน่ าธรรม  
3.  เม่ือมีการจดังานบุญประจ าปี ผูท่ี้ไดรั้บมอบหมายจ าเป็นตอ้งแต่งขนัดอกไมม้าคอบ บอกกล่าว
ทุกคร้ัง อาทิ การจดังานบุญผะเหวด บุญสงกรานต ์เป็นตน้ 4.  เม่ือถึงก าหนดวนัข้ึนของฮกัษา
ประจ าปีของส านกัหมอธรรมท่ีมาฝังหลกับา้น ลูกเผิง้ลูกเทียนคนใดไม่สามารถไปร่วมงานได ้ 
ใหแ้ต่งขนัดอกไมม้าสมมาคารวะท่ีหลกับา้น 5.  ใหค้วามเคารพหลกับา้น หา้มน าของมึนเมามา
รับประทาน และแสดงกิริยาท่ีไม่สมควร (ทองค า มูลผาลาด, สัมภาษณ์, 10 เมษายน 2556) เห็นไดว้า่ 
ขะล าระดบัชุมชนเกิดข้ึนหลงัจากไล่ผปีอบออกจากหมู่บา้นแลว้ เพื่อให้เกิดความสงบสุข ชาวบา้น
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ทุกคนจะตอ้งร่วมดว้ยช่วยกนัปฏิบติัตามขอ้หา้มอยา่งเคร่งครัด และถือวา่ ชาวบา้นนั้นเป็นลูกเผิง้ลูก
เทียนของหมอธรรมแลว้ 
  เห็นไดว้า่ การก าหนดขะล า และฮีตหมอธรรม มีลกัษณะคลา้ยกบัพระวนิยัในทาง
พุทธศาสนา กล่าวคือ ในพระวนิยัตามพุทธศาสนานั้น มีการลงโทษในขั้นปาจิตตีย ์ขั้นปาราชิก  
เป็นขั้นท่ีสามารถแกไ้ขได ้และไม่สามารถแกไ้ขไดเ้ช่นเดียวกนั เป็นการก าหนดจารีตท่ีปฏิบติักนัมา
และสืบมาจนถึงปัจจุบนั เป็นหลกัเกณฑท่ี์ใชต้ดัสินอะไร ถูกอะไรผดิ ในจารีตของหมอธรรม  
ใชใ้นการตดัสินในกลุ่มวฒันธรรมอ่ืน ๆ หรือแนวคิดอ่ืน ๆ ไม่ได ้หากพิจารณาอยา่งลึกซ้ึงแลว้ 
 ในความสัมพทัธนิยมยงัมีความสัมบูรณ์ในตวัของมนัเอง กล่าวคือ หากมองในฐานะของหมอธรรม 
อาจเป็นเกณฑท่ี์ตายตวั แต่หากมองจากมุมท่ีภายนอก เป็นลกัษณะแบบสัมพทัธนิยม  
 3.  การจดัการความขดัแยง้ 
 การจดัการความขดัแยง้ เป็นผลผลิตทางออ้มของการร่วมกลุ่มกนัท ากิจกรรม ท าใหเ้กิด
ความรักสามคัคี โดยยดึถือ อาจารยธ์รรม หลวงปู่  เป็นศูนยก์ลางในการเขา้ร่วมกิจกรรมและ
พิธีกรรม ดงัท่ี ทองค า มูลผาลาด (สัมภาษณ์, 10 เมษายน 2556) พอ่บา้นหลกัพระธรรมบา้นหาด
ทรายมูล ใหข้อ้มูลวา่ ชาวบา้นหาดทรายมูลมีความรักใคร่กลมเกลียวกนั มกัช่วยเหลือกิจกรรม 
ของชุมชนเป็นอยา่งดี ไม่มีเร่ืองทะเลาะเบาะแวง้กนั หรือหากมีเร่ือง ก็สามารถตกลงกนัไดด้ว้ยดี 
สอดคลอ้งกบับทสัมภาษณ์ของ ทิพพารัตน์ เส็งเศียร (สัมภาษณ์, 10 เมษายน 2556)ใหข้อ้มูลวา่ 
ชาวบา้นหาดทรายมูลยดึถือคุณพอ่กุม้ เป็นหลกัในการด าเนินชีวติ หากทะเลาะกนั จะเกิดเหตุ 
ท าใหเ้จบ็ป่วย แสดงใหเ้ห็นวา่ ความเช่ือในสถาบนัหมอธรรมมีผลต่อการด าเนินชีวิตและลดความ
ขดัแยง้อยา่งน่าสนใจ ในขณะท่ี อาจารยเ์พชร จะแทนตนเองวา่ พอ่ และแทนตวัลูกเผิง้ลูกเทียนวา่ลูก 
หากมีเร่ืองทะเลาะกนั พอ่จะไม่สบายใจ (ธรรมเพชร, สัมภาษณ์, 10 เมษายน 2556) จากหลกัการ 
ดงักล่าว จึงท าให ้สมาชิกมีความรักสามคัคีกนั รวมทั้งการไดรั้บการสั่งสอน การอบรม เร่ืองของ 
บุญ กรรม วาสนา บารมี ท าใหส้มาชิกมีความเขา้ใจโลก ธรรมชาติ และความเป็นไป ท าใหจิ้ตใจ
ของสมาชิกมีความดีงาม ไม่เอารัดเอาเปรียบ มีเหตุมีผลในการพดูคุย และยอมรับความคิดเห็น 
ของผูอ่ื้น ซ่ึงเป็นผลทางออ้มในการควบคุมทางสังคมในภาคอีสาน 
 

สรุป 
 หมอธรรมยงัคงมีบทบาทส าคญัในการแกไ้ขปัญหาชีวิตใหก้บัผูศ้รัทธาชาวอีสานใน
ปัจจุบนั โดยเฉพาะชาวบา้นชนบท ท่ีมีโลกทศัน์ เก่ียวกบัอ านาจของผ ีวญิญาณ คุณไสย มนตด์ า  
อนัเป็นสาเหตุของความเจบ็ป่วย รวมทั้งปัญหาความเจบ็ป่วยท่ีวธีิการทางวทิยาศาสตร์ไม่สามารถ 
ตอบสนองได ้การรักษาโรคในพิธีกรรมหมอธรรมจึงเป็นการรักษาเยยีวยาทางดา้นจิตใจ ใน 
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สถานการณ์ท่ีเกิดความเครียด ความวติกกงัวล ทั้งปัญหาดา้นเศรษฐกิจ การเมือง สรุปไดด้งัน้ี 
 บทบาทต่อการสร้างความมัน่คงทางจิตใจ เป็นการสร้างขวญัก าลงัใจจากการพึ่งอ านาจ
บารมีของหมอธรรมในการขจดัส่ิงไม่ดี โดยวธีิการรักษาโรคในพิธีกรรม ถือเป็นกลไกทาง
วฒันธรรมท่ีสร้างข้ึนเพื่อช่วยใหม้นุษยมี์สภาวะจิตใจท่ีดีข้ึน เป็นวธีิการจดัการกบัภาวะท่ีไม่มัน่คง
ทางจิตใจ โดยมุ่งเนน้ท่ีการรักษาสุขภาวะทางจิตใจ ซ่ึงจะก่อใหเ้กิดความสมดุลทั้งระบบของชีวติ
ทั้งหมด เป็นลกัษณะการรักษาสุขภาพแบบองคร์วม กล่าวคือ ในพิธีกรรมหมอธรรม สะทอ้นให้ 
เห็นถึงการรักษาทางดา้นจิตใจ หากจิตใจมีความบกพร่อง หรือมีอาการทางจิต ดว้ยอารมณ์เครียด 
หงุดหงิด ระแวง บางกรณีรุนแรงถึงขั้นเป็นโรคจิต พดูไม่รู้เร่ือง เหล่าน้ีเป็นเหตุให้เกิดความเจบ็ป่วย
ได ้การรักษาในพิธีกรรมหมอธรรมจึงมุง้เนน้การรักษาท่ีสภาพจิตใจก่อนเป็นอนัดบัแรก  
ทั้งการพดูคุย การสอนธรรมะ ไหวพ้ระสวดมนต ์การปฏิบติัอยูใ่นศีล ในบางรายอาจมีการกินยา
สมุนไพรดว้ย การรักษาจึงมีหลากหลายวธีิการเพื่อสร้างขวญัก าลงัใจ ใหเ้กิดความรู้สึกมัน่คง
ปลอดภยั ทั้งน้ีเพื่อตอ้งการสร้างความสมดุลใหก้บัจิตใจ โดยเช่ือวา่หากจิตใจมีความสมดุล เป็นปกติ 
จะส่งผลใหมี้สุขภาวะท่ีสมดุลในชีวติทั้งหมด ในส่วนการประกอบพิธีกรรมไล่ปอบ เป็นการสร้าง
ขวญัก าลงัใจอีกรูปแบบหน่ึง เม่ือผูศ้รัทธาในระดบัชุมชนหมู่บา้น เกิดความรู้สึกกงัวล หวาดกลวั 
กบัเหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนอยา่งไม่ทราบสาเหตุ และอาจเป็นภยัต่อชีวติและทรัพยสิ์น จึงไดเ้ชิญหมอ
ธรรมมาประกอบพิธีกรรม แมว้า่ไม่สามารถตรวจสอบไดว้า่ เม่ือประกอบพิธีกรรมแลว้ จะไดผ้ลดี
อยา่งไร แต่ผลดีประการแรก ไดเ้กิดการพดูคุย หารือ เก่ียวกบัเร่ืองราวปัญหาภายในหมู่บา้นท่ีก าลงั
เผชิญ และร่วมดว้ยช่วยกนัในการสอดส่องดูแลสารทุกขสุ์กดิบของสมาชิกในหมู่บา้น สามารถ 
สร้างความสัมพนัธ์ท่ีดีต่อกนั ในขณะเดียวกนัในพิธีกรรมหมอธรรม ไดแ้สดงสัญลกัษณ์ และให้
ความหมายต่าง ๆ ท่ีเป็นดีต่อความรู้สึก จรรโลงจิตใจให้เกิดความรู้สึกผอ่นคลาย และบทบาท 
การสร้างความมัน่คงสุดทา้ย ท่ีเกิดจากปัญหาปากทอ้ง ความเป็นอยู ่และเช่ือวา่หากเขา้ร่วมใน
พิธีกรรมหมอธรรม จะมีผลใหเ้กิดสิริมงคลส่งเสริมหนา้ท่ีการงาน การเขา้ถึงทรัพยากร เหล่าน้ีเป็น
ความคาดหวงัในทางบวกท่ีไดจ้ากพิธีกรรม พิธีกรรมหมอธรรมจึงมิไดเ้ป็นเพียงพิธีกรรมเพื่อ 
รักษาความเจบ็ป่วยหากไดรั้บการตีความใหค้วามหมายใหม่เพื่อตอบรับ ปัญหาอนัหลากหลาย 
ท่ีไม่มีทางออก และในงานประจ าปีเช่น บุญเขา้พรรษา บุญออกพรรษา เหล่าน้ียงัสอดแทรก 
การเขา้ร่วมปฏิบติัธรรม การบวชชีพราหมณ์ การปัดรังควานต่าง ๆ โดยเช่ือวา่จะท าใหเ้กิดความ 
เป็นสิริมงคล เหล่าน้ีเพื่อตอบรับความตอ้งการของคนในสังคมนั้นเอง  
 การควบคุมทางคุมผา่นสถานบนัหมอธรรมมี 2 ลกัษณะท่ีส าคญั คือ การควบคุมภายใน  
เป็นการควบคุมดว้ยการปลูกฝังคุณธรรม การอบรมสั่งสอนในรู้จกัผิดชอบชัว่ดี เพื่อใหเ้กิด 
ความส านึกข้ึนภายในจิตใจเอง โดยสมาชิกมีความเช่ือศรัทธาต่อความศกัด์ิสิทธ์ิของพระพุทธรูปท่ี 
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แทนตวัของ หลวงปู่  และมีอ านาจท าใหส้มาชิกหมอธรรมมีพลงัพิเศษเหนือธรรมชาติได ้ในส่วน
ของลูกเผิง้ลูกเทียน หลวงปู่ จะดลบนัดาลใหห้ายจากความเจบ็ป่วย ป้องกนัภยนัตรายทั้งปวง สมาชิก
เช่ือวา่หลวงปู่ มีพลงัศกัด์ิสิทธ์ิจริง ทั้งน้ีอาจเกิดจากการหล่อหลอมกล่อมเกลา ทั้งต าราธรรมท่ีมี
เน้ือหากล่าวถึงอ านาจของพระแกว้พระบาง และมีอยูจ่ริง การลงธรรม หลวงปู่ ไปถือ และสามารถ
รักษาโรคได ้ประสบการณ์ดา้นแคลว้คลาดปลอดภยั การคา้ขายเจริญรุ่งเรือง อนัเกิดจากวตัถุมงคล 
ท่ีเป็นรูปพระพุทธ แทนองคห์ลวงปู่  ยิง่ท  าใหผู้ศ้รัทธามีความเช่ือถึงความศกัด์ิสิทธ์ิและไม่กลา้ท าผดิ
ศีลธรรม เพราะเกรงจะไดรั้บการลงโทษจากหลวงปู่  นอกจากนั้นหมอธรรมมกัอบรมสั่งสอน  
และสร้างความเขา้ใจในชีวิต ธรรมชาติ เก่ียวกบัเร่ืองบุญ กรรม อนัเป็นสาเหตุของความเจบ็ป่วย 
และการพบกนัตอ้งมีวาสนา การท าบุญเพื่อใหเ้กิดในอนาคต ไม่มีโรคภยัไข ้ 
 การควบคุมภายนอก เป็นการควบคุมดว้ย ขะล า ฮีตคอง ตลอดจนการบทลงโทษต่าง ๆ 
โดยมุ่งเนน้ใหส้มาชิกมีพฤติกรรมตามท่ีสังคมศีลธรรมคาดหวงั และหากมีการละเมิดจะไดรั้บ 
การลงโทษจากหลวงปู่  ตั้งแต่ระดบัเบา ท่ีสามารถแกไ้ขได ้ดว้ยการ แต่งขนัดอกไมไ้ปสมมา 
สารภาพผดิ จนถึงระดบัหนกั ไม่สามารถแกไ้ขได ้เป็นคนวกิลจริต เสียสติ และหมอธรรมจะ 
มีขอ้ขะล าท่ีเคร่งครัดกวา่ลูกเผิง้ลูกเทียน เพราะเป็นบุคคลท่ีคาดหวงัวา่เป็นคนดีในสังคมศีลธรรม 
นอกจากนั้นขะล าในระดบัชุมชน เพื่อใหส้มาชิกในชุมชนมีความรัก สามคัคี ไม่เอารัดเอาเปรียบ 
ซ่ึงกนัและกนั ปฏิบติัตามหลกัศีลธรรม อนัจะน าไปสู่ความสงบสุขของสังคม 
 ในความเป็นจริงแลว้ สถาบนัหมอธรรม หรือสังคมศีลธรรมของหมอธรรมในปัจจุบนั 
เป็นสังคมท่ีอยูภ่ายในสังคมอีสานและภายใตก้ารปกครองตามกฎหมายไทย การยดึถือปฏิบติัฮีตคอง 
ขะล า เป็นความชอบส่วนบุคคล การรวมตวักนัของสมาชิกเป็นจ านวนมาก ท่ีมีความหลากหลาย  
มีพื้นฐานทางสังคมและจุดประสงคท่ี์แต่งต่างกนั อาทิ ผูป่้วยบางรายท่ีมีอาการคลา้ยผเีขา้ อาจเกิด
จากสารเสพติด นกัเลงหวัไม ้ตอ้งการวตัถุมงคลไปเพื่อป้องกนัตนเองจากการทะเลาะววิาท เขา้ร่วม
กลุ่มอาจก่อใหเ้กิดปัญหาตามมา แมว้า่หมอธรรมจะตอกย  ้าถึงบทลงโทษและความศกัด์ิสิทธ์ิ 
ของหลวงปู่  อาจยงัไม่เพียงพอต่อการควบคุมพฤติกรรม ในมุมมองของบุคคลภายนอกมองวา่  
ส านกัหมอธรรมเป็นเพียงวฒันธรรมท่ีสืบทอดต่อกนัมา เพื่อไม่ใหสู้ญหาย บุคลากรทางการแพทย์
สมยัใหม่ มกัตั้งขอ้สงสัยการวธีิการรักษา หน่วยงานดา้นสาธารณสุขมกัเฝ้าระวงัเกรงจะเป็น 
การหลอกลวงประชาชน พระสงฆฝ่์ายปริยติั มองวา่ อาจเป็นบ่อนท าลายศาสนา แสดงใหเ้ห็นวา่ 
สังคมศีลธรรมหมอธรรมไม่ไดเ้ป็นเป็นสังคมท่ีสวยงามเหมือนคร้ังอดีต ประชาชนท่ีสนใจ
จ าเป็นตอ้งพิจารณาอยา่งรอบคอบ 



171 

 

บทที ่6 
บทสรุปและข้อเสนอแนะ 

 
 การศึกษาวจิยัเร่ือง หมอธรรม: ประวติัศาสตร์ ความเช่ือ และเครือข่ายทางสังคมใน 
ภาคอีสาน มีวตัถุประสงคป์ระกอบดว้ย 1.  เพื่อศึกษาประวติัความ ความเช่ือ และการเปล่ียนแปลง
ความเช่ือหมอธรรมในภาคอีสาน 2.  เพื่อศึกษาเครือข่ายทางสังคมของหมอธรรมในภาคอีสาน  
และ 3) เพื่อศึกษาบทบาทและความส าคญัของพิธีกรรมหมอธรรมท่ีมีต่อวถีิชีวติชาวอีสาน 
โดยวธีิการด าเนินการวจิยัเชิงคุณภาพ (Qualitative research) เร่ิมดว้ยการการวจิยัเชิงเอกสาร 
(Documentary research) เพื่อศึกษาวเิคราะห์ขอ้มูลหมอธรรมในภาคอีสานทั้งในอดีตและ 
ส านกัหมอธรรมในปัจจุบนั และการศึกษาภาคสนามดว้ยวธีิการสัมภาษณ์ การสังเกตการณ์แบบ 
มีส่วนร่วมกบัอาจารยห์มอธรรม หมอธรรม ลูกเผิง้ลูกเทียน ผูรู้้ ปราชญท์อ้งถ่ิน และใชก้รอบ
ความคิดเร่ือง ความศกัด์ิสิทธ์ิและพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ (Sacred and sacred space) แนวคิดเร่ืองพลงัลึกลบั 
(Animatism) แนวคิดเร่ืองโครงสร้างหนา้ท่ี (Structural-functionalism) แนวคิดเร่ืองเครือข่าย 
ทางสังคมในการวเิคราะห์ การท าการสรุปผลการวจิยัดงัน้ี 
 

สรุปผลการวจิัย 
 ประวติัศาสตร์ ความเช่ือ ของหมอธรรม 
 หมอธรรม คือบุคคลท่ีมีความเช่ียวชาญในการสาธยายบทธรรม โดยใชพ้ิธีกรรมขบัไล่ 
ส่ิงชัว่ร้าย ภูตผปีีศาจ ถอดคุณไสย และคุม้ครองป้องกนัความปลอดภยัใหก้บัลูกเผิง่ลูกเทียนท่ี 
ข้ึนของฮกัษา สันนิษฐานวา่เกิดข้ึนในอาณาจกัรลา้นชา้ง หลงัจากการยอมรับนบัถือพุทธศาสนา 
เป็นศาสนาหลกั นกัปราชญท์อ้งถ่ินไดแ้ต่งบทธรรมโดยน าเอาบทสวดมนตท์างพุทธศาสนา ภาษา
บาลีมาแต่งผกูกบัภาษาถ่ิน โดยเช่ือวา่ ภาษาบาลีเป็นภาษาท่ีพระพุทธเจา้ทรงแสดงธรรม ถือเป็นค า
จากพระโอษ ท่ีมีความศกัด์ิสิทธ์ิ การใชพ้ิธีกรรมรักษาความเจบ็ป่วยท่ีเก่ียวขอ้งกบัภูตผีวญิญาณ 
มีอยูก่่อนท่ีพุทธศาสนาจะแพร่เขา้มา ในขณะท่ีพิธีกรรมหมอธรรมถูกท าใหเ้ป็นพุทธ ไม่วา่จะเป็น
บทสวดท่ีเป็นภาษาบาลี การอา้งถึงพระพุทธเจา้ การใชพ้ระพุทธรูปเป็นองคป์ระกอบส าคญัของ
พิธีกรรม รวมทั้งเปิดโอกาสใหพ้ระสงฆไ์ดเ้รียนควบคู่ไปกบัการปฏิบติัตามหลกัพุทธศาสนา  
แสดงใหเ้ห็นวา่พุทธศาสนาไม่สามารถตอบสนองความตอ้งการของสังคมไดท้ั้งหมด ยงัจ าเป็น 
ตอ้งใชพ้ิธีกรรมและความเช่ือดั้งเดิมคอยสนบัสนุนเติมเต็มส่วนท่ีขาดหายไป เช่น ค าอธิบายสาเหตุ
ความเจบ็ป่วยท่ีเกิดจากการกระท าของภูตผ ีความแหง้แลง้ของภูมิภาคท่ีเกิดจากแม่แลง้ โรคห่าท่ีเกิด
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จากผปีอบอาละวาด การประกอบพิธีกรรมหมอธรรมเป็นการแสดงถึงอ านาจของพุทธท่ีอยูเ่หนือ
อ านาจความเช่ือทอ้งถ่ินอ่ืนใด ๆ เช่นเดียวกบัการยอมให้พระพุทธเจา้มีอ านาจอยูเ่หนือ นาค ครุฑ 
เทวดา กุมภณัฑ ์เงือก ภูตผ ีท่ีปรากฏในวรรณกรรมทอ้งถ่ิน 
 บทธรรม หรือ พระธรรม เป็นคาถาอาคมศกัด์ิสิทธ์ิ เทียบเท่าไดก้บัพระพุทธรูปควร 
ค่าแก่การเคารพบูชา มีหลายประเภทท่ีส่ือให้เขา้ใจความหมายของความเป็นพุทธ อาทิ ธรรมพระเจา้ 
5 พระองค ์ธรรมพระเจา้ 16 พระองค ์ธรรมพระไตร ธรรมแปดหม่ืนส่ีพนัขนัธ์ ธรรมพระอุปคุต 
ธรรมมหาเถรต าแย ธรรมฟ้าหยาด ธรรมเผิง่พนัธ์น ้ามนัหม่ืน  ธรรมบรรลุ แบ่งตามประเภทสาย
ธรรม ไดแ้ก่ 1.  สายธรรมหลวงปู่ โพนสะเมก็ นครจ าปาสัก ประเทศลาว 2.  ธรรมสายสมเด็จลุน 
นครจ าปาสัก ประเทศลาว 3.  ธรรมสายหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั วดัพระแท่น อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์
จงัหวดัอุดรธานี 4.  ธรรมสายหลวงปู่ ทองมา ถาวโร อ าเภอเสลภูมิ จงัหวดัร้อยเอ็ด สืบทอด 
สายธรรมาจากหลวงปู่ สมเด็จลุน 5.  สายธรรมหลวงปู่ บุญกูม้ ถ ้าแคน ภูโน จงัหวดักาฬสินธ์ุ  
สืบทอดสายธรรมมาจากหลวงพอ่พิบูลย ์6.  สายธรรม หลวงพอ่เจริญ ฐานยตุโต จงัหวดัอุดรธานี 
สืบทอดมาจากหลายส านกั อาทิ หลวงปู่ โพนสะเมก็ หลวงปู่ สมเด็จลุน หลวงปู่ พิบูลย ์ฯ ยงัประกอบ
พิธีกรรมในปัจจุบนั 7.  สายธรรมพระอาจารยว์ฒิุชยั จงัหวดัร้อยเอด็ สืบวชิาธรรมจากธรรมชาย 
ศิษยธ์รรมของหลวงปู่ ทองมา ถาวโร 8.  สายธรรมอาจารยธ์รรมเพชร กุดลิงจอ้ จงัหวดัอุดรธานี 
เรียนวชิาธรรมจาก ธรรมพรหมา ศิษยห์ลวงพอ่พิบูลย ์ยงัคงประกอบพิธีกรรมในปัจจุบนั  
9.  สายธรรมฤษีโสฬส จงัหวดัขอนแก่น สืบวชิาธรรมบรรลุ บนัดาล ปัจจุบนัยงัประกอบพิธีกรรม 
บทพระธรรมท่ีส่ือความหมายถึงพุทธโดยใชช่ื้อห้องธรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัประวติัพุทธศาสนา 
และประเพณีพิธีกรรมทอ้งถ่ินพยายามเช่ือมโยงบทพระธรรมวา่เป็นคมัภีร์อนัศกัด์ิสิทธ์ิ มีท่ีมา 
ตามต านานพุทธศาสนาจริง คลา้ยกบัวรรณกรรมทอ้งถ่ินอีสานท่ีมกัข้ึนตน้ดว้ยค าภาษาบาลี 
และกล่าวอา้งวา่เป็นค าเทศสอนของพระพุทธเจา้ มีจุดมุ่งหมายเพื่อสอนศีลธรรมและเรียกศรัทธา
มากกวา่ความเขา้ใจในหลกัเหตุผลและความเป็นจริง ในส่วนสายธรรมนั้นส่วนมากเป็น 
พระปรมาจารยผ์ูท้รงวทิยาคมและมีบทบาทส าคญัในการสร้างประวติัศาสตร์ลาวและอีสาน 
ในอดีต แสดงถึงความเป็นมาท่ีชดัเจน น่าเช่ือถือ สร้างความเช่ือมัน่ใหก้บัผูศึ้กษารุ่นต่อมา  
 โลกทศัน์และความเช่ือในพิธีกรรมหมอธรรม มีบรรยากาศของความศกัด์ิสิทธ์ิ  
พลงัอ านาจเหนือธรรมชาติ ท่ีส่งผลกระทบใหเ้กิดความเจ็บป่วย โดยเช่ือวา่ สาเหตุของความเจบ็ป่วย
เกิดจากอ านาจของผร้ีายคุณไสย มนตด์ า จึงท าใหต้อ้งมีพิธีกรรมรักษา ปกป้อง โดยผูศ้รัทธาจะ 
มาคอบเขา้ของฮกัษาจากหมอธรรม โดยเช่ือวา่ จะมีพลงัอ านาจของหลวงปู่ มาปกป้องคุม้ครองใน
ระบบชีวติ คือ ร่างกาย วิญญาณ และขวญั ใหเ้กิดสภาวะสมดุลทั้งร่างกาย การรักษาความโรคของ
หมอธรรมเป็นพิธีกรรมท่ีบ าบดัท่ีเกิดจากอ านาจของผีร้าย หมอธรรมจะเร่ิมประกอบพิธีกรรมท่ีได้
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เรียนมาตามล าดบัขั้นตอน การวนิิจฉยัโรค ดว้ยการนัง่ธรรม เม่ือพบวา่เจบ็ป่วยทีเกิดจากอ านาจ
เหนือธรรมชาติ จะอาบน ้ามนตต์ามขั้นตอน หากไม่พบความผดิปกติ จะแนะน าใหไ้ปรักษา 
ท่ีโรงพยาบาลตามระบบแพทยส์มยัใหม่ การรักษาโรคเป็นเร่ืองของปัจเจกชน หากเกิดความ
เดือดร้อนในระดบัชุมชน หรือเช่ือวา่เกิดจากอ านาจของผีปอบอาละวาด ผูน้ าหมู่บา้นและชาวบา้น
จะมานิมนตห์มอธรรมประกอบพิธีกรรมไล่ปอบ จนท าใหเ้กิดความสบายใจ หลงัจากนั้น 
หมอธรรมจะก าหนดฮีตคองใหช้าวบา้นปฏิบติัและคอยสอดส่องดูแลเพื่อนบา้นทุกคนอยา่งใกลชิ้ด 
นอกจากนั้นเม่ือถึงวนัข้ึนของฮกัษาประจ าปี หมอธรรมจะจดัพิธีกรรมพุทธาภิเษกเพื่อใหเ้กิด 
ความสิริมงคลแก่ลูกเผิง้ลูกเทียน เสริมสร้างบารมีแก่หมอธรรม ขจดัส่ิงชัว่ร้ายให้ออกไปจาก 
ร่างกายและเสกวตัถุมงคลใหเ้ป็นของฮกัษา แมว้า่ ความเช่ือและโลกทศัน์ของหมอธรรมดงักล่าว 
ไม่สามารถตรวจสอบดว้ยผสัสะได ้แต่ชาวอีสานมีความเช่ือวา่มีอยูจ่ริง อยา่งไรก็ตามในภาวการณ์
ปัจจจุบนัพบวา่ มีชาวบา้นมาพึ่งบารมีของหมอธรรมเป็นจ านวนมาก นั้นแสดงวา่ ความเช่ือและ
พิธีกรรมของหมอธรรมยงัมีหนา้ท่ีตอบสนองความตอ้งการของสังคมไดเ้ป็นอยา่งดี  
 การเปล่ียนแปลงความเช่ือหมอธรรมในภาคอีสาน 
 คติความเช่ือหมอธรรมมีการเปล่ียนแปลงตามสถานการณ์ของสังคม เป็นผลมาจาก 
การด าเนินโยบายของรัฐในการพฒันาประเทศ สถาบนัหมอธรรมถูกเฝ้าระวงั เน่ืองจากความ 
ไม่เขา้ใจวฒันธรรมอีสานของเจา้หนา้ท่ีรัฐ อาทิ นโยบายปราบปรามกบฏผูมี้บุญภาคอีสาน 
พระราชบญัญติัปกครองคณะสงฆ ์รศ. 121 การนโยบายเฝ้าระวงัภยัคอมมิวนิสต ์เหตุการณ์สงคราม
อินโดจีน แต่ความเช่ือหมอธรรมยงัคงด ารงอยูแ่ละเป็นเคร่ืองมือในการแกไ้ขปัญหาของชาวอีสาน
มาจนถึงในปัจจุบนั มีเหตุการณ์ท่ีน่าสนใจ ดงัน้ี  
  1.  หมอธรรมหลวงพอ่พิบูลย ์แซ่ตนั วดัพระแท่น อ าเภอพิบูลยรั์กษ ์จงัหวดัอุดรธานี 
(พ.ศ. 2356-2489) เป็นต านานบูรพาจารยแ์ห่งเมืองอุดรธานี วชิาธรรมท่ีสร้างช่ือเสียงคือ ธรรมเผิง่
พนัน ้ามนัหม่ืน ธรรมแปดหม่ืน ตามประวติัท่ีเล่าขานมามีภาคอภินิหาร และความเช่ือมัน่ศรัทธา 
ของชาวอีสานเป็นอยา่งมาก แมว้า่ในอดีตพิธีกรรมหมอธรรมมีลกัษณะเขา้ข่ายพฤติกรรมของ 
กบฏผูมี้บุญภาคอีสาน อาทิ การแสดงอภินิหาร ท านายเหตุการณ์ล่วงหนา้ เสกหินแห่ การประกอบ
พิธีกรรมรดน ้ามนตรั์กษาโรค รักษาคนผเีขา้ เจา้สูน เหล่าน้ีสร้างความเช่ือมัน่ศรัทธาและมีผูค้น 
เขา้ร่วมในพิธีกรรมเกิดเป็นการสะสมผูค้นเป็นจ านวนมาก จนในท่ีสุดทางการมีค าสั่งให ้ 
พระครูสังฆกิจ (จูม พนฺธุโล) ควบคุมตวัไตร่สวน เม่ือ พ.ศ. 2466 และน าตวัส่งไปยงักรุงเทพ  
แต่เม่ือพิจารณาแลว้พบวา่ พิธีกรรมหมอธรรมของหลวงพระพิบูลยไ์ม่ไดต่้อตา้นรัฐ จึงไดรั้บ 
การปล่อยตวั หากพิจารณาพบวา่ การปกครองในมณฑลอุดรช่วงเวลานั้น รัชกาลท่ี 5 ตอ้งการ 
สานผลประโยชน์ร่วมกนัระหวา่ง ฝ่ายอาณาจกัร และ ฝ่ายศาสนจกัร เพื่อสร้างชาติ พระองคท์รง 
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ตอ้งการควบคุมหวัเมืองอีสาน เพื่อป้องกนัภยัจากชาติตะวนัตก และภยัคอมมิวนิสต ์ท าใหฝ่้าย
อาณาจกัรและศาสนจกัรมีหนา้ท่ีสอดส่องพฤติกรรมต่าง ๆ ของกลุ่มพิธีกรรมทอ้งถ่ินท่ีมีลกัษณะ 
การรวมตวักลุ่มเป็นจ านวนมาก  
 ต่อมา เม่ือ พ.ศ. 2467 หลวงพอ่พิบูลย ์ไดรั้บการปล่อยตวัและกลบัมาประกอบพิธีกรรม
หมอธรรมท่ีวดัพระแท่น บา้นแดง เช่นเดิม มีการรดน ้ามนต ์รักษาคนเป็นบา้ รักษาคนผเีขา้  
ปฏิบติั จ  าศีล ภาวนา ตามความเช่ือของชาวอีสานและพฒันาชุมชนบา้นแดง เป็นเวลาอีก 7 ปี 
จนกระทัง่ พ.ศ. 2474 ผูใ้หญ่มูล ไดแ้จง้ต่อนายอ าเภอหนองหานวา่ พระพิบูลยบ์วชผูห้ญิง เม่ือ
นายอ าเภอทราบเร่ืองจึงไดน้ าก าลงัเจา้หนา้ท่ีต ารวจ ไปควบคุมตวัหลวงพอ่พิบูลยไ์ปไตร่สวน 
เร่ืองพระวนิยัท่ีวดัโพธิสมภรณ์ จงัหวดัอุดรธานี ถือเป็นคร้ังท่ี 2 โดย พระราชกว ี(จูม พนฺธุโล)  
เจา้คณะมณฑลอุดร และเจา้อาวาสวดัโพธิสมภรณ์ (ธ) เป็นประธานไตร่สวน ไดแ้จง้ขอ้หาวา่  
พระพิบูลยห่์มผา้ไม่บิดเป็นลูกบวบ หรือ ห่มแบบปริมณฑลตามแบบธรรมยติุ และไดต้ดัสิน 
กกับริเวณพระพิบูลย ์จ  าพรรษาอยูท่ี่วดัโพธิสมภรณ์ การไตร่สวนคร้ังน้ีเห็นไดว้า่การปกครอง 
คณะสงฆม์ณฑลอุดรตามพระราชบญัญติัปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 ท่ีรวมสองนิกาย และใช้
หลกัเกณฑข์องพระธรรมยติุในการตดัสิน ซ่ึงปฏิปทาของหลวงพอ่พิบูลยเ์ป็นแนวปฏิบติัแบบ 
พระคองลาว แมค้ร้ังนั้นพระพิบูลยไ์ม่ไดช้ี้แจงเหตุผลการกระท าดงักล่าว ต่อมาพระครูมญัจาภิรักษ ์
เจา้อาวาสวดัพระแท่นบา้นแดง เจา้คณะอ าเภอพิบูลยรั์กษ ์จงัหวดัอุดรธานี ไดช้ี้แจงพฤติกรรม 
ของหลวงพอ่พิบูลย ์คือ การห่มผา้ เป็นแนวปฏิบติัของพระคองลาว และห่มครองตาแบบท่ี 
ครูบาอาจารยส์อนมา การบวชผูห้ญิง อาจเป็นการใหศี้ล 5 ศีล 8 กบัผูห้ญิง มาร่วมจ าศีลภาวนา 
ปฏิบติัธรรม พระพิบูลยถู์กกกับริเวณอยูว่ดัโพธิสมภรณ์ 15 ปี ไดป้ระกอบพิธีกรรมรดน ้ามนต ์
รักษาคนเป็นบา้ ผีเขา้ เจา้สูน ตามปกติ มีผูค้นทราบข่าวไดม้ารักษาเป็นจ านวนมาก จนกระทัง่ 
ถึง พ.ศ. 2489 พระพิบูลยไ์ดม้รณภาพท่ีวดัโพธิสมภรณ์ สิริอายรุวม 135 ปี ต่อมา สานุศิษยท์่าน 
ไดสื้บทอดปฏิปทาวชิาธรรมอยา่งเคร่งครัด อาทิ หลวงปู่ บุญกูม้ (อินทศิลา ประทุมตรี) พระครูวบิูล
คุณาทร (โชติ ธมฺมธโร) พระครูอมรธรรมโมภาส (ชม โอภาโส) พระครูสุวรรณประภาต  
(ทอง สุวณณสโร) พระครูพิศาลธรรมรัตน์ (สม กวสิสโร) ฯ ภายหลงัชาวบา้นแดงไดร้ะลึกถึง 
คุณงามความดีของท่าน ไดร่้วมกนัจดัตั้งอ าเภอ และใชช่ื้อวา่ “พิบูลยร์รักษ”์ หมายถึง หลวงพอ่
พิบูลยป์กปักรักษาคุม้ครอง 
 2.  หมอธรรมพระสีทตัถ ์สุวรรณมาโจ วดัพระธาตุท่าอุเทน จงัหวดันครพนม  
(พ.ศ. 2408-2483) พระสีทตัถ ์สุวรรณมาโจ เป็นปรมาจารยส์ายธรรมท่านหน่ึงท่ีชาวอีสานและ 
ชาวลาวใหค้วามเคารพนบัถือ ท่านไดน้ าพาญาติโยมบ าเพญ็บารมีสร้างพระธาตุท่าอุเทนคร้ังแรก 
ราว พ.ศ. 2453 ตามคติของพระคองลาวมีการรวมตวักนัของญาติโยมผูศ้รัทธาเป็นจ านวนมากทั้งใน
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จงัวดันครพนม สกลนคร หนองคาย มุกดาหาร และประเทศลาว เป็นจ านวนมาก ถึง พ.ศ. 2456 
ผูต้รวจการคณะสงฆไ์ดเ้ดินทางมาตรวจเยีย่มคณะสงฆใ์นภาคอีสาน ทราบข่าวลือการแสดง
อภินิหารของพระสีทตัถ ์วา่ สามารถยอ่แผน่ดิน เดินขา้มแม่น ้าโขงได ้มีมนตว์ิเศษใหค้นรักหลง 
เช่ือฟัง และส่องสุมก าลงัผูค้นไวเ้ป็นจ านวนมาก จึงไดเ้ดินทางมาเพื่อควบคุมตวัไปสอบสวน  
แต่ยงัไม่ไดค้วบคุมตวั ผูว้า่ราชการจงัหวดันครพนมไดอ้ธิบายช้ีแจงถึงเจตนาการสร้างพระธาตุ 
เพื่อหวงัถึงโพธิญาณ ท าใหผู้ต้รวจการเขา้ใจแลว้เดินทางกลบั เม่ือท่านสร้างพระธาตุท่าอุเทนเสร็จ
เรียบร้อยแลว้ต่อมาไม่นานไดไ้ปธุดงคไ์ปทางจงัหวดัอุดรธานี ไดน้ าพาญาติโยมสร้างพระธาตุพุทธ
บาทบวับก และธุดงคไ์ปประเทศลาวไดส้ร้างมณฑปครอบพระบาทโพนสัน  
 3.  หมอธรรมหลวงปุ่บุญกูม้ (อินทศิลา ประทุมตรี) ภูโน อ าเภอท่าคนัโท จงัหวดั
กาฬสินธ์ุ (พ.ศ. 2433-2519) หลวงปู่ บุญกูม้ ไดสื้บทอดพิธีกรรมหมอธรรมมาจากหลวงพอ่พิบูลย ์
ไดป้ฏิบติัตามอยา่งเคร่งครัด อาทิ การข้ึนของฮกัษา สามคร้ังต่อปี คือ เขา้พรรษา ออกพรรษา  
และสงกานต ์รดน ้ามนต ์ไล่ผีปอบ ถอดคุณไสย โดยอาศยัอยูใ่นถ ้าแคน ในป่าภูโน ตอนเชา้จะ 
มีชาวบา้นมาจงัหนั ถวายขา้วเป็นประจ าเหมือนอยูใ่นเพศบรรพชิต ต่อมารัฐบาลด าเนินนโยบาย 
เฝ้าระวงัภยัคอมมิวนิสต ์ท าใหลู้กเผิง่ลูกเทียนและชาวบา้นบริเวณนั้นมีความเดือดร้อน เน่ืองจาก 
อยูใ่นพื้นท่ีสีแดง เส่ียงภยัท่ีจะเกิดการปะทะระหวา่งเจา้หนา้ท่ีของรัฐกบักองก าลงัฝ่ายคอมมิวนิสต ์
หลวงปู่ จึงออกจากถ ้าแคน น าพาชาวบา้นและลูกเผิง่ลูกเทียน มาตั้งบา้นหาดทรายมูล (ต าบลพิมูล 
อ าเภอท่าคนัโท จงัหวดักาฬสินธ์ุ ในปัจจุบนั) โดยใชฮี้ตปฏิบติัของหมอธรรม คือ ฝังหลกับา้น 
 สร้างหอพระธรรม แต่งตั้งพ่อบา้นเป็นผูดู้แล และไดก้ าหนดระเบียบหมู่บา้น อาทิ วนัพระ ข้ึน  
15 ค ่า หรือ แรม 14 ค ่า หา้มใชแ้รงงานสัตวท์  างาน และรถไถเดินตาม ฝ่าฝืนปรับ 6 บาท วนัพระ  
ข้ึน 15 ค ่า หรือ แรม 14 ค ่า หา้มขนฟืน หรือถ่านเขา้บา้น ฝ่าฝืนมีโทษปรับคร้ังละ 6 บาท วนัพระ  
ข้ึน 15 ค ่า หรือ แรม 14 ค ่า หา้มต าขา้ว สีขา้ว ถา้ฝ่าฝืนปรับคร้ังละ 6 บาท เม่ือมีศพอยูใ่นหมู่บา้น 
หา้มมิใหป้ลูกบา้นหรือสร้างบา้น ฯ ซ่ึงชาวบา้นหาดทรายมูลปฏิบติัตามอยา่งเคร่งครัด เคยเกิด 
กรณีมีคนฝ่าฝืน ไปไถนาในวนัพระ ท าใหเ้กิดฟ้าฝ่าตน้ไมใ้กล ้ๆ ท่ีไถนา ท าใหช้าวบา้นคนนั้น
หวาดกลวั หลงัจากนั้นจึงไม่มีใครกลา้ละเมิดเลย ทุกวนัพระชาวบา้นจะรวมตวักนัไหวพ้ระท่ี 
หอพระธรรมและน าดอกไมธู้ปเทียนมาคารวะหอพระธรรมเป็นประจ าจนกระทัง่ในปัจจุบนั  
ผูอ้าวุโสของหมู่บา้นเล่าวา่ ในวนัพระ ข้ึน 15 ค ่า หรือแรม 14 ค ่า ในเวลากลางดึกจะไดย้นิเสียง 
และเห็นผูช้ายผมยาวนุ่งผา้ขาว ข่ีมา้รอบ ๆ หมู่บา้น ซ่ึงชาวบา้นเช่ือวา่เป็นวิญญาณอนัศกัด์ิสิทธ์ิ 
ของหลวงปู่ บุญกูม้ เม่ือตั้งหมู่บา้นเรียบร้อยแลว้ เจา้หนา้ท่ีของรัฐและกองก าลงัฝ่ายคอมมิวนิสต ์
มิไดม้ารบกวนแต่อยา่งใด 
 ต่อมา หลวงปู่ บุญกูม้ไดธุ้ดงคม์าทางตอนเหนือ ไดท้ราบข่าวลือวา่ดอนกลางหนอง  
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บา้นโคกพฒันามีอาถรรพ ์ท่านจึงไดไ้ปปราบและพ านกัท่ีนัน่สร้างความศรัทธาใหก้บัชาวบา้นโคก
พฒันาเป็นอยา่งมาก โดยชาวบา้นนบัถือและปฏิบติักบัท่านเหมือนท่านอยูใ่นเพศบรรพชิต คือ 
กราบไหว ้มาถวายขา้ว มาสวดมนตไ์หวพ้ระในวนัพระเป็นประจ า ท่านไดฝั้งหลกับา้น ใหก้บั 
บา้นโคกพฒันา และก าหนดระเบียบของหมู่บา้นคลา้ยกบับา้นหาดทรายมูล อาทิ วนัพระข้ึน 15 ค ่า 
แรม 14 ค ่า ใหช้าวบา้นน าดอกไมธู้ปเทียนมาคารวะหลกับา้น พากนัไหวพ้ระสวดมนต ์สร้าง 
ความเจริญรุ่งเรืองฝนตกตามฤดูกาล ต่อมาชาวบา้นโคกพฒันาไดร่้วมใจกนับริจาคทรัพย ์ 
สร้างรูปเหมือนและศาลาของหลวงปู่ บุญกูม้ไวเ้ป็นท่ีเคารพสักการะ ณ ดอนกลางหนอง บา้นโคก
พฒันาจนถึงปัจจุบนั  
 เม่ือท่านพฒันาบา้นโคกพฒันาเรียบร้อยแลว้ ไดเ้ดินทางไปพฒันาบา้นค า ต าบลค าเลาะ 
อ าเภอไชยวาน จงัหวดัอุดรธานี เพราะเป็นหมู่บา้นของภรรยาท่าน โดยฝังหลกับา้น และตั้ง
กฎเกณฑ ์ในวนัพระข้ึน 15 ค ่า หรือแรม 14 ค ่า ใหน้ าดอกไมธู้ปเทียนไปคารวะหลกับา้น  
หลวงปู่ บุญกูม้ไดพ้  านกัท่ีบา้นค า เป็นเวลานาน ไดพ้ฒันาวดัส าราญ น าพาชาวบา้น สร้างกุฏิ ศาลา 
หอ้งน ้า อีกทั้งพระและเณรในวดัต่างเป็นลูกเผิง่ลูกเทียนของหลวงปู่ บุญกูม้ จึงไม่ขดัขอ้งอะไร  
ท่านไดว้างแผนผงัการก่อสร้างทั้งหมด นอกจากนั้นในการจดังานบุญต่าง ๆ ชาวบา้นท่านจะเป็น 
ผูค้อยสนบัสนุน อุปถมัภ ์ให้ค  าปรึกษาหารือเก่ียวกบัการเตรียมงาน การด าเนินงานทุกคร้ัง เม่ือ 
มีงานบุญหมู่บา้นอ่ืน ๆ รวมทั้งหมู่บา้นของลูกเผิง่ลูกเทียนของท่าน ท่านจะน าพาชาวบา้นค า 
ท าตน้กลัปพฤกษ ์ตน้เงิน ไปทอดถวายทุกคร้ัง หากหลวปู่ บุญกูม้เดินทางไปหมู่บา้นใด ชาวบา้น 
จะใหก้ารตอ้นรับ จดัอาสนะท่ีนัง่ เหมือนท่านอยูใ่นเพศบรรพชิต  
  เม่ือลูกเผิง่ลูกเทียนในหมู่บา้นต่าง ๆ ทราบข่าววา่ หลวงปู่ บุญกูม้พ  านกัท่ีใด จะพากนั
มาข้ึนของฮกัษาในวนัเขา้พรรษา ออกพรรษา และสงกรานต ์เป็นประจ า ส่วนคนท่ีมารักษาจาก 
การถูกผเีขา้ เป็นปอบ หลวงปู่ จะจดัหาท่ีพกัใหต้ามความเหมาะสม เม่ือหลวงปู่ พฒันาบา้นค า  
ต าบลค าเลาะ อ าเภอไชยวาน จงัหวดัอุดรธานี เรียบร้อยตามเห็นสมควรแลว้ ไดย้า้ยไปพ านกั 
ในทอ้งท่ีเขตเทศบาลเมืองอุดรธานี ซ่ึงเป็นช่วงบั้นปลายของชีวติ และเม่ือลูกเผิง่ลูกเทียนเขา้ไปท า
ธุระในตวัเมืองคร้ังใดจะน าผลไม ้ผลผลิตทางการเกษตรไปฝากหลวงปู่ เสมอ นอกจากนั้นการข้ึน
ของฮกัษาประจ าปี ชาวบา้นบางส่วนไดแ้ต่งขนั 5 คารวะท่ีหอพระธรรม ต่อมาเกิดสงครามอินโดจีน 
กองทพัอเมริกาไดต้ั้งฐานทพัท่ีจงัหวดัอุดรธานี และเกิดอาชีพ ทหารรับจา้ง ทหารท่ีไปรดน ้ามนต ์
กบัหลงปู่ และรอดตายกลบัมาทุกคน จนเป็นท่ีเล่าขานเรียกวา่ “ทหารผ”ี ถือไดว้า่ในช่วงน้ีพระเกจิ
จงัหวดัอุดรธานีไดส้ร้างวตัถุมงคลต่าง ๆ และเป็นท่ีเล่ืองลือเร่ืองความศกัด์ิสิทธ์ิมาจนถึงปัจจุบนั  
อาทิ ตะกรุดหกกษตัริย ์กบตายคารู ของหลวงปู่ โถน อ าเภอกุดจบั ตะกรุดหกดอก เหรียญบาทจาร 
รูปถ่ายหนงัเสือ หลวงปู่ ทอง วดัธาตุสวา่งโนนยาง ตะกรุดโทนหลวงปู่ เคร่ือง พระปรอทเพชรหลวง
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ปู่ บุญ ตะกรุดประจ ากายหลวงปู่ โชติ วดัพระแท่น ฯ เห็นไดว้า่การประกอบพิธีกรรมตามฮีตหม
อธรรมของหลวงปู่ กูม้ ด าเนินไปไม่ขดัแยง้หรือต่อตา้นรัฐแต่อยา่งใด อาจเป็นเพราะเกิดความเขา้ใจ
กนัระหวา่งรัฐและชาวบา้นมากข้ึน อีกทั้งพิธีกรรมหมอธรรมของหลวงปู่ บุญกูม้ยงัช่วยส่งเสริม 
และพฒันา ควบคุมความประพฤติของชาวบา้นภายใตก้ฎหมายบา้นเมืองอีกทีหน่ึง ในปัจจุบนั 
ชาวบา้นหาดทรายมูล บา้นโคกพฒันา บา้นค า ต่างมาข้ึนของฮกัษากบับุตรชาย คือ นายโสภา  
ประทุมตรี ถือเป็นตวัแทนของหลวงปู่ บุญกูม้ และคารวะกบัหอพระธรรม หลกับา้น ท่ีหลวงปู่  
เคยเป็นผูป้ระกอบพิธีกรรม และมีการสืบทอดความคิดความเช่ือใหก้บัลูกหลาน จนถึงปัจจุบนั 
 4.  หมอธรรมพระครูพิพฒัน์วทิยาคม (เจริญ ฐานยตุโต) วดัโนนสวา่ง อ าเภอหนองววัซอ 
จงัหวดัอุดรธานี เป็นกลุ่มใหญ่ท่ีสุดในภาคอีสานปัจจุบนั มีการสืบสายธรรมมาหลายท่ี อาทิ  
ธรรมเผิง้พนัน ้ามนัหม่ืน ธรรมพระเจา้หา้พระองค ์ธรรมอรหนัตา ธรรมแปดหหม่ืนส่ีพนัขนัธ์  
ธรรมเกา้โกฎิ ธรรมฟ้าหยาด ธรรมหลวง ธรรมมูล ธรรมอุปคุต ฯลฯ และมีการประกอบพิธีกรรม
รักษาโรคในปัจจุบนั แต่มีความแตกต่างไปจากอดีต หลงัจากหน่วยงานดา้นสาธารณสุขและ
การแพทยเ์ขา้มาควบคุมระบบแพทยพ์ื้นบา้นอีสาน ท าให้หมอธรรมอยูใ่นฐานะแพทยท์างเลือก  
ทั้งท่ีในอดีต หมอธรรมเป็นผูน้ าทางจิตวิญญาณทั้งระบบชีวติ และมีสถานภาพทางสังคมสูงกวา่ 
คนทัว่ไป ชาวบา้นใหค้วามเคารพยกยอ่ง นอกจากนั้น ดว้ยความท่ีท่านอยูส่ถานภาพพระสงฆ ์ 
จึงตอ้งอยูใ่นการปกครองของเถรสมาคม ท าใหก้ารประกอบพิธีกรรมหมอธรรมเป็นส่วนหน่ึง 
ของความเช่ือและวฒันธรรมของคนในอดีต อยา่งไรก็ตามสถาบนัหมอธรรมยงัมีความจ าเป็น 
ต่อการด าเนินชีวติของชาวอีสาน ใหไ้ดจ้ากจ านวนผูศ้รัทธาเดินทางมารับการรักษา โดยเฉพาะโรค 
ท่ีระบบการแพทยส์มยัใหม่ไม่สามารถเยยีวยารักษาได ้การรักษาโรคของหมอธรรมจึงเป็นการสร้าง
ขวญั และก าลงัใจไดดี้ เพื่อรักษาสมดุลของระบบชีวติ คือ ร่างกาย วญิญาณ และขวญั ใหส้มบูรณ์ 
นอกจากนั้น พระครูพิพฒัน์วิทยาคมยงัเป็นผูน้ าในการอนุรักษป์ระเพณีวฒันธรรมอีสาน อาทิ  
กลุ่มอนุรักษเ์ส็งกลองกร่ิง กลุ่มอนุรักษร้์องสรภณัฑ ์กลุ่มอนุรักษเ์อกสารใบลาน กลุ่มอนุรักษ์
ประเพณีสิบสองเดือน จนไดรั้บรางวลัเชิดชูเกียริยติดา้นศิลปินพื้นบา้นของสถาบนัวจิยัศิลปะและ
วฒันธรรมอีสาน มหาวทิยาลยัมหาสารคาม พ.ศ. 2555 
 เครือข่ายทางสังคมของหมอธรรมในภาคอีสาน 
 เครือข่ายทางสังคมหมอธรรมในภาคอีสานมีพฒันาการมาตามล าดบั แรกเร่ิมเป็นสังคม
ศีลธรรม ท่ีมุ่งเนน้ใหส้มาชิกในหมู่บา้นยดึถือเป็นท่ีพึ่งทางใจ กรอปกบัในสมยันั้นความกา้วหนา้
ทางดา้นการแพทยย์งัไม่ทัว่ถึง การดูแลซ่ึงกนัและกนัของสมาชิกในชุมชนเป็นเร่ืองท่ีตอ้งการ 
ของสังคม และสอดคลอ้งกบัโลกทศัน์ของชาวอีสานอดีตถึงความเช่ือในสาเหตุของความเจบ็ป่วย
เกิดจากผร้ีาย อ านาจเหนือธรรมชาติ คุณไสย มนตด์ า การยดึถือของฮกัษาในส านกัหมอธรรม 
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จะเป็นการยอมรับพลงัอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิไวป้กป้องคุม้ครองชีวติและทรัพยสิ์น อน่ึง สมาชิกเขา้ร่วม
ในส านกัหมอธรรมดว้ยความสมคัรใจ สมาชิกในโครงสร้างทางสังคมศีลธรรมหมอธรรม 
ประกอบดว้ย หลวงปู่  อาจารยห์มอธรรม หมอธรรม และลูกเผิง้ลูกเทียน มีอ านาจการปกครอง 
ในลกัษณะพีรามิด ในยคุปัจจุบนัส านกัหมอธรรมมีการปรับเปล่ียนไปตามการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึน 
ความทนัสมยัของการคมนาคม ความกา้วหนา้ทางดา้นการส่ือสาร ท าใหส้ านกัหมอธรรมเกิด 
เป็นเครือข่าย 
 เครือข่ายทางสังคมหมอธรรมในปัจจุบนัเกิดข้ึนจากการติดต่อส่ือสาร การแลกเปล่ียน
เรียนรู้ ความร่วมมือกนัของสมาชิกท่ีมีจุดประสงคแ์ละกิจกรรมร่วมกนั แรกเร่ิมการเขา้ร่วมใน
เครือข่ายของสมาชิกแบ่งเป็น 2 ลกัษณะ คือ 1.  การบวชธรรม เป็นการเขา้ร่วมในเครือข่ายอยา่ง 
เป็นทางการในสถานภาพหมอธรรม การบวชธรรมจ าเป็นตอ้งมีการตรวจสอบจากอาจารยห์ลาย
อยา่งตามเง่ือนไข และอาศยับุญบารมี วาสนา หรือความสัมพนัธ์ในอดีตชาติ 2.  ยกคาย (ขนัดอกไม)้ 
เป็นการเขา้ร่วมในเครือข่ายในสถานภาพลูกเผิง้ลูกเทียน เม่ือตอ้งการมาพึ่งบารมี รักษาโรคท่ีเช่ือวา่
เกิดจากอ านาจของผร้ีาย คุณไสย มนตด์ า หรือ โรคท่ีหาสาเหตุไม่ได ้ทั้งสองสถานภาพน้ี สามารถ
ปรับเปล่ียนไปตามเหตุผลปัจจยั อาทิ หมอธรรมผิดขะล า ตอ้งมารับการรักษากบัหมอธรรมใน 
ฐานะลูกเผิง้ลูกเทียน ส่วนลูกเผิง้ลูกเทียนเม่ือรับการรักษาเรียบร้อยแลว้ มีบุญบารมีเพียงพอ  
และหลวงปู่ ไปถือ อาจขอบวชธรรม เป็นหมอธรรมได ้
 กิจกรรมและพิธีกรรมหมอธรรม เป็นส่วนหน่ึงของเครือข่าย ท่ีเป็นพื้นท่ีใหส้ามาชิกได้
แสดงบทบาทและสานต่อความสัมพนัธ์กบัสมาชิกอ่ืนในเครือข่าย ในขณะเดียวกนัสมาชิกท่ีเขา้ร่วม
ในกิจกรรมและพิธีกรรมต่างมีความคาดหวงัท่ีแตกต่างกนั กิจกรรมและพิธีกรรมท่ีส าคญัของ 
หมอธรรม คือ 1.  คารวะธรรมในวนัพระวนัศีล เปิดโอกาสใหส้มาชิกเขา้ร่วมคารวะธรรมและ 
ฟังค าสั่งสอนจากอาจารยห์มอธรรม เป็นการขดัเกลาพฤติกรรม ลกัษณะการเขา้ร่วมของสมาชิก 
เป็นกลุ่มขนาดเล็ก มีจ  านวนสมาชิกไม่แน่นอน ส่วนมากมกัเป็นผูใ้กลชิ้ดและอาศยัใกล ้ๆ กบั 
ส านกัหมอธรรม 2.  ข้ึนของฮกัษาประจ าปี เป็นวนัส าคญัอยา่งหน่ึง เปิดโอกาสใหส้มาชิกได ้
มีโอกาสไดแ้สดงความกตญัญูต่อหลวงปู่  และอาจารยธ์รรม ลกัษณะการเขา้ร่วมของสมาชิก 
เป็นกลุ่มขนาดใหญ่  3.  พิธีกรรมรักษาโรค มีการประกอบพิธีกรรมเป็นประจ าทุกวนั เพื่อช่วยเหลือ
ผูท่ี้มารับการรักษา การรักษาอาจตอ้งใชร้ะยะเวลาตามผลการวนิิจฉยัโรค สมาชิกท่ีเขา้ร่วมมีบทบาท
และหนา้ท่ีชดัเจน คือ หมอธรรมมาเรียนธรรมกบัอาจารยจ์ากประสบการณ์จริง ลูกเผิง้ลูกเทียน 
มารับการรักษา  4.  พิธีกรรมไล่ปอบ ฝังหลกับา้น เป็นการร่วมมือกนัของเครือข่ายเพราะวา่  
ในพิธีกรรมจะมีการก าหนดวนัเวลาท่ีชดัเจน ตอ้งการหมอธรรมจ านวนมากในพิธีกรรม หมอธรรม
จะติดต่อส่ือสาร ให้หมอธรรมคนอ่ืน ๆ ในส านกัรับทราบและเดินทางไปประกอบพิธีกรรมตามวนั
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และเวลา 5.  พุทธาภิเษก เป็นพิธีกรรมท่ีเกิดข้ึนใหม่ โดยเล็งเห็นวา่ การมาข้ึนของฮกัษาประจ าปี 
น่าจะมีกิจกรรมทีสานคามสัมพนัธ์และเกิดสิริมงคล ในส่วนหมอธรรมจะลงธรรมใหเ้กิดความ
เขม้แขง็และขจดัผีร้ายต่าง ๆ ลูกเผิง้ลูกเทียนจะสวดลกัขี และอาศยัพลงัอ านาจขจดัส่ิงไม่ดีออก 
จากร่ายกาย 
 ต าราธรรมถือเป็นส่ิงท่ีหมอธรรมแสวงหา โดยเฉพาะต าราธรรมของบูรพาจารยห์มอ
ธรรมท่ีมีช่ือเสียงในอดีต จึงท าใหส้มาชิกหมอธรรมเช่ือมโยงติดต่อส่ือสารกนั จากช่องทางต่าง ๆ 
อน่ึง เม่ือหมอธรรมไดร้ ่ าเรียนวชิาธรรมในต าราสายเดียวกนั ถือวา่ มีความเก่ียวขอ้งสัมพนัธ์กนั 
ทางสายธรรม นบัถือเป็นพี่เป็นนอ้ง แมจ้ะเพียงแค่ไดรั้บขอ้มูลวา่เรียนเท่านั้น เพราะหมอธรรม 
เช่ือในเร่ืองโชคชะตาและอดีตชาติ การเรียนธรรมในแต่ละหอ้งและแต่ละสายธรรม น่าจะมี 
ความเก่ียวขอ้ง หรือมีความสัมพนัธ์ในอดีตชาติ ซ่ึงส่งผลใหเ้กิดเครือข่ายทางสังคมไดง่้ายข้ึน  
ในขณะเดียวกนั ต าราธรรมแมว้า่จะเรียนหอ้งเดียวกนั แต่มีความแตกต่างกนัในรายละเอียด จึงเป็น 
ท่ีสนใจในการคน้ควา้อยา่งไม่ส้ินสุด อยา่งไรก็ การสืบคน้ต าราธรรม จึงเป็นจุดประสงคท่ี์ส าคญั 
ใหส้มาชิกไดม้าพบเจอกนั ติดต่อส่ือสารซ่ึงกนัและกนัและเกิดเป็นเครือข่ายทางสังคม 
 หลวงปู่ เป็นส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิท่ีหมอธรรมให้ความเคารพนบัถือ เป็นพลงัอ านาจนอกเหนือ 
การผสัสะของมนุษย ์เม่ือหลวงปู่ ไปถือ จะท าใหห้มอธรรมเกิดมีพลงัอ านาจพิเศษ สามารถขบัไล่ผี
ร้าย คุณไสย มนตด์ า ส่ิงชัว่ร้ายต่าง ๆ ได ้หลวงปู่ ในพื้นท่ีศึกษา ประกอบดว้ยหลวงปู่ บุษราคมั  
หลวงปู่ ศรีโสภณ หลวงปู่ ส่ีกญัญา หลวงปู่ องคด์ า หลวงปู่ โมคคลัลา หมอธรรมคนหน่ึงจะมี 
หลวงปู่ ไปถือหลายองค ์ข้ึนอยูก่บับุญวาสนาบารมี และการปฏิบติัตามฮีตคอง ขะล า อยา่งเคร่งครัด 
จนเป็นท่ีพึงพอใจของหลวงปู่  ประเด็นดา้นเครือข่าย เกิดข้ึนเม่ือหมอธรรมท่ีมีองคห์ลวงปู่ ไปถือ
เหมือนกนั ท าใหเ้กิดการติดต่อส่ือสาร แลกเปล่ียนประสบการณ์ต่าง ๆ เรียนรู้วชิาความรู้ต่างท่ี 
หลวงปู่ ไดถ่้ายทอดระหวา่งการลงธรรม  
 จากเครือข่ายทางสังคมของหมอธรรมในภาคอีสาน พบความสัมพนัธ์ของสมาชิกดงัน้ี  
 1.  ความสัมพนัธ์กบัหลวงปู่ ในฐานะส่ิงท่ีควรเคารพ เป็นลกัษณะการสร้างความสัมพนัธ์
ระหวา่งสมาชิก (มนุษย)์ กบัพลงัอ านาจเหนือธรรมชาติท่ีควบคุมระบบสังคมหมอธรรม สมาชิกจึง
เขา้ร่วมในกิจกรรมและพิธีกรรมต่าง ๆ รวมทั้งปฏิบติัตามฮีตคอง เพื่อตอ้งการสร้างความสัมพนัธ์ 
ท่ีดี แลว้จะไดรั้บพลงัอ านาจพิเศษ เพื่อปกป้องคุม้ครองชีวติและทรัพยสิ์น ป้องกนัภยนัตรายท่ี 
จะเกิดจากผร้ีาย คุณไสย มนตด์ า อน่ึงหากสมาชิกกระท าผดิขะล า หลวงปู่ จะใชพ้ลงัอ านาจลงโทษ  
 2.  ความสัมพนัธ์อาจารยก์บัศิษย ์เกิดข้ึนระหวา่งอาจารยห์มอธรรมและลูกศิษยห์มอ
ธรรม ในการศึกษาเล่าเรียน ใหค้วามดูแล สอนสั่งวชิาต่าง ๆ อยา่งเตม็ความสามารถ และถ่ายทอด
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ใหลู้กศิษยเ์ม่ือมีความพร้อม ลูกศิษยห์มอธรรมใหค้วามเคารพอาจารย ์ปฏิบติัตามค าสั่งสอนอยา่ง
เคร่งครัด  
 3.  ความสัมพนัธ์สหธรรมมิกหมอธรรมในส านกัและนอกส านกั เกิดข้ึนภายใน 
ส านกั โดยยดึถืออาวุโสธรรม แมว้า่ จะมีอายนุอ้ยกวา่ ในส่วนของหมอธรรมท่ีเป็นพระสงฆจ์ะ
ยดึถือตามสถานภาพทางสังคมปัจจุบนั อน่ึงความรู้สึกเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั การท ากิจกรรม
ร่วมกนั แบ่งหนา้ท่ีท างานอยา่งเป็นระบบ จะช่วยเสริมสร้างความรัก สามคัคีท่ีดีต่อกนั ถือเป็น 
ญาติพี่นอ้งในพิธีกรรม แมว้า่ก่อนหนา้นั้นจะไม่รู้จกักนัมาก่อน หมอธรรมหลายคนเช่ือวา่  
เกิดจากบุญบารมี วาสนา และเช่ือเร่ืองภพชาติปางก่อน อาจมีความเก่ียวขอ้งซ่ึงกนัและกนั  
อาจเป็นพี่นอ้งกนัมาก่อน เม่ือเช่ือเช่นน้ีแลว้ จึงท าใหค้วามสัมพนัธ์ของหมอธรรมแน่นแฟ้น  
ส่งผลต่อการท ากิจกรรมร่วมกนัอยา่งมีประสิทธิภาพ ในส่วนของหมอธรรมนอกส านกั  
มีความสัมพนัธ์หลายระดบั โดยแยกออกเป็น 2 กรณี คือ 1.  หมอธรรมท่ีไม่เคยมีปฏิสัมพนัธ์กนั 
มาก่อน หมอธรรมในกลุ่มน้ี มกัยดึถือแนวปฏิบติัของแต่ละส านกัท่ีมีความแตกต่างกนั และน าไป 
สู่การถกเถียงถึงความเช่ือบางอยา่ง อาทิ การถกเถียงเร่ือง การเรียนธรรมบนัดาล กบัธรรมเป็นห้อง 
ถึงความศกัด์ิสิทธ์ิ และต าราธรรมถือเป็นความลบัเฉพาะส านกัของตน การสร้างความสัมพนัธ์ 
จึงเป็นลกัษณะของคนท่ีสนใจในประเพณีพิธีกรรมหมอธรรม มีขอ้สังเกตวา่ประเด็นท่ีน ามาสู่ความ
ขดัแยง้หมอธรรมมกัหลีกเล่ียง 2.  หมอธรรมท่ีมีปฏิสัมพนัธ์กนัมาก่อน อาจเป็น ญาติพี่นอ้ง เพื่อน 
มิตรสหาย กนัมาก่อน แลว้ไปเรียนธรรมต่างส านกั  ความสัมพนัธ์ของหมอธรรมกลุ่มน้ี มกัเป็น 
ไปในลกัษณะการวเิคราะห์ พดูคุย เรียนรู้ร่วมกนั และอาจชกัชวนมาเรียนธรรมในส านกัของตนเอง
ดว้ย  
 4.  ความสัมพนัธ์ของหมอธรรมกบัลูกเผิง้ลูกเทียน ความสัมพนัธ์ของระหวา่งหมอธรรม
กบัลูกเผิง้ลูกเทียน เป็นความสัมพนัธ์ในลกัษณะพอ่กบัลูก โดยลูกเผิง้ลูกเทียน เม่ือเกิดปัญหา 
ทุกขร้์อนใจ มกัมาขอพึ่งหมอธรรมใหช่้วยขจดัปัดเป่าส่ิงชัว่ร้าย ทั้งการรักษาความเจบ็ป่วยท่ีเกิด 
จากอ านาจของผีร้าย คุณไสย มนตด์ าต่าง ๆ รวมทั้งปัญหาทางดา้นเศรษฐกิจ การคา้ การลงทุน 
ลูกเผิง้ลูกเทียนมกัมาขอพึ่งบารมีของหมอธรรม ในขณะเดียวกนั หมอธรรม ในฐานะผูดู้แลทาง 
ดา้นจิตวญิญาณ ตอ้งช่วยเหลืออยา่งเตม็ท่ี ไม่หลอกลวงช่วยเหลืออยา่งเตม็ความสามารถโดยไม่หวงั
ส่ิงตอบแทน   
 5.  ความสัมพนัธ์ในเครือข่ายออนไลน์ เกิดข้ึนจากความกา้วหนา้ดา้นการส่ือสาร  
มีการสร้างเพจเวปไซตท่ี์เก่ียวขอ้งกบัความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรมข้ึนมา เพื่อเปิดโอกาสให้
สมาชิกท่ีหลากหลายมาเขา้ร่วมแสดงความคิดเห็นต่าง ๆ และสมาชิก มาจากหลากหลายอาชีพ  
ความเช่ือ ศาสนา ระดบัการศึกษา ท่ีแตกต่างกนั การส่ือสารพดูคุย จึงเป็นไปในลกัษณะกวา้ง ๆ  
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ส่วนมากจึงเป็นการนดัหมาย บอกก าหนดการ งานบุญต่าง ๆ ภารกิจ กิจวตัรประจ าวนั ประจ าเดือน 
ประจ าปี เพื่อใหส้มาชิกท่ีสนใจเขา้ร่วมในพิธีกรรมในวนัเวลาไดต้รงตามความตอ้งการ 
และเป้าหมาย ความสัมพนัธ์ในเครือข่ายออนไลน์ มีหลายระดบั อาทิ ญาติพี่นอ้ง เพื่อนฝงู คนรู้จกั 
คนไม่รู้จกั คนช่ืนชอบ คนไม่ชอบ ความสัมพนัธ์ในเครือข่ายออนไลน์ มีโอกาสประชาสัมพนัธ์  
และอาจท าใหส้มาชิกมาเขา้ร่วมในสังคมศีลธรรมต่อไปได ้เป็นจ านวนมาก หลายภูมิภาค  
และอาจไดรั้บขอ้มูลท่ีแตกต่าง มีอคติ และอาจน าไปสู่ความรู้สึกขดัแยง้กนั  
 6.  ความสัมพนัธ์ระหวา่งส านกัหมอธรรม มกัเกิดข้ึนกบัส านกัหมอธรรมในการอุปถมัป์ 
เช่น ส านกัหมอธรรมวดัโนนสวา่ง อ าเภอหนองววัซอ จงัหวดัอุดรธานี มีส านกัหมอธรรมวดัป่า
เจริญธรรม (หนองชาด) อ าเภอเชียงยนื จงัหวดัมหาสารคาม ส านกัวดัป่าเจริญธรรม อ าเภอหนอง
หาน จงัหวดัอุดรธานี โดยพระครูพิพฒัน์วทิยาคม ไดส่้งลูกศิษยข์องท่านไปตั้งส านกันกัหมอธรรม 
เพื่อใหผู้ท่ี้ประสบปัญหาในเขตจงัหวดัใกลเ้คียงไม่ตอ้งเดินทางมารับการรักษาท่ีส านกัวดัโนนสวา่ง
เท่านั้น ในขณะเดียวกนัส านกัหมอธรรมในอุปถมัภน้ี์ ไม่จดัการเรียนการสอนธรรม แต่ใหเ้ดินทาง
ไปเรียนธรรมท่ีวดัโนนสวา่งแต่เพียงท่ีเดียว อน่ึง ทั้งสามส านกัหมอธรรมน้ี มกัมีการแลกเปล่ียน
หมอธรรม โดยหมอธรรมในส านกัอุปถมัภจ์ะเดินทางไปเรียนธรรมท่ีวดัโนนสวา่ง แลว้กลบัมา
ปฏิบติัท่ีส านกัของตน และพระครูพิพฒัน์วทิยาคม จะเดินทางมาดูแล ตรวจความเรียบร้อยใน 
ส านกัอุปถมัภเ์ป็นประจ า ในส่วนส านกัหมอธรรมอ่ืนมกัไม่ค่อยมีความสัมพนัธ์ทั้งระบบของส านกั 
แต่อาจส่งลูกศิษย ์หรือแนะน าลูกศิษยใ์หม้าเรียนธรรมในส านกัท่ีมีช่ือเสียงต่อไป หรือน าลูกศิษย ์
มาคารวะและฝากตวั ความสัมพนัธ์จึงเป็นลกัษณะของคนท่ีมีอุดมการณ์ร่วมกนั 
 ความสืบเน่ืองของเครือข่าย เกิดข้ึนจากสมาชิกในกลุ่มท่ีมีสถานะภาพทางสังคมปัจจุบนั
แตกต่างกนั มีส่วนช่วยสนบัสนุนงานดา้นอ่ืน ๆ ท่ีไม่เก่ียวขอ้งกบัความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรม 
คือ 1.  ความสืบเน่ืองทางดา้นการเมืองการปกครองทอ้งถ่ินเกิดจากสมาชิกในสังคมศีลธรรม 
หมอธรรม มีสถานภาพทางสังคมในต าแหน่งการปกครองหลายระดบั อาทิ นายทหาร นายต ารวจ 
ผูว้า่ราชการจงัหวดั นายอ าเภอ นายก อบต. สมาชิก อบต. ก านนั ผูใ้หญ่บา้น ฯ ไดใ้ชพ้ื้นท่ีในสังคม
หมอธรรมพบปะ พดูคุยอยา่งไม่เป็นทางการ เพื่อกระชบัความสัมพนัธ์  อน่ึงการสร้างความรู้จกักนั 
เป็นคนท่ีคุน้เคย จะสามารถใหผู้ป้กครองเขา้ใจปัญหาของสังคมหลายระดบั 2.  ความสืบเน่ือง
ทางดา้นเศรษฐกิจ เกิดจากสมาชิกในสังคมหมอธรรม มีสถานภาพทางสังคมปัจจุบนั เป็นนกัธุรกิจ
หลายระดบั มีกิจการส่วนตวั เป็นตวัแทนจ าหน่าย การด าเนินธุรกิจอาจมีความเก่ียวขอ้งหรือ
สนบัสนุนซ่ึงกนัและกนั พื้นท่ีทางสังคมหมอธรรมจึงเปิดโอกาสใหมี้การพดูคุยเก่ียวกบัเร่ือง 
ธุรกิจ เศรษฐกิจ หรือ อาจมีแนวคิดสร้างธุรกิจร่วมกนั 3.  ความสืบเน่ืองทางดา้นสังคมวฒันธรรม 
การศึกษาเกิดจากการสนทนาพดูคุยกบัสมาชิกท่ีมีสถานภาพทางสังคมท่ีหลากหลาย ตระหนกัถึง 
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ความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรมไดถู้กลดบทบาทลงในสังคม เยาวชนรุ่นใหม่ไม่สนใจ หน่วยงาน
ดา้นวฒันธรรมและศาสนาเฝ้าระวงั หน่วยงานดา้นการสาธารณสุขดูแลอยา่งใกลชิ้ด ท าให ้บทบาท
หนา้ท่ีของหมอธรรมในปัจจุบนัไดป้รับเปล่ียนไป การระดมสมองเพื่อใหก้ารด าเนินงานดา้น 
ความเช่ือและพิธีกรรมหมอธรรม ให้ด ารงอยูต่่อไป  
 บทบาทและความส าคญัของพิธีกรรมหมอธรรมต่อวถีิชีวิตชาวอีสาน 
 หมอธรรมยงัคงมีบทบาทส าคญัในการแกไ้ขปัญหาชีวิตใหก้บัผูศ้รัทธาชาวอีสานใน
ปัจจุบนั โดยเฉพาะชาวบา้นชนบท ท่ีมีโลกทศัน์ เก่ียวกบัอ านาจของผ ีวญิญาณ คุณไสย มนตด์ า  
อนัเป็นสาเหตุของความเจบ็ป่วย รวมทั้งปัญหาความเจบ็ป่วยท่ีวธีิการทางวทิยาศาสตร์ไม่สามารถ
ตอบสนองได ้การรักษาโรคในพิธีกรรมหมอธรรมจึงเป็นการรักษาเยยีวยาทางดา้นจิตใจ ใน
สถานการณ์ท่ีเกิดความเครียด ความวติกกงัวล ทั้งปัญหาดา้นเศรษฐกิจ การเมือง สรุปไดด้งัน้ี 
 บทบาทต่อการสร้างความมัน่คงทางจิตใจ เป็นการสร้างขวญัก าลงัใจจากการพึ่งอ านาจ
บารมีของหมอธรรมในการขจดัส่ิงไม่ดี โดยวธีิการรักษาโรคในพิธีกรรม ถือเป็นกลไก 
ทางวฒันธรรมท่ีสร้างข้ึนเพื่อช่วยใหม้นุษยมี์สภาวะจิตใจท่ีดีข้ึน เป็นวธีิการจดัการกบัภาวะท่ีไม่
มัน่คงทางจิตใจ โดยมุ่งเนน้ท่ีการรักษาสุขภาวะทางจิตใจ ซ่ึงจะก่อใหเ้กิดความสมดุลทั้งระบบของ
ชีวติทั้งหมด เป็นลกัษณะการรักษาสุขภาพแบบองคร์วม กล่าวคือในพิธีกรรมหมอธรรม สะทอ้น 
ใหเ้ห็นถึงการรักษาทางดา้นจิตใจ หากจิตใจมีความบกพร่อง หรือมีอาการทางจิต ดว้ยอารมณ์เครียด 
หงุดหงิด ระแวง บางกรณีรุนแรงถึงขั้นเป็นโรคจิต พดูไม่รู้เร่ือง เหล่าน้ีเป็นเหตุให้เกิดความเจบ็ป่วย
ได ้การรักษาในพิธีกรรมหมอธรรมจึงมุง้เนน้การรักษาท่ีสภาพจิตใจก่อนเป็นอนัดบัแรก  
ทั้งการพดูคุย การสอนธรรมะ ไหวพ้ระสวดมนต ์การปฏิบติัอยูใ่นศีล ในบางรายอาจมีการกินยา
สมุนไพรดว้ย การรักษาจึงมีหลากหลายวธีิการเพื่อสร้างขวญัก าลงัใจ ใหเ้กิดความรู้สึกมัน่คง
ปลอดภยั ทั้งน้ีเพื่อตอ้งการสร้างความสมดุลใหก้บัจิตใจ โดยเช่ือวา่หากจิตใจมีความสมดุล  
เป็นปกติ จะส่งผลใหมี้สุขภาวะท่ีสมดุลในชีวติทั้งหมด ในส่วนการประกอบพิธีกรรมไล่ปอบ เป็น
การสร้างขวญัก าลงัใจอีกรูปแบบหน่ึง เม่ือผูศ้รัทธาในระดบัชุมชนหมู่บา้น เกิดความรู้สึกกงัวล 
หวาดกลวักบัเหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนอยา่งไม่ทราบสาเหตุ และอาจเป็นภยัต่อชีวติและทรัพยสิ์น จึงได้
เชิญหมอธรรมมาประกอบพิธีกรรม แมว้า่ไม่สามารถตรวจสอบไดว้า่ เม่ือประกอบพิธีกรรมแลว้  
จะไดผ้ลดีอยา่งไร แต่ผลดีประการแรก ไดเ้กิดการพดูคุย หารือ เก่ียวกบัเร่ืองราวปัญหาภายใน
หมู่บา้นท่ีก าลงัเผชิญ และร่วมดว้ยช่วยกนัในการสอดส่องดูแลสารทุกขสุ์กดิบของสมาชิกใน
หมู่บา้น สามารถสร้างความสัมพนัธ์ท่ีดีต่อกนั ในขณะเดียวกนัในพิธีกรรมหมอธรรม ไดแ้สดง
สัญลกัษณ์ และใหค้วามหมายต่าง ๆ ท่ีเป็นดีต่อความรู้สึก จรรโลงจิตใจใหเ้กิดความรู้สึกผอ่นคลาย 
และบทบาทการสร้างความมัน่คงสุดทา้ย ท่ีเกิดจากปัญหาปากทอ้ง ความเป็นอยู ่และเช่ือวา่หากเขา้
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ร่วมในพิธีกรรมหมอธรรม จะมีผลใหเ้กิด สิริมงคลส่งเสริมหนา้ท่ีการงาน การเขา้ถึงทรัพยากร 
เหล่าน้ีเป็นความคาดหวงัในทางบวกท่ีไดจ้ากพิธีกรรม พิธีกรรมหมอธรรมจึงมิไดเ้ป็นเพียงพิธีกรรม
เพื่อรักษาความเจบ็ป่วยหากไดรั้บการตีความใหค้วามหมายใหม่เพื่อตอบรับ ปัญหาอนัหลากหลาย 
ท่ีไม่มีทางออก และในงานประจ าปี เช่น บุญเขา้พรรษา บุญออกพรรษา เหล่าน้ียงัสอดแทรกการเขา้
ร่วมปฏิบติัธรรม การบวชชีพราหมณ์ การปัดรังควานต่าง ๆ โดยเช่ือวา่จะท าใหเ้กิดความเป็น 
สิริมงคล เหล่าน้ีเพื่อตอบรับความตอ้งการของคนในสังคมนั้นเอง  
 การควบคุมทางคุมผา่นสถานบนัหมอธรรมมี 2ลกัษณะท่ีส าคญั คือ การควบคุมภายใน  
เป็นการควบคุมดว้ยการปลูกฝังคุณธรรม การอบรมสั่งสอนในรู้จกัผิดชอบชัว่ดี เพื่อใหเ้กิด 
ความส านึกข้ึนภายในจิตใจเอง โดยสมาชิกมีความเช่ือศรัทธาต่อความศกัด์ิสิทธ์ิของพระพุทธรูป 
ท่ีแทนตวัของ หลวงปู่  และมีอ านาจท าใหส้มาชิกหมอธรรมมีพลงัพิเศษเหนือธรรมชาติได ้ 
ในส่วนของลูกเผิง้ลูกเทียน หลวงปู่ จะดลบนัดาลใหห้ายจากความเจบ็ป่วย ป้องกนัภยนัตรายทั้งปวง 
สมาชิกเช่ือวา่หลวงปู่ มีพลงัศกัด์ิสิทธ์ิจริง ทั้งน้ีอาจเกิดจากการหล่อหลอมกล่อมเกลา ทั้งต าราธรรม
ท่ีมีเน้ือหากล่าวถึงอ านาจของพระแกว้พระบาง และมีอยูจ่ริง การลงธรรม หลวงปู่ ไปถือ และ
สามารถรักษาโรคได ้ประสบการณ์ดา้นแคลว้คลาดปลอดภยั การคา้ขายเจริญรุ่งเรือง อนัเกิด 
จากวตัถุมงคลท่ีเป็นรูปพระพุทธ แทนองคห์ลวงปู่  ยิง่ท  าใหผู้ศ้รัทธามีความเช่ือถึงความศกัด์ิสิทธ์ิ
และไม่กลา้ท าผดิศีลธรรม เพราะเกรงจะไดรั้บการลงโทษจากหลวงปู่  นอกจากนั้นหมอธรรม 
มกัอบรมสั่งสอน และสร้างความเขา้ใจในชีวิต ธรรมชาติ เก่ียวกบัเร่ืองบุญ กรรม อนัเป็นสาเหตุ 
ของความเจบ็ป่วย และการพบกนัตอ้งมีวาสนา การท าบุญเพื่อใหเ้กิดในอนาคต ไม่มีโรคภยัไข ้ 
 การควบคุมภายนอก เป็นการควบคุมดว้ย ขะล า ฮีตคอง ตลอดจนการบทลงโทษต่าง ๆ 
โดยมุ่งเนน้ใหส้มาชิกมีพฤติกรรมตามท่ีสังคมศีลธรรมคาดหวงั และหากมีการละเมิดจะไดรั้บ 
การลงโทษจากหลวงปู่  ตั้งแต่ระดบัเบา ท่ีสามารถแกไ้ขได ้ดว้ยการ แต่งขนัดอกไมไ้ปสมมา 
สารภาพผดิ จนถึงระดบัหนกั ไม่สามารถแกไ้ขได ้เป็นคนวกิรนจริต เสียสติ และหมอธรรมจะมี
ขอ้ขะล าท่ีเคร่งครัดกวา่ลูกเผิง้ลูกเทียน เพราะเป็นบุคคลท่ีคาดหวงัวา่เป็นคนดีในสังคมศีลธรรม 
นอกจากนั้นขะล าในระดบัชุมชน เพื่อใหส้มาชิกในชุมชนมีความรัก สามคัคี ไม่เอารัดเอาเปรียบ 
ซ่ึงกนัและกนั ปฏิบติัตามหลกัศีลธรรม อนัจะน าไปสู่ความสงบสุขของสังคม 
 

อภิปรายผล 
 ความเช่ือและศรัทธาในสถานบนัหมอธรรมเป็นความรู้ทอ้งถ่ิน ท่ีชาวอีสานกลัน่กรอง
ข้ึนมาเพื่อแกไ้ขปัญหา ต่อสู้กบัความเจบ็ป่วย โดยเฉพาะความเจบ็ป่วยท่ีเกิดจากอ านาจเหนือ
ธรรมชาติไม่สามารถแกไ้ขดว้ยวธีิทางวทิยาศาสตร์ อาทิ สาเหตุความเจบ็ป่วยจากผีร้าย คุณไสย 
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มนตด์ า ฯ เหล่าน้ีเป็นโลกทศัน์อีสานท่ีสืบทอดมายาวนาน แมว้า่ในพิธีกรรมรักษาไม่สามารถยนืยนั
วา่จะไดผ้ลเพียงไร แต่อยา่งนอ้ยท าใหเ้กิดความสบายใจ ผอ่นคลาย ลดอาการตรึงเครียด โดยเฉพาะ
ในปัจจุบนัการแข่งขนัทางดา้นเศรษฐกิจสูง ท าใหเ้กิดความเครียดไดง่้าย อน่ึง การเกิดข้ึนของ 
โรคใหม ่ๆ ไวรัส เช้ือโรค ท่ีทางการแพทยย์งัไม่สามารถหาสาเหตุความเจบ็ป่วยได ้
 การวจิยัคร้ังน้ีในช่วงเวลาท าใหเ้ห็นการเปล่ียนแปลงต่าง ๆ ในพิธีกรรม เม่ือเทียบกบั
งานวจิยัช้ินอ่ืนท่ีผา่นมา อาทิ การสร้างพิธีกรรมพุทธาภิเษกข้ึนมาเป็นส่วนหน่ึงของพิธีกรรมหมอ
ธรรม โดยมีวตัถุประสงคท่ี์มารากฐานความเช่ือและความปรารถนาดีใหเ้พื่อนมนุษยห์ายจาก 
ความเจบ็ป่วย ในการศึกษาประวติับูรพาจารยห์มอธรรมในอดีต ท าใหเ้ห็นภาพการเผชิญกบั
เหตุการณ์ต่าง ๆ ท่ีมีผลกระทบใหเ้กิดการเปล่ียนแปลงพิธีกรรมหมอธรรม และสะทอ้นใหเ้ห็นถึง
เจา้หนา้ท่ีรัฐจากส่วนกลางไม่เขา้ใจพิธีกรรมทอ้งถ่ิน และน ามาสู่การบงัคบัใชก้ฎหมาย ท าใหห้มอ
ธรรมเคยถูกมองวา่ เป็นกบฏผบุีญ คอมมิวนิสต ์การศึกษาเครือข่ายทางสังคมหมอธรรมเป็น 
การท าความเขา้ใจในระบบความสัมพนัธ์ของสมาชิก ทั้งในส านกัหมอธรรม และกบัส านกัอ่ืน  
ซ่ึงเป็นความจริงในสังคมปัจจุบนั อน่ึงการศึกษาท่ีผา่นมายงัไม่มีประเด็นน้ี อาจเป็นเพราะเครือข่าย
ยงัไม่มีความชดัเจน มีขอ้มูลเพียงพอต่อการศึกษา  พิธีกรรมหมอธรรมไดถู้กสร้างความหมาย 
และความเขา้ใจในบทบาทใหม่ ๆ ในปัจจุบนั บนพื้นฐานการเป็นสถานบนัท่ีพึ่งของสังคม  
จึงพบเห็นปัญหาต่าง ๆ ท่ีมาขอใหห้มอธรรมช่วยเหลือ อาทิ ความตอ้งการเป็นเมียฝร่ัง การเดินทาง
ไปท างานต่างประเทศ การลงทุนปลูกยางพารา ถามหาคนหาย ฯ จากปัญหาดงักล่าว ท าให ้
หมอธรรมสร้างพิธีกรรมข้ึนมารองรับ อาทิ การเส่ียงทาย แต่งแก ้บูชาโชค เสียเคราะห์เขญ็  
 ในปัจจุบนัการรวมกลุ่มประกอบพิธีกรรมหมอธรรม เป็นการรวมกลุ่มอยา่งไม่เป็น
ทางการท่ียอมรับปฏิบติัตามฮีตคอง ขะล า ท่ีอยูใ่นสังคมอีสานภายใตก้ารปกครองตามกฎหมาย  
การรวมตวักนัของสมาชิกเป็นจ านวนมากหลากหลาย มีพื้นฐานทางสังคมและจุดประสงคท่ี์ 
แต่งต่างกนั อาทิ ผูป่้วยบางรายท่ีมีอาการคลา้ยผเีขา้ อาจเกิดจากสารเสพติด นกัเลงหวัไม ้ตอ้งการ
วตัถุมงคลไปเพื่อป้องกนัตนเองจากการทะเลาะววิาท เขา้ร่วมกลุ่มอาจก่อใหเ้กิดปัญหาตามมา  
แมว้า่หมอธรรมจะตอกย  ้าถึงบทลงโทษและความศกัด์ิสิทธ์ิของหลวงปู่  อาจยงัไม่เพียงพอต่อ 
การควบคุมพฤติกรรม ในมุมมองของบุคคลภายนอกมองวา่ ส านกัหมอธรรมเป็นกลุ่มอนุรักษ์
วฒันธรรมท่ีสืบทอดต่อกนัมา เพื่อไม่ใหสู้ญหาย บุคลากรทางการแพทยส์มยัใหม่ มกัตั้งขอ้สงสัย
การวธีิการรักษา หน่วยงานดา้นสาธารณสุขมกัเฝ้าระวงัเกรงจะเป็นการหลอกลวงประชาชน 
พระสงฆฝ่์ายปริยติั มองวา่ อาจเป็นบ่อนท าลายศาสนา แสดงใหเ้ห็นวา่ สังคมศีลธรรมหมอธรรม
ไม่ไดเ้ป็นเป็นสังคมท่ีสวยงามเหมือนคร้ังอดีต ประชาชนท่ีสนใจจ าเป็นตอ้งพิจารณาอยา่งใชส้ติ
อยา่งรอบคอบ 
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ข้อเสนอแนะ 
 การศึกษาวจิยัเร่ือง หมอธรรม: ประวติัศาสตร์ ความเช่ือ และเครือข่ายทางสังคมใน 
ภาคอีสาน พบวา่ มีประเด็นส าคญัในการศึกษาอ่ืน ๆ ท่ีน่าสนใจหลายประเด็น ผูว้จิยัมีขอ้เสนอแนะ
ดงัน้ี 
 1.  ศึกษาเปรียบเทียบผูน้ าทางดา้นจิตวญิญาณอ่ืน เช่น หมอล าผฟ้ีา หมอล าทรง  
หมอล าธรรม กบัหมอธรรม เพื่อศึกษาเง่ือนไขทางสังคมและวฒันธรรมท่ีท าให้เกิดระบบความเช่ือ
นั้น โครงสร้างทางสังคม ระบบเศรษฐกิจ 
 2.  การศึกษาเปรียบเทียบการพิธีกรรมหมอธรรม และผูน้ าทางดา้นจิตวญิญาณใน 
ภูมิภาคอ่ืน อาทิ หมอธรรมภาคอีสาน หมอเมือง ภาคเหนือ หมอธรรมลาว เพื่อศึกษาเหตุปัจจุบนั 
บริบท เง่ือนไขทางสังคมและวฒันธรรมท่ีส่งผลใหเ้กิดความเหมือนและความแตกต่างกนั 
 3.  การศึกษาเปรียบเทียบระบบการปกครองดว้ยความเช่ือหมอธรรมกบัระบบ 
การปกครองในปัจจุบนั 
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ตารางท่ี ก-1  รายช่ือผูใ้หส้ัมภาษณ์ 
 

ล าดับ ช่ือผู้ให้สัมภาษณ์ อายุ สถานที่ วนัเวลาทีสั่มภาษณ์ 
1 นายกณัหา ผนัผอ่น 56 บา้นค า ต าบลค าเลาะ  

อ.ไชยวาน จ.อุดรธานี 
15 มีนาคม 2556 
21 มีนาคม 2556. 

2 นายคูณ บวัก่อ 64 วดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้ 
อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี 

16 มีนาคม 2556. 
6 มิถุนายน 2556 
13 สิงหาคม 2556. 

3 นายค าพา สุวรรณะ 47 บา้นโคกพฒันา ต.โพนงาม     
อ.หนองหาน จงัหวดั
อุดรธานี 

3 พฤษภาคม 2556. 

4 นายค าพุด สมบูรณ์ 
 

64 บ.ดงปอ ต.สุมเส้า อ.เพญ็ 
จงัหวดัอุดรธานี 

23 มีนาคม 2556. 

5 นายเจษฎา 33 วดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้ 
อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี 

6 มิถุนายน 2556 

6 นายทองค า มูลผาลาด  78 บา้นหาดทรายมูล ต.พมิูล 
อ.หว้ยเมก็ จหัวดักาฬสินธ์ุ 

14 มีนาคม 2556 
10 เมษายน 2556. 
18 กนัยายน 2556. 

7 นายเดชา น่ิมกุระ  บา้นโคกพฒันา ต.โพนงาม    
อ.หนองหาน จงัหวดั
อุดรธานี 

13 มีนาคม 2556. 

8 นางทิพพารัตน์ เส็งเศียร 38 บา้นหาดทรายมูล ต.พิมูล       
อ.หว้ยเมก็ จหัวดักาฬสินธ์ุ 

14 มีนาคม 2556 
 

9 นายนนัทวนัฒ ์ดวงดี 43 บา้นหาดทรายมูล ต.พิมูล       
อ.หว้ยเมก็ จ.กาฬสินธ์ุ 

14 มีนาคม 2556 
 

10 นางนอ้ย  56 บา้นหาดทรายมูล ต.พิมูล 
อ.หว้ยเมก็จ.กาฬสินธ์ุ 

18 กนัยายน 2556. 
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ตารางท่ี ก-1 (ต่อ) 
 
ล าดับ ช่ือผู้ให้สัมภาษณ์ อายุ สถานที่ วนัเวลาทีสั่มภาษณ์ 

11 พระครูมญัจาภิรักษ ์  
 

55 วดัพระแท่น  อ.พิบูลรักษ ์ 
จ.อุดรธานี 

23 มีนาคม 2556. 

12 พระราชวุฒาจารย ์
(สวสัด์ิ ขนฺติวิริโย) 

80 โรงพยาบาลศรีนครินทร์  
จ.ขอนแก่น 

22 พฤศจิกายน 
2555. 

13 พระครูพิพฒัน์วทิยาคม
อาจารยเ์จริญ 

57 วดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้ 
อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี 

16 มีนาคม 2556. 
6 มิถุนายน 2556 
13 สิงหาคม 2556. 

14 พระครูโสถิธรรม
โสภณ 

44 บา้นโคกกลาง อ.เมือง  
จ.กาฬสินธ์ุ 

12 พฤษภาคม 2556 

15 พระบุญมี ปรักกโม. 46 วดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้ อ.
หนองววัซอ จ.อุดรธานี 

6 มิถุนายน 2556 

16 พระบุญสาน กตปุญโญ   34 วดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้  
อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี 

16 มีนาคม 2556. 
 

17 พระมหาเอกพงษ ์เอก
ชิวโร 

39 วดัมชัฌิมาวาส อ.เมือง จ.
อุดรธานี 

1 ตุลาคม 2555 
7 กุมภาพนัธ์ 2556 

18 พระอาจารยส์มยั 42 วดัมชัฌิมาวาส อ.เมือง  
จ.อุดรธานี 

 7 กุมภาพนัธ์ 2556 

19 พระหมาย. 
 

76 วดัส าราญ บา้นค า ต.ค าเลาะ  
อ.ไชยวาน จ.อุดรธานี 

21 มีนาคม 2556. 

20 พระศกัด์ิสิทธ์ิ ธมฺมธโร. 37 วดัป่าเจริญธรรม อ.เชียงยนื 
จ.มหาสารคาม 

12 พฤศจิกายน 
2556 

21 พระสิทธิชยั 24 วดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้  
อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี 

16 มีนาคม 2556. 
6 มิถุนายน 2556 
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ตารางท่ี ก-1 (ต่อ) 
 
ล าดับ ช่ือผู้ให้สัมภาษณ์ อายุ สถานที่ วนัเวลาทีสั่มภาษณ์ 

22 พระสังฆ ์ 30 วดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้  
อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี 

16 มีนาคม 2556. 

23 นายวรีะ บุญรักษ ์ 55 วดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้  
อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี 

13 สิงหาคม 2556. 

24 นายศกัดา สุวรรณะ 
 

61 บา้นโคกพฒันา ต.โพนงาม 
อ.หนองหาน จงัหวดัอุดรธานี 

13 มีนาคม 2556. 

25 นายสงวน ศรีมาตย.์   
 

- บา้นโคกพฒันา ต.โพนงาม 
อ.หนองหาน จงัหวดัอุดรธานี 

13 มีนาคม 2556. 

26 สมหมาย มูลผาลาด 50 บา้นหาดทรายมูล ต.พิมูล  
อ.หว้ยเมก็ จ.กาฬสินธ์ุ 

14 มีนาคม 2556 

27 นายสวสัด์ิ คงดี 67 บา้นค า ต.ค าเลาะ  
อ.ไชยวาน จ.อุดรธานี 

21 มีนาคม 2556. 

28 นายสุรนิตย ์นวลตา  45 วดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้  
อ.หนองววัซอ จ.อุดรธานี 

16 มีนาคม 2556. 
 6 มิถุนายน 2556 

29 นายโสภา ประทุมตรี 67  บ.ค า ต.ค าเลาะ อ.ไชยวาน  
จ.อุดรธานี 

12 กุมภาพนัธ์ุ 2555 
6 กุมภาพนัธ์ุ 2556 
15 มีนาคม 2556. 

30 อาจารยธ์รรมเพชร 35 บา้นกุดลิงงอ้ อ.เมือง ฃ 
จ.อุดรธานี 

5 เมษายน 2556 
13 เมษายน 2556. 
26 กนัยายน 2556. 

31 นายอคัรพงษ ์เกตุจุนา 43 วดัโนนสวา่ง ต.หมากหญา้ อ.
หนองววัซอ จ.อุดรธานี 

16 มีนาคม 2556. 
6 มิถุนายน 2556 

32 อาจารยย์ทุธพงศ ์มาตย์
วเิศษ 

38 มหาวทิยาลยัราชภฎักาฬสินธ์ุ  
จ.กาฬสินธ์ุ 

15 เมษายน 2556 
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ภาคผนวก ข 
แบบสัมภาษณ์หมอธรรม 
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แบบสัมภาษณ์หมอธรรม 
ส าหรับงานวจัิยเพือ่ดุษฎนิีพนธ์ เร่ือง 

หมอธรรม: ประวตัิศาสตร์ ความเช่ือ และเครือข่ายทางสังคมในภาคอสีาน 
 

สัมภาษณ์วนัท่ี........... เดือน ........................ พ.ศ. ........................... 
 
1. ข้อมูลทัว่ไป 
ช่ือ ........................................................  นามสกุล ....................................................................... 
อาย ุ...............ปี   เพศ............................  อาชีพหลกั ........................................................................... 
ระดบัการศึกษา ................................................................................................................................... 
ภูมิล าเนาบา้นเลขท่ี...........หมู่บา้น........... ต  าบล .................. อ  าเภอ ............. จงัหวดั.........................
ประสบการณ์การประกอบพิธีกรรม .......... ปี  
 
2.  ประวตัิศาสตร์ ความเช่ือ  
2.1  ประวติัและ ความเป็นมาของหมอธรรม 
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
2.2  สืบทอดพิธีกรรมหมอธรรมมาสายใด ถ่ายทอดอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
2.3  เคร่ืองประกอบการเรียนมีอะไรบา้ง/ มีขอ้หา้มอะไรบา้ง
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
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2.4  ความเจบ็ป่วยเกิดมาจากสาเหตุอะไรบา้ง 
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
2.5  อาการเจบ็ป่วยมีลกัษณะอยา่งไร และมีวธีิแกไ้ขอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
2.6  ธรรมท่ีน ามาใชมี้ลกัษณะพิเศษอยา่งไร แต่ละหอ้งธรรมมีวตัถุประสงคใ์นการใชอ้ยา่งไร  
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